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قوله تعالی : ٭* پتابھا التاس اکتوا ا رکم لک زازاة 
س0 عؤلیم زر) یع تَرَوْتَھ َْحَل ضصل تک عَتا 


کے نے کے سے ہل کت ہر ے حص 


ضعت وَتَسعغ کل ذات حمل جَلھا وتری التاس سکلریٰ وَعَاهم 
پشکنری ولاک عذاب اھر شید )4 . 


مر حل رعلا ٹی ول نشرلت الہورة ایک ہمة الناس تقواء جل 


وعلا بامٹثال مر واجتناب ثتھهیەء وہین لم ات زلزلة الساعة شیء 
۱ : اذ " ا ات ۱ 

عظیم ؛ تدھل لِسسسےۂ الم راضع ظط ار لادھا رصع تسا الحوامل 

أحمالھاء من شدۂ الھول والفززع٭ وأن الناس بُرْوْنَ فيه کأنھم سکاری 


. لت الٰخو ف: وم شم بسگاری .- سم ہے الخمر : ولکن یل آےہ 


شد یا 
7چ پت پٹ -- 
دھا ذدکر تعائلی شا صرل اھر ٢‏ يی+ دک یی مواضع کرت 

-- - رسس لو سر وپ 
حتتا کی کان له فی اول سورۂ٤‏ النیساء: نا میا الناسں قوا رسک آاری 
بن لے لی فولہ: ف راتا لک ای اون ہو جاک 
نیس ولید ٭ آپی شولہ: 8٢‏ واندوا آئله ک پساءلون سو ولا رام ٭ 


الایف والابات بمثٹل ذلك کثیرۃ جدا. 
و ما بینہ هنا من سدۃۂ اأعوال انساعەہ وعظم : ُلرلٹھاء بین في 


جس سا سے نے 


غیر ھذا الموضع, کقوله تعالی : ش اذ دا ارت الارس زلز ما واخرجت 


یم کے آ۔ر کر سے میس لے ےا جرہض خی خی تی سے 


الازض انتا لھا و قال آلضسنن ماما ین دیز غیث أَخارما 45 وقوله 
تعالے ؛ ابآ ای َال ڑکا مك مجن پچ وقوله تعالی: ٭ إ٥‏ 
بت الارض رجا جا ون الال بشا بی 1 تعالی۔ ہوم رجف 
17 ین ااقلوں و می واچمة را اتی ھا /ر خششعة ای4 . 

وقوله تعالی : و و سیت با زی ول جن لی غیر 
ذلك من الایات الدالة علی عظم ھول الساعة . 

وقوله فی ھلہ الاية الکر یمة ؛ نٹ پا رک پچ قد آوضحنا فیما 
مضی معتی التقوری بشوآھهدہ العربیش فأغنی ذلكگ عرن إعادتهہ ھنا. 
والزلزلة: شدۃ التحريك والإزعاجء ومضاعفة زلیل''' الشیء عن 
شر وشرگز أی: تکریر انحرافه وتزحڑحھ عنح موضعحہ؛ لان الارضی 
إٰذا حرکٹت حرکة شدیدۃ تزلزل کل شيء علیھا زلزلة قویة . 

وقولة: یم تروتھ اپ مالضر بے ٦‏ 0 ڈکڑک والضمیر ضا تل 
إلی الزلزلف والرؤیة: بصریة؛ لاٹھم یرون زلزله الاشیاء بابصارهم: 
وھذا عو الظاھرء وقیل: إنھا من ةرأیٰ٤‏ العلمیة . 

کرس ہے - 

وقولہ: ٣‏ نَنمَل کل می كَة آی: بسہب تلك الزلزلة 
واللدھول: اذدھاب عن الأمر مع ذش لہ پ وتاہ قول عبد الله بن رواحة 
رضی الله عنه: 
ضرباً یزبل الهامٌ صن مقیلهہ وبُڈُھل الخلیل عن خلیله 

وقال قطرب: ذنھل عن الأمر: اشتغل عله. وقبل: ذھل عن 
الأمر : غمل جرے لطرو شاغلِ می ظم او مرض؛ او نحو ُْلك 
والمعنی واحدء وبقیة الأقوال راجعة إلی ما ذکرنا۔ 


. کذا في الأصل‎ (١( 


سورۃ آلحح ۷ 


وقولھ: ظ کل مر ےک ای : کل نئی ترضع رلدھا وو جج 
فولہ: مرض کس م۹ ولم بقل : امرضع! هو عا تقرر في علم العریبة 
من آن الآوصاف المختصۂ بالاناٹ إن أرید بھا الفعل: لحقھا التای 
وت ارید بها النسب جرڈذت فغفن الخاس فان قلت : سی کر ضصح ٹر بل ھا 
دات رضاع: جردته من التاء کقول امریء القیس : 
/ فمثلك خہلی قد طرفت ومر ضع فالھتھا عغن ڈی تمائم مغیا 

ون فلت : ھی مرضعةه بمعنی اُنھا تفعل افرضاع أي : ۳ 
الولد الٹدی: قلت ؛ عی مرضعة بالٹتای ومنه قو لٰه: 





کمرضعة اولاد آحری وضیّمت نی بَطتھا هذًا الضّلال عن انقصْد 
کما آشار له بقوله: 
ما من الصفات بالآئٹی بُخص _ عن تاء استغنی لآن اللفظ لس 
وما زعمه بعض النحاة الکوفیین: من ان آم الصبی امرضعة) 
بانتای والمستاجرۃ ااارضاع : امرصع! با شاء باطل قاله 
آہو حیان فی ڈالبحے ا . واسٹتلل علے بشولے: گمے ضعےہ اُولاد 
آخری۔. الست. فقد اث ت التاء لغیر الام . 
وقول الکوفیین أیضاً: إِن الوصف المختص بالانٹی لا یحتاح 
فیسہ إلی الصاء؛ لان ا امسراد متھسا الضرق بسن الذکر والائشی: 
الک رر لچانئٹت سضر توٹ ابىیضآ فاله 5 حیان فی ڈالبحرہ اریف٢]ً‏ 
مستدلاً بقول الع ب : مر شع و جاّضئ و طالمہ۔ والااظھر فی ذلك 
هو ما قدمنا: من آنە إن آرید الفعل جء بالتاء: وإن أرید النسبة جرد 


۸ أضراء البسان 





من التاء ومن مجیء التاء للمعنی المذکور قول الاأعشی: 
أجازتنا بیٹی فإلك طالقَۂ تذك آمور الس غاد وطَارق 

وقال الزمخشري فی تفسیر ھذہ الایة الکریمة: فإن قلت: لِم 
قیل : مرضعة دون مرضع؟ قلت : المرضعة التي عي في حال الارضاع 
ملقمة ثدیھا الصبيء والمرضع : التی شاتھا ان ترضعء وإن لم تباشر 
الارضاع فی حال وصفھا بە: فقیل: مرضعةء /لیدل علی ان ذلك 
الھول إذا فوجئت بە عذہ؛ وقد ألقمت الرضیع ثدیھا لزعته عن فیە! 
لما یلحقھا من الدھشة . 

وقولہ تعالی : ٭ عَمَا أَْسَعَتہ الظاعر آن ما: موصولة؛ والعائد 
محذوف؛ أی: آرضعت: علی حد قوله فی لاالخلااصة٤:‏ 

٭ والحذف عندھم کیر مُنجلی ٭ 

في عائدِ مُتٹصل إن انتصب ‏ بغعل أو وصفِ کمن لرجو یھب 

وقال بعض العلماء: ھی مصدریف أي: تذھل کل مرضعة عن 
إرضاعھا. 

قال آبو حیان فی ڈالبحر4: ویقوي کونھا موصولة تعدي 
اوضع* لی المفعول ب کی قولہ: لیا لا إلی المصدر. 

وقولہ: ٭ وَتَسَمُ تل داب حَنَل كَلہَا 4 اي: کل صاحة 
حمل تضع جیتھا صن شدۃ الفزع والھول. والحمل بالفتح: ماکان 
في بطن من جنینء أو علی راس شجرۃة من ثمر. 

وی الاس سکاریٰ 4 جمع سکران: أي: يسْيهھم راد 
بالسکاری؛ من شدة الفزع ط وَمَاهم بشکریٰ٭ من الشراب ٢‏ ود 
عذاب اش شید ز ر7 ٭ والنخوف مه هو الذي صیّر من راھم یشبھیم 


سورۃ الج ۹ 


بالسکاری+ لذھاب عتولٰھم من شدۃ الخوفء کما یذھب عقل 
السکران من الشراب. 

وقرأ حمزة والکسائي : ٭ِوَتَریٰ الّاسَ سَکریٰ وَمَا هُم بسَکریٰ4 
بفتح السین: وسکونت الکاف فی الحرفینء علی وزن ففَعْلیٰ بفتح 
فسکون۔ وقرأہ الباقون: هلاسٌکلری 4 یضم السین وفتح الکاف 
بمدھا آلف في الحرفین أیضا وکلاھما جمع 'سکران) علی 
التحقیق. وقیل: ان (سّکرَیٰ) بفتح فسکون جمع اسٌکر؛ بفتح فکسرں 
بمعنی السکرانء کما یجمع الژمن علی دالْزّهّْیٰ٤:‏ قاله أبو علي 
الفارسی؛ کما نقله عنه آبو حیان فی 9 البحر٤.‏ وقیل: إن (سّکریٰ) 
مفردء وھو غیر صواب . 

/واستدلال المعتزلة بھذہ الایة الکریمة علی أن المعدوم یسمی 
شیئا؛ لآنہ وصف زلزلة الساعة ہأتھا شیء فی حال عدمھا قبل 
وجودھا قد بیٹا رجه ردہ فی سورة مریں فاغتی عن إعادتہ ھنا. 

مسالۃ 

اختلف العلماء فيی وقت عذہ الزلزلة المذکورۃ ھناء ھل عي 
بعد قیام الناس من قبورھم یوم نشورعم إلی عرصات القیامة: أو ھی 
عبارة عن زلزلة الأرض قبل قیام الناس من القبور؟ 

فقالت جماعة من أھل العلم: ھذہ الزلزلة کائنة فی آخر عمر 
الدنیاء وأول أحوال الساعةء وممن قال بھذا القول: علقمة: 
والشعبی؛ وإبراعیم: وعبید بن عمیر؛ وابن جریج . وھذا الٰقول من 
حیث المعنی لہ وجه من النظرء ولکنە لم یثبت ما یؤیدہ من النقل: 
بل الثابت من النقل پؤید خلافە؛ وهو القول اللأخر . 





وحجة من قال بھذا القول حدیث مرفوع جاء بذلكء الّ أنہ 


قال اں: ن جریر الطبري فی تفسیرہ مہیناً دلیل من قال: : ان الرلزله 
المذکورۃ فی آخر الدنیا قبل یوم القیامة؛! حدثنا آہو کریب قال: حدثنا 
تفہ الرحمن بن محمد المحاربيی؛ عن إسماعیل بن رافع المدني: 
عن یزید بن أبي زیادء عن رجل من الانصارء عن محمد بن کعب 
القرظي عن رجل من الانصار عن آبسی ھربرةقال: قال 
رسول اش پل : المافرغ اللہ سن خلق السمواتِ والأرض خلق 
الضُورء فأعطی إسرافیلء قھو واضعه علی فیه شامخص بہبصرہ إلٰی 
السماء ینظر متی بُوأمر . قال أبو غربرۃ! یا رسول اللہ وما الصُور؟ 
قال: قُرْنٹ: قال: وکیف ھو؟ قال: قرن عظیم ینفخ فیه ٹلاٹ 
نفخات٠‏ الأولی: نشخة الفزعء / والثانیة : نفخة الصّعق . والٹالۂ : 
نفخة القیام لرب العالمینء یأمر اللہ عز وجل إسرافیل بالفخة 
الأولی: اثفخ نفخةً الفرعء فطْرعٌ اَل المٌموات والأرض إلاّ من 
شاء انل ویأمرہ اللہ فیدیمھا ویطولھا فلا ایفترء وهي التی یقول اللہ: 
وا بر کل إِلَا سَيْحَة ومن ما گھنا من فواض ڑا 4 فَیسير اللہ الجبال 
فتکون سراباء رج الارض پاھٹھا رجا وت التي بقول اللہ : رہ 
جف الراجفة از تھا الرايف لن لن لوب تومیز واچمنة ا ڑکا فٹکرن الأرض 
کالسفینة الموبقة فی البحرء تضربھا الآمواج تکفأ باھلھاء آو کالقندیل 
المعلق بالعرش؛ ترججە الارواحء فتمید الناس علی ظھرھاء فتذھل 
المراشاع: رتشح الحوامل: وتشیب ال ولدان+ وتطیر الشیاطین عاربة 

حتی تاتی الأقطار؛ فلقًّاھا الملائک فتضرب وجوھھا۔ ویولي 


یھ 


التاس مدذبرینء بنادی بعضھم بعضاء وھو الڈي بقول اللہ : نوم 


سورۃ الححج ٦‏ 
شناد تج موم وت مَییَ مَا لک من اکو بِنْ عَاصیر ومن بی الہ ھا لہ ھا لو مِنْ 
مار نہ فبینما ھم علی ذلك: إ إذ تصدعت الأرض من قطر إلی قطر 
قرأوا آمراً عظیماء وأخذھم لذلك من الکرب ما اللہ أعلم بے ثم 
نظروا لی السماء: فإذا ھی کالمُھل؛ ٹم خسفت شمسماء وخسف 
قمرھاء وائنثرت نجوعھاء ٹم کشطت عنھم؛ قال رسول الله ہڑاڑ: 
والاموات لا بعلمون بشيء من ذلكثء فقال أہو ھریرۃ: غمن استثنی 
الله حین بقّول : مَتَيم من ف التَعَوتِ ومن ق الاَضِ إِلا من اہ الہ ۷؟ 
قال: أُولئك الشھداء؛ وإنما پصل الفزع إلی الأحیاء: أولتك احیاء 
غنذ ربھمبرزفون: وقامم اللہ قرع ذلك الیسوم: وأمٹھم: رش 
عذاب اف یہعله علی شرار خلقہ: وھر الدی بقول: نامیا اتا 
ائڈرا سم کے تنا اکقۃ کرن؟ لبڈ 9ئ ...۴ إلی قولہ: 
ولیکن عذاببے اہ کیل کپ انتھی منه۔ 


ولا یخمفی فعف الإسناد المذکور کماتری . وابن جریر 
رحمه اللہ قبل ان یسوق الإآسناد المذکور قال مانصه: وقد روی عن 
النہی پَللا بنحو / ما قال ھؤلاء خبر فی إسنادہ نظرہ وِذلك ما حدثنا 
ابو کریب إلی آخر السناد کما سقناہ عن اَنفاً, 


وقال اہن کثیر رحمه اللہ فی تفسیر عذہ الایة: وقد أورد الإْمام 
ابو جعفر این جریر مسٹند من قال ذلك ھی حدیث الصور؛ من روایڈ 
إِسماعیل بن رافعء عن یزید بن أبي زیادء عن رجل من الأنصار: 
عن محمد بن کعب القرظي؛ عن رجل: عن آبی ھریرة: قال: قال 
رسول ال ا ٹم ساق الحدیث نحو ما ذکرناہ بطولهء ثم قال: ھذا 
الحدیث قد رواہ الطیراني : وابن جریر؛ وابن آبی ِٴ حاتم؛ وغمر واحد 


یل لأٗ حد١.‏ والغرضص مے أنە دلٌ علی أن جذہ الْزلزلة کائنة قبل یوم 


١ 


۲٦‏ اضسواء البیان 


القیامة اضیفت إلی الساعة لقربھا منھاء کما پقال: اأشراط الساعة 
ونحو ذلك: وال اأعلم, انتھی منه. وقد علمت ضعف الإستاد 
المڈکور . 


وأما حجة أھل القول اللآخر القائلین : بأن الزلزلة المذکورۃ 
النبي ‏ من تصریحہ بذلك۔ وبذلك تعلم أن هذا القول هو الصواب 


کما لا یخقی . 


قال البخاريی رحمە اللہ فی 7صحیحہ٥‏ فی التفسیر فی باب 
قولہ: سا وٹری لاس شکتریٰ چ٭: حدثنا عمر بن حقصء حدثنا آبی: 
حجدٹنا الأعمش ؛ حدثا أبو صالح: عن ابی سعید الخدری: قال: 
قال التبی ئل : ٢‏ یقول الله عز وجل یوم القیامة : یا آدم: فیقول: لبیك 
رہنا وسعديك؛ فیناديی ہصوت: إن اللہ یأمرك ان تخرج من ذریتاك 
بعثأً إلی النار: قال: باربء وما بعث النار؟ قال: من کل ألف 
__ راہ قال ۔۔۔ تسعمائة وتسعة وتسعین: فحینئذِ تضع الحامل حملھاء 
ویشیب ائولید: وتری الناس سکاری: وما ھم بسکاریء ولکن عذاب 
/ اف شدید. فشق ذلك علی التاس: حتٹی تغیرٹ وجوھھم: 
فشال النبی قلل: من یاجوج ومأجوج تسعمائة وتسعۂۃ وتسعین: 
ومنکم واحد: وأنئم فی الناس کالشعرة السوداء فی جنب 
الشور الأہیفں؛ أُو کالشعرۃ البیضساء فی جب الشور الأمسود: 
وإنی لآرجو آن تکونوا ربع أھل الجنڈء فکبرنا ٹم قال: ثلث أھل 
الجنةء فکبرنا ٹم قال؛ شطر أھل الجنڈ: فکبرنا؟. وقال أبو أسامة: 
عن الأعمش : فا وڑی اَلبَاس شکاریٰ وَمَا هُم بشکتریٰ٭ فال: من کل 
ألف تسعمائة وتسعة وتسعین۔. وقال چجریرے وعیسی بن پونس؛ 


سورۃ الج ۳ 


واہو معاویة: ل٭سَکرّیٰ وّتَا ےم بشکریٰ4. تھی من اصحیح 
البخاری٢.‏ 

وفیہ تصریح اللیسي قَل بان الوقت الذي تضع فیه الحامل 
حملھاء وتری الناس سکاری؛ وما ھم ہبسکاری: هو یوم القیامة 
لا آخم الدنا. 

وقال البخاري في ٭صحیحہا أیضاً في کتاب: الرقاق في باب: 
إِن زلزلة الساعة شيء عظیم: حدثتی یوسف بن موسیء حدثنا جریر 
عن الاأعمش؛ عن أبی صالح عن أبی سعید قال: ه٢‏ یقول اللہ: 
یا ادمء فیقول: لمبيك وسعدیك:ء والخیر فی یدیك؛ قال: یقول: 
حرج بعث التار۔ قال: وما بعث النار؟ قال: من کل آلف تسعمائة 
ونسعة وتسعین؛ فذدلك حین یشیب الصغیرء وتضع کل ذات حمل 
حملهاء وتری الناس سکری: وما حم بسکری؛ ولکن عذاب اللہ 
شدید. فاشتد ذلك علیھم فقالوا: یا رسول اللہ آینا ذلك الرجل؟ 
قال: ابشروا فان من یاجوج وماجوج الفاء ومنکم رجلء ثم قال: 
والذي نفسي بیدہ إنيی لاأطمع أن تکونوا ثلٹ أھل الجنةء فحمدنا اللہ 
وکبرناء ٹم قال: والذي نفسي بیدہ إنی لاطمع ان تکونوا شطر أھل 
الجنة؛ إن مثلکم في الأمم کمٹل الشعرۃة البیضاء فی جلد الٹور 
الاسود؛ أو کالرئمة فی ذراع الحمار! انتھی منه. ودلالتے علی 
ال مقصود ظاھرۃ . 

/ وقال البخاري أیضاً فی *صحیحہ٥ہ‏ فی کتاب : بدء الخلق فی 
احادیث الآنہیاء فی باب قول اللہ تعالی : تا عَن زی الشرتتتن ہچ 
إلٰی قولهہ: سیا توب : حدثنا إسحاق بن تثصرء حدثنا أبو أسامقت 
عن الاعمش؛ حدثنا ہو صالحء من بی سعید الٰخدری رضی ارنہ 


٤‏ أضواء اليان 


عنہ عن السی ٹچ قال: ٢‏ یقول ال تعالی: یا آدم: فبقول: لبیيك: 
وسعدیيك: والخبر قی یدیك؛ فیقول: آخرج بعٹ ا تار قال: و 
بعسث النسار؟ قسال: من کل آلف تسعمساشة وتسمة وتسعبسن: 
تحثدہ یشیب الأصخ؛ ونضع کل ذات حمل حملهاء وتری الٰاس 
سکاری؛ وما ھم بسکاری ولکن عذاب الله شدید. ...۴ إلی آخر 
الحدیث نحو ما تقدم. 

وقال مسلم بن الحجاح رحمه الله فی صحیحد: فی آخر کاب 
الایمان بکسرة الھمزة فی باب : ببان کون عذہ الامة نصف اھل 
الجنة: جدثنا عثمان بر اہی شیبة العیسیںء: حدثتا جریرم. عم 
الاعمہش٤‏ عن بے صالح عن آبسی سعیسد: قال: قال 
رسسول الله اڑّ: اش ل الله عصزوحعل: یاآدمء فیقول: لسئ]: 
ور سعدبكث والخیر می بدیلػ> قالب: یشوں: اخرج بعٹ النارء قال ' 
وما بعث النار؟ قال: من کل ألف تسعمائة ونسعة وئسعین: قال؛ 
فذلك حبن یشیب الصغیرء وتضع کل ذات حمل حملھا: وتری 
الناس سکاری؛ وما ھم بسکاری ولکن عذاب اللہ شدیدہ إلی آخر 
الحدیث نحو ما تقدم. 

فحدیث اہی سعید ھذا الذی اتی عليه الشہخان کما رایت 
فِه التصریح من البِي تل بن الوقت الذي تنضع فيه کل ڈال حمل 
حملهاء وٹری الناس سکاری؛ وما ھم بسکاری بعد القیام من القبو 
کما تری: وفللك نص صحیح صریح فی محل التراع. 

فإن قیل: هذا التص فغیه إشکال؛ لُأنہ بعد القیام من القبور 
لا تحمل الائاٹ حتی تضح حملها من المزع ولا ترضعم جتی 


سورۃ الْمعج د۹ 


/ فالجواب عین ذلك من وجھین : 

الأڈول: هو ما ذکرہ بعض أھل العلمء من أن من ماتت حاملا 
تبعٹ حاملا فتضع حملھا من شدة الھول والفزعء ومن ماتت 
مرضعة بعثت کذلك: ولکن هذا بحتاج إلی دلیل . 

الوجه الثانی: ان ذلك کنایة عن شدة الھول؛ کقولەه تعالی: 


لھا مل اليلَدت یبا 2 مہ ومٹل ذلك من أسالیب اللغة العربیة 
المعروفة . 

اعلم ان هذا الذي دلت عليه الأحادیث الصحیحة التی ذکرنا 
بعضھا پَرد عليه سؤالء وھو ان یقال: إذا کالٹ الزلزلة المذکورۃ بعد 
القیام من القبورء فما معناھا؟ 

والجواب: آن معناھا شدة الخوف: واٹھول: والفزع! 
ذلك یسمی زلزالا بدلیل قوله تعالی فیما وقع بت0 یوم 
الاأحزاب من الخوف : تہ یکم ومن أسفل ٹک وَإذ زَاعَيٍ 
الابصدر ویلعتٰ اَلَو ا تب ول بالش الظنوتا بے ہنا الا ابی 
الم ومٹورت ورلرلوا ا زازال سید یں يىی: وھو زلزال فزع وخوف: 
لا زلزال حرکة الارضس: دو تعالی فی شل ۵ الا ال٥کریمة‏ : کا 
ریم پک زرل ال 22 یئ عَظيم ڑ4 بدل علی أن عظم الھول 
یوم القیامة موجب واضح للاستعداد لذلك الھول بالعمل الصالح؛ فی 
دار الدنہا قبل تعذر الامکان؛ لما قدمنا عراراً من أن ٢إتٌ٤‏ المشددۃ 
المکسورۃ تدل علی التعلیل؛ کما تقرر في الأصول في مسلك الایماء 
والتنبیيهء ومسلك النص والظاھرء أي: انقوا اللہ؛ لن أمامکم أھوال 
عظیمةء لا نجاۃ مٹھا إلأّ بتقواہ جل وعلا۔ 


1۹ 


5 


تا 


٭ قوله تعالی: ٭* وین التّایں من نیل ف الله نخبر علم 
/ وَحَیمُ کل کل شعن گرببر ا کیب علبو انٹمن تولاد فانار لم 
وید إِنَءَ عذَاپ امیر 7 بی 

ذکر جل وعلا فی ھذہ الایة الکریمة: أن من الناس بعضاً 
یجادل في اللہ بغیر علمء أيی: یخاصم فی اللہ بأن بنسب إليه عا 
لا بلیق بجلاله وکمال: کالذی یدعی لە الاولاد والشرکاء؛ ویقول: 
إن القرآن آساطیر الاأولین؛ ویقول: لا یمکن أن یحیی الہ العظاء 
الرمیم: کالنضر بن الحارث: والعاص بن وائلء واہی جھل بن 
ہشام: وأمثٹالھم من کفار مکكة الذین جادلوا فی اللہ ذلك الجدال 
الباطل بغیر مستند من علم عقلي؛ ولا نقليء ومع جدالیم في الل 
ذلك الجدال الباطل یتبعون کل ک۔ مرید آيی: عاتِ طاغ من 
شیاطین الانس والجن ط کب عای٭ أی: کتب اش عليه کتابة قدر 
ورقضاء کا ان من تپ ای ؛ کل من صار ولا لہ أى : ثاغطان 
المرید المذکور؛ فإنه یضله عن طریق الجنة إلی النارء وعن طریق 
الإیمان إلی الکفرء ویھدیه إلٰی عذاب السعیرء آی: النار الشدیدة 
الو قود . ۱ 


وما ذکرہ جل وعلا فی ھذہ الایة الکریمة من أن بعض الجھال 
کالکفار یجادل في اللہ بغیر علمء أي: یخاصم فبه بغیر مستند من 
علم؛ بُهَ فی غیر ھذا المو ضعء کقوله فی ھذہ السورۃة الکر یمة : 
و یں می پل فا تتعلر لا شدی بلا جک ٹیر تر اق عطفهہ۔ 


یسل عمن بل آوچ الأیڈء وقوله تعالی فی لفمان: ومن النایں من 
ول ق ال بخبر عر ولاشدک ملا کپ شر اہ وَإِدا قب مات تبعوأ ما ال 


سورةۃ الخ ا 


ند قالوا ہل تع ما وَعَدکا عو عابتا اَل کات اط یدعَوهُم إَِ مَدا اپ 
تیر (6 4د نقوله في آیة لقمان ھذہ: فٛأولَو سکَانَ الشَِطن بدعوعم إِن 
تاب ایر ڑاگ کقولہ فی الحج: ٭ کیب ماد آن من تولاد ماد 
ا بیز تب اگیم 460 وھذہ الابة الکریمة التي ھی قولە: 
ومن / النّایں من مبیل ق اللہ بمَبر ع4 الایةء پدخل فیما تصمننه من 
الوعید والڈم أُھل البدع والضلالء المعرضین عن الحق؛ المتبعین 
للباطلء یٹرکون ما أنزل اللہ علی رسولە من الحق المبین ویتبعون 
أقوال رؤساء الضلالة الدعاۃ إلی البدع والآاھواء والآراء بقدر ما 


فعلوا من ذلك؛ لأن العبرۃ بعموم الألفاظء لا بخصوص الاسباب . 


ومن الایات الدالة علی مجادلة الکفار فی الل بغیر علم قوله 
تعالی : و اکر بر مخ انا عَلَنۂ ون َو ای کی بۂ مھ میں انا 
وضربب انا متا وی خَافٹر کال 2 تن بی لمع میس لاچ وقولہ نی 
أول النحل : عق اددت تم تل2 کر کر 2 مو یں بک وفولہ 
تعالی : َشَُیڈ اَتَ سکَتروا ال لد حطرآا رہ لن > الایةڈء وقوله 
تعالی : والن اہی دے ق آلھ من بعد ما استصیب آفر چمٹھم داحضۃ یچند 
تیم رَعَلَْيم خب حَطَث رم حَقاب سید لے چ4 وقولہ تعالی: ٭ َأَلِھَمْت 
ار ھو ما وم مر ا إِلا جا خر کو حص مو ڑپ وقوله تعالی: 
2 کل :ایا لا پڑیٹیا چا حیع ادا جامواك پاداونكک یقول الزین کفروا إِن دا الی۔ 
استطار الاوان ڑ0 والاٗیات ہمثل ذلك کثیرۃء وما ذکرہ ال جل وعلا 
فی هذہ الّیة الکریمة من أنه قدر وقضی أن من تولٰی الشیطانء فإِنَ 
الشیپطان یضله وپھديیه إلی عذاب اٰسعیر؛ ببنە فی غیر غذا الموضع 
کتولہ تعالٰی: ا اشن لکرعدو فاغدوۃ عدوا تما یدغوا حدیع لک وی مِن 


مب اَلتَیر اّ4 وقوله تعالی : ٢‏ اوَلیٰ سکان الْمَبَطنْ ینعوهُم إِل عَذاپ 


٦ 


۷ 





یبر زیچ وقولہ تعالی عن نبيه وخلیله إبراھیم ٭ یکابت لق أَخاف ان 
پمشلی عذاب من الر من فتکون للقَیطن وَلياتَ٭ وقولہ تعالی: وک 
خطوّتِ الشَيطن انم َأترْبِألْنحَقَلِ وَألَمِک 4 إلی غیر ذلك من الاپات. 

واعلم أَنه یفھم من دلیل خطاب ھذہ الأیة الكریمةء اأعنی 
مفھوم مخالفتھا ان من یجادل بعلم علی ضوء شدی کتاب منیر: کھذا 
القرآن العظیمء لیحق / الحق؛ ویبطل الباطل بتلك المجادلة الحسنة 
اُن ذلك سائغ محمو ڈ ؛ لان مفھوم قولہ: بغبر علر 4 آزہ ان کان 
بعل فالأمر بخلاف ذلك: ولیس فی ذلك اتباء للشّطان. ویدل ھذا 
المفھوم اللمذکور قوله تعالی: و دع لق سیل رك با هد لمت 
ہی بلق ھی آحسن پچ وقولہ تعالی: ۳ 8 ولا نیلوا أملَ 
کب . لکتب إلابالق غی سی 4. 

وقال الفخر الرازی فی تفسیرہ: ھذہ الایة بمفھومھا تدل علی 
جواز المجادلۃ الحقة؛ لن تخصیص المجادلة مع عدم العلم 
بالدلاتلء بدل علی أن المجادلة مع العلم چائرةء فالمجادلة الیاطلۃ 
ھی المراد من قوله: ما سر لآ ال بل والمجادلة الحقة ھی 
المراد من قولەه: < و ند لھ بای ھی آحسن. اھ _. مھ 

وقوله تعالی فی مذہ الاية: ٭ عذابپ الشمبر ئ4 بعنی عذاب 
النار+ فالسعیر النار آعاذنا الله وإخواننا المسلمین مٹھا. 

والظاہر ان اأصل السعیر فعیلء بمعنی: مفعولء من قول 
العرب: سعر النارء یسعرھاء کمنع یمنع إذا أوقدھاء وکذلك سعرھا 
بالتضعیف. وعلی لغة التضعیف والتخفیف القراءتان السبعیتان فی 


کے 


لے غی عر 


نول : ٭ وإذا اشحم سرت تپ >4 فقد قرآہ من الأسبعة نافع وابن عامر فی 


روایة ابن دکوان: وعاصم في روایەة حفغص سعرت بتشدید العین: 


سور الٰحح ۹ 


وقرأء البافون بتخفیف العین. ومما جری من کلام العربِ علی نحو 
قراءة نافع وابن ڈکوانء وحفص قول بعضی شعراء الحماسة: 
قالت لە عرسهٗ یوما لتمعنی مهلا فان تتا فی أمتا آرہبا 
ولو راتنی فی نار مسمَرۃ ٹم استطاعت لزادّت فوّْقھا خطہبا 
إذ لا یخفی أنْ قوله: معرة اسم مفعول سعرت بالتضعیف : 
وہما ذکرنا یظھر ان اصا صل السعیر فعیل ؛ بمعنی اسم المفعول: 
انار المسعرقت ا ی: الموقّدۃ ابقادا شدیداً؛ لنھا بشد ٥‏ ---- 7 
حر ھا عیاذٰاً باللہ مٹھاء ومن کل ما قرب إلما من قول وعمل. وفی 
ذلك لغة ثالثة إلا انا لیست فی القرآنء وھی اُسعر النار بصیغة 
افعلِ بمعنی أوتدھا۔ 
وقولء تعالی فی هذہ الأیة الکریمة: ٭ ودبد إِلَ عذاب 
امیر تن یدل علی أن الیدی کما أآنە یستعمل فی الإرشاد والدلالة 
علی الخیرء یستعمل أیضاً می الدلالة علی الشر؛ لأنه قال: ٭* رب 
عَنّاپ اَلسمبر ل4 ونظیر ذلك في القرآن قولہ تعالی: ط ہی ۵ 
مر کے ا جو وقوله تعالی: ا رَحَعَلتھمً ايل مندعوتے !ئی 
رک4 الایت لان الإإمام هو من ہمقندی به فی ھديه وإرشادہ, 


راطلاّفق الھدی في الضلال کما دکرنا اأسلورب عربيی معروک 
وکلام الیلاغیین غي مثٹل ذلك بان فيه استعارة عنادیة وتقسہمھم 
العنادیة إلی تھکمیه وتلمیحیة معروف کما اش نا اليە ساہقا 

وقولہ تعالی: ہو ٹل شیظاي تیر ؿا 4 قد اوضحتا معتی 
الشْيطان فی سورۃ اللىحجر؛ والمرید والمارد فی اللعة العربیة العاتی: 
تقول : مر ار جا جل ہالضم بجرتدء هو ماردے زمرید اذا کان عاتتا۔ 


٢‏ اأضواء الببہان 


والظاھر ان الشبطان فی ھذہ الایةء یشمل کل عات یدعو إلی عذاب 
السعیر: ویضل عن الہیدیں سراء کان من شیاطین الٰجن أو الائس . 
والل تعالی أعلم . 
2 سی ےگ 701 کر سے یں میں خر سر 
٭ قوله تعالی: ٭ یناٹھا الناس إن کر فی ریب من البعي 


ہی یں سے نواس ۴۰ ظز !یم لے می او سر ہے ح یعدم .0س و می جح-۳ 
.1 بے ٠پ ٣‏ _ لد ت-۔ * ھ جج اد : ٭ جلظے : ہے٦“‏ ج٦‏ بپصَہ۔ 
ِا خلقشکر ون تراب شم ون ذ ٹم من علقا ٹم من مضخة ملقۂ 


بے 


نے سر و سے ٣ن‏ جو سح ال ےا سر گر سے خر خر 
وغر مل ة اہین لکم نر ق الازیما مَامََا اک اج لی مس تم 


لک نل کم ينَبلما کم سکم ئن پيف 
پت شس سی تکس 


وین کم من بُرَه لع نل الشثر لکَبلا یَعَلم من ب بعد عِل 
کنا . 


/هذہ الایة الكرہمة والایاتِ التی بعدھا تدل علی أن جدال 
الکفار المذکور فی قوله: وس توف لہ ریلم پدخل 
فیه جدالھم فی إنکار البعثٹ؛ زاعمین أ لە جل وعلا لا بقدر ان یحیی 
العظام الرمیم: سبحائه وتعالی عما یقولون علراً کبیراأء کما قال 
تعالی : وَصَرب نا مثلا وَهیَ حَاعم کال ال من یس العظام وف تھے )ہپ 


وکتوله تعالی عنھم: وماسحن بمبعوٹ مبعو ان ےچ سا من بشنش رین ڑچ 
ونحو ذلك من الابات کما قدمنا الاشارۃ إلیه قریبا۔ 


ولاجل ذلك أقام تعالی البراھین العظیمة علی بعث اللناس من 
قہورھم احہاء إلٰیىی عرصات القیامة للحساب: والجزاء فقال جل 
وعلا: کے بکاریف ا ناش ان کشر فی ریب بن ابع نا عَلفک جن تراب 4 
فمن أوجدکم الإٍیجاد الأولء وخلقکم من التراب: لا شك آأنه قادر 
علی إیجادکم؛ وخلقکم مرة ثایة بعد ان بلیت عظامکمء واختلطت 
بالتراب؛ لان العادة لا یمکن آن تکون اُصعب من ابتداء الفعلِ 


سور الحجع ۲ 
وهذا البرعان القاطع علی القدرة علی البعث الذی عو خلقه تعالی 
للخلائق المرۃ الأولی المذکور هنا جاء موضحاً فی آیات کثیرة 
کقولہ: ٭ وَم ای بَدَلا لماع تد بيثمُ مَمُر اوت عَبَۃ> الایت 
وقوله: طقل ہا زی اشاما اَل مرو مَمر کل خلن عَلے 07 وقوله 
تعالی : ماب رفا اوک علق مسدو داحتا کا کا شی ے ت٤4‏ 
وقولہ: سمقولَ من یڈ هی ایی مرکم ا او مر وقوله تعالی: 
ایبنا بالحَلق و مہ ہس ,نا ٭ وقوله تعالی: 

وَلمَد یتر اہ الاوک فلولا تر کرون 9 وقولہ تعالی : ٭ ارول لَلندین 

جع کا إلی قولہ: سا اس ذف بقدر حل آن یت لوق کپچ والآبات 
بمٹل ذلك کثیرۃ جدا وقد أرضحنا ذلك في مواضع عتعددۃ من مذا 
الکتاب المہارك في سورة البقرةء وسورۃة التحل وغیرھماء ولأآجل 
قوة دلالة هذا البرعان المذکور علی البعث بین جل وعلا أن من آنکر 
البعث فھو ناس / الڑیجاد الڈول کقولہ: ٭ وَصََی لا نکلا هی عَلمَار . 
الایف اذ و تذکر الڑپجاد الاول ۶٦‏ الحقیقةء لما ُمکنہ انکار 


کے کے ھی سے کر سی 





وقولہ في ھذہ الأیة الکریمة: ٣‏ ان کن یب تن اث أی: 
فی شك من أن الله یبعث الأأمواتء فالریب قی القرآن یراد بە اك 

وقوله تعالی في هذہ الاأیة الکریمة: ٭ فَإنّاعاقتکر من تاب تد 
قدمنا فی سورۃ طە ان التحقیق فی معنی خلقه للناس من تراب: أنه 
خلق أباھم آدم مٹھاء لم خلق منه زوجٹت ٹم خلفھم مٹھما عن طریق 
التناسلء کما قال تعالی : ہے اك مَدَل سی چمند او کمشل بَادم خلا من 


٦ 





اپ 4 الایة فلما کان أصلھم الأول من تراب؛ اطلق علیھم أنه 
خلقھم من تراب؛ لان الفروع تبع للأصل. 

وقد بینا فی طە أیضا ان قول من زعم آن معلی خلقه إیاھم من 
تراب أنه خلقھم من النطف: والنطف من الآغذب والاغذیة راجعة 
ای التراب غیر صحیح: وفد بینا ناك الأیات الدالة علی بطلان ھذا 
انقول . 

وقد ذکر تعالی فی صلہ الایة الکریمة أطوار خلق الاِنسات 
فبسن أن ابتداء خلقه من تراب کما أوضحنا آنفا: فالتراب ھو 
الطور الأول . 

والطور الثانی و النطفةء والنطفة في اللغة : الماء القلیل: 
قول الشاعر وھو رجل من بئی کلاب : 
وما عليك إِذا أخبرتنی دنفاً وغاب بعْلكٍ یوعاً ان تعودِیني 
وتجعلی نطفةً فی القخُب باردة ‏ وتغمسي فا فیھاشم تسقیني 

/فقوله: ونجعلی نطفةء أيی: ماء قلیلا فی القعب: والمراد 
بالنعلفة فی ھذہ الایة الكریمة نطفة المني. وق قد فیپ سو رت نل 
أن النطفة مختلطة من ماء الرجلء وماء المرأةء خلافاً لمن زعم أنھا 
من ماء الرجل وحدہ۔ 

الطور الثالث: العلقةآ وعی القطعة من العلقء وھو الدم 
الجامدء فقولہ: 8ل ےم من عَلکتر کہ أی: قطعة دم جامدة: ومن إطلاق 
العلق علی الدم المذکور قول ڑھیر ھیں ' 
إلييك أعملتھا فتلا صرافقھا ‏ شھرین یجُؤض من أرحامھا الْعَلق 

الطور الرابم: المضغة؛ وھي القطعة الصغیرة من اللحمء علی 


سورة الحسج ۳ 
قدر ما بمضفه الڈکل: ومنہ قولہ قٌة: ۷ إن فی الجسد مضة إذا 
صلحت صلح الجسد کلە ٥‏ الحدیث . 

وقوله تعالی فی ھذہ الاّیة الکریمة: وعبر لت و اسب 4 فی 
معناہ أوجه معروفة عند العلماءء سنذکرھا ھنا ان شاء اللّك٭ وئبین ما 
یقتضی الدلیل رجحانه. 

منھا آن فولە : فلز وت عُقلت لہ صفة للنطفةء وأن المخلقۃ 
ھی ما کان خلقاً سویأ: وغیر الٰمحْلمة ھی ھا دفعته الارحام می 
النطف: والقته قبل أن یکون خلفَآً. وممن روی عنه ھذا القول 
عبد الله بن مسعودرضی ال عله نقلە عنه ابن جریر وغبر؛ 
ولا یخفی بعد ھذاالقول؛ لان المخلقة وغیر المخلقة من صفۃ 
المضغف کما هو ظاھر. 

ومٹھا: أآنْ معنی مخلقة تام وغیر مخلق أي: غیر تامة 
والمراد بھڈا القول عند قائله آن اللہ جل وعلا یخلق المضغع متفاوتة 
متھا: ما هو کامل /الخلقة: سالم من العیوبء ومنٹھا: ما و علی 
المکس ذلك:؛ قیتع ذلك التفاوت تفاوت الناس ؛ فی خلقھم 
وصورھمء وطولھمء وقصرعم؛ وتمامھم: ونقصانھم. 

وعمن روي عنه ھذا القول قتادة کما نقله عنه اہن جریر وغیرہ 
وعزاہ الرازی لقتادۃ والضحا, . 

ومنھا: أَنْ معنی مخلقة مصورۃ انسانا؛ وغیر مخلفة أی!؛ غیر 
مصورۃ إنسانا کالسقط الذي هو مضغف ولم یجعل لە تخطبط 
ونشکیل؛ وممصن نل عنے ا القول ہ مجاهدء والشعی؛ 
وأہو العالیة کما ئثقله عنھم ابن جریر الطبری. ومنھا: أن المخلقة ھی 

ماولد حا وغیر المخلقة هی ما کان من سقط . 





رش 


۲۳ 





وممن روی عنه ھذا القون 1 ُن عباس رضي ال عتھما 
و تر پیٹیجۂ ۓ ونقله عنه الفر طہی: وانشد لذلک قول الشاغر ؛ 
١‏ - کی ھ ۶ ےھ جرد : ر۴ 
افی غیسر المخلضشة الج اء فابْن الحزم و اٹ والحاء 

وقال أہو جعفر ابن جریر رحمہ اللہ تعالی: وأولی الاقوال في 
ذلك بالصواب قول من قال؛ المخلقة المصورة خلقا تاماء وغیر 
المخلشة السقط قبل تمام خلقه؛ لان المخلقة وغیر المخلقة من 
نعت المضغف والنطفة بعد مصیرھامة مضغة لم یبق لھا حنی تصیر خلقاً 
:5 اور مك بان تلقبہ الام مضفة ولا تصویں ولا ینفخ الروح. 
انتھی منْە. 

وھذا القول الذی اختارہ ابن جریر اختاره أیضاً غبر واحد من 
اھل العلم . 

قال مقیده عفا ال عله وغفم لەه: ھذا القول الدی احثارہ امام 
الجلیل / الطبری رحمه الله تعالٰی لا بظھر صوابه: وغيی نفس الايە 
الكریمة قرینة تدل علی ذلك؛ وی فوله جل وعلا فی أول الایة: 
نَا لس کر جن تاب لإأنه علی القول المذکور الذی اختارہ الطٰري 
بصبر المعنی ثم خلقناکم من مضغة مخلقة: وخلقناکم من مضفہ عي 
مخلقة. وخطاب الناس بأن اش خلق بعضھم من مضخغة غیر مصورة؛ 
فيه من التتاقضی گماتری فافٹھم . 

فان قبیل : ا ھی نمس الأیة الکریمة قرینة تدل علی ان المراد بغیر 


گر سر کر حر 


المخلقۃ السقط ؛ لأن قولہ: ٭ ریف فی الاتار مامسشائ اع اصل سی 


سورةۃ العحج - 
یفغھم منە ان ھناك قسماً آخحر لا یقرہ اللہ فی الأارحام إلی ذلك الأجل 
ألمسمی؛ مو ال قط . 

خالجو اب : أئه لا یتعین فھم الْسقط من الایة؛ لن الله بضف ر فی 


الارحام ما یشاء أُن یفرہ إلی اجل مسمیء فقد بقرہ سنة اشی و اہ 
بشرہ لتسعۂ وقد بقرہ اکٹر من دلك گیف پشاء . 





اما السقط فقد دلت الایة علی آنه غیر مراد بدلیل فولە: تا 
خلفت5 پ٭ الأیة؛ لن السقط الذي تلقیہ أمہ میتاً ولو بعد التشکیل 
والتخطیط لم یخلق اللہ منە إنساناً واحدا من المخاطبین بقوله: ٭ فَانَا 
لک من برا 4 الایة . فظاھر القرآن یقتضی أن کل من المخلقة 
وغیر المخلقة بخلق منە بعض المخاطبین في قولہ: بکایھا الناس ان 
کشر فی ریب من البعث و کا خلافشہر دن تاب ثم من تل مَۃٌٍپ الایة, 

وبذلك تعلم أن أولی الأقوال في الایة هو القول الذي لا تناقض 
فیه؛ لان القرآن أُنزل لیصدق بعضه بعضأء لا یتناقض بعضه مم 
بعضسء وذلك هو القول الذي قدمنا عن قتادۃ والضحاك . وقد اقتصر 
عليه الزمخشریي في الکشاف ولم یحك غیرہء وھو أنْ المخلقة می 
الحامف وغیر الٰمخلقة ھی غیر العامة . 


قال الزمخشری فی الکشاف: والمخلقة المسواۃ الملساء من 
النقصان والعیب؛ یقال: خلق السواك والعود إِذٛا سواہ وملسة. سن 
قولھم: صخرد خلقاء إذا کات لان کال الله تعالی یخلق المضمغ 
متعاوت منھا: ما هو کامل الخلقة أملس من العیرب؛ وعنھا: ما هو 
علی عکس ذلك, فیتبعم ذلك التفاوت تفاوت الناس فی خلقھم 
وصورھم وطولھم وفصرھم وتمامھم ونقصاتھم. انتھی منه. 


۲٤ 


٢۲٥٢ 





وھذا المعنی : لی فکرہ اارمغاشری محر فی کلام العربء 


تقول العر بب : حججرو اأخلقء گی : آملس مصمت لایؤثر فيه شی 
ووصحر 8 خلفاء ننة الخلوی؛ 2 لیس فيها وصیب ولا کسر و ہے 
قول الاُ٘عشی : 


قد یتر الذَھرٴ فی خلقاء راسیة - وَھیا وینزل منھا الأعصم الصدعا 

والدھر فی البیت فاعل پترء والمفعول به وہیا. بعنی آن 
صرف الدھر قد یؤثر فی الحجارۃ الصم السالمة من الکسر والوصم 
فیکسرھاء ویوھہیھهاء ویژثر في العصم من الأوعال برؤوس الجبال: 
فینزلھا من معاقلھاء ومن ذلك أیضاً قول اہن أحمر یصف فرساء وقد 
انشدہ صاحب اللسان للمعنی آئمذکور: 
بمتآعں درك الطریدة متتۂٴ کصہا الخلیقة بالفضاء الملبّد 

فقولہ: تفغا الحخَلیقة: بعنی ان متن ا لفرس المذکور کالصخرة 
الملساء التي لا کسر فیھاء ولا وصمء رھو من إضافة الموصوف إلی 
صفته۔ والسھم المخلق ھو الاملس المستوي . 

/قال مقیدہ عفا اللہ عله وغفر لە: وھذا القول هو أولی الأقوال 
بالصوابِ فیما بظھر لي ؛+ لجریانه علی اللغة الئی نزل بھا القران 
وسلامته مرا التناقض: واش جل چل وعلا اأعلم . 

وقوله جل وعلا فی ھذہ الابة الکكریمة : ابی نک أی : 
لنبین لکم بھذا النقل من طور إلی طور کمال قدرتنا علی البعث بعد 
الموتء وعلی کل شیء؛ لان من قدر علی خلق البشر من تراب 
أولاء ثم من نطفة ثانیء مم ما ہین الئطفة والتراب من المنافاۃ 
والمغایرۃ: وقدر علی آن یجعل النطفة علقة مع ما بینھما من التباین 


والتغایرء وقدر علی أن یجعل العلقة مضغةء والمضغة عظاماء ٹھو 
قادر بلا شك علی إعادۃ ما بدأء من الخلق؛ کما هو واضح . 

وقولھ: ى٣‏ لن پچ الظاھر آنە متعلق بخلقناکم في تولہ: 
2 اڑا اتا إِن ہنم فِ ریپ من العثِ نَا اکر مِن تراب ہ الایة 
ای : : خلقناکم خلقاً من بعد خلق علی التدریج المذکور ؛ لنبین لکم 
قدر تنا علی البعث وغیرہ. 

وقال الزمخشري مبیناً نكٹة حذف مفعول لنبین لکم ما نصه؛ 
وورود الفعل غیر معدی إلی المبین إعلام بأن أفعاله هذہ یتبین بھا من 
قدرته وعلمه ھا لا یکتٹھهه الذکرے ولا بیحیط به الثوصفہ. انٹھی ملە. 

وقوله تعالی فی هذہ الایة الکریمة : م* ونصرف الا ار مانفاء الع 
أصل کیچ أي: نقر فی آرحام الأمھات ما نشاء إقرارہ فیھاء من 
الاحماف " والأجنة إلی أجل مسمی؛ أٔي: معلوم معین فی علمتا 
وھو الوقت الذي قدرہ اللہ لوضع الجنین. والأجنة تختلف فی ذلك 
حسبما یشاؤہ الله جل وعلا: فتارة تضعہ أمہ لسنة اشہرء وتارۃ 
لتسعة؛ وتارۃ لاکثر من ذلأك. وما لم یشأً اللہ إِقرار: من الحمل مجتہ 
الارحام وأسقطده. ووجے رفع اونقر؛ ان المعنی ونحن ثنقر في 
الآرحامء ولم بعطف علی قولەه: و سی نک پ لأنه لیس علة لما 
قلهء: فلیس رالمراد خلقناکم من تراب: ٹم من نطفة لنقر فی 
الأرحام ما نشاء وبذلك بظھر لك رفع وعدم نصبه۔ وفراءة من قرأً 
٥ونقرٌ؟‏ بالنصب عطفاً علی لتبینء علی المعنی الذي لفیناہ علی قراءة 


از ٣‏ سے شرغشرم 


رع ' پوؤید معتی فراءة النصب قولے بعد ٹم ٭ہلنوا 





وخو له تعانی کی لت الایة الکر بمة: لا نک طفلا٭ أي: 


٦ 


تھی 


۸ اأضواء الببانِ 


وذلك بعد أن یخلق اش المضغة عظاماء ثم یکسو العظام لحماء ٹم 
لوضعه فی حال کونە طفلا أي: ولداً بشرا سوبا. 


رس بد 


وقوله تعالی فی عذہ الایة الكکریمة: لاثم لمہاخوا أشد مامت پ 
ای : للع ا مال ثوتکی وعقلکی: وتمییزکم ہہ رج إخراجکم مس 
بطون آمھانکم قی غایة الضعف:؛ وعدم علم شيء. 

و قلہ قفدمٹا اقوال العلماء فی المراد بالاشد وھعل شو جمع ٢‏ او 
مفرد مع بعض الشواعد العربیة فی سورۃ الأنعام: فاغنی ذلك عن 
اعادته ھنا. 

وقولہ تعالی ني ملہ الأبۃ: ٭ تنحم من لق >4 ای: 
ومنکم أيهھا الناس من پتوفی من قبل؛ أي: من قبل بلوغه آشدہ 
ومنکم من ینسأ له فی أجله: فیعمر حتی یھرم؛ فبرد من بعد شبابد 
ویلو غه غعراة اشدء لی ارذّل العمر وشو اھر حتی یعوثد گھیٹته ہی 

قد أورضحنا کلام العلماء فی آُرذل انعمر ومعتی ویک لا 
بَا بعد مر تَیتا کہ فی سورۃ النحلء فاغنی ذلك عن إعادته ھنا. 

وھذا الذي ذکرہ جل وعلا فی عذہ الایة الكریمة من الاستدلال 
علی کمال قدرته علی بعث التاس بعد الموت: وعلی کل شیء ینقله 
الاِنسان من / طور لی طور و کاب تم مس طف 2 صن علعه 
إلی آخر الاطوار المذکورةء ذکرہ جل وعلا فی مواضع من کتابه عبینا 
آنه من البراھین القطعیة علی قدرتہ علٰی البعثٹ وغیرہ . 


فمن الأبات التی ذکر فبھا ذلك من غیر تفصیل لتلك الأطوار 


سورة الحج ۲۹ 
فولہ تعالی : وکا ِا عقوم يمَا لمت 7ے وقولہ تعالی : طل مَال کل 


ذرْحوت لہ وَقان ٭ گت ان وق لم اطوارات کر ٦چ‏ یىی : طوراً بعد طور؛ کما بیتا: 
وفوله تعالی : مَلفَک من یں وَِيکو تم جََل تہ نفَجَهَا وَأَبْلَ لکر ین 
لک شیتیة از شک ن لود نہ كَویحکم خَلِنَا مَنْ بعد خَلق ف طلست 
کے 5ا اہ شک تہ الف لا ال إلاخ ردان سرقت )4 وقوله فی 
ایة الزمر ھذہ لی ظلمب قلٹ×٭چء أيی: ظلمة البطن وظلمة الرحم 
وظلمة المشیمة:ء فقد رکب تعالی عظام الانسان بعضھا بہعض وکساھا 
اللحم : وجعل فیھا العروق والعصب؛ وفتح مجاری البول والعٰائط 
وفتح العیون والاذان والافواہء وفرق الاصابع وشدہ رڑژوسھا بالأظفار 
إلٰی غبر ذلك من غرائب صنعه؛ وعجابەہ: وکل ھذا فی تلك 
انظلمات الٹلاٹ: لم بحتج إلی شق بطن أمە: وإزالة تلك الظلمات . 
سبحانه جل وعلا ما أعظم شأنه! وما أکمل قدرته! هو ای یصور کم 
فيی الآارحام کیف یشاء: لا إله إلا ھو العزیز الحکیم؛ ولاجل ھذہ 
الفرائب والعجائب من صنعه تعالی قال بعد التلييه علیھا: سذ ایک اللہ 
کو لہ ملف لا کہ الاک فا ترفن )5 . 


ومن الایات التی أوضح فیھا تلك الأطوار علی التفصیل قولە 

تعالی : 2 ولمد حخَلتا ادن بن سَلَر ین طین زی مم جعلته تَطمَة فٍ قرار 

تک آ با ٹر علقتا الاْطمَةً علقة فخلفتا العلقۃ مَضعحۃ مَکلشنا المضمة 

ما فَرا ا ال مظن لی اث اہ خلا اخر سارہ اہ آحسن لان >٥:‏ 

شم کر بعد داللف لمسون در قر اہ ہر توم ااقیدمة نمور 3 >٭ وقد ذکی 
تعالی تلك الأطوار مع حذف / بعضھا فی قوله فی سورۃ المؤمن 

طھُر ایی ی حسم ون راب مم من مز ہم ین علخ رمک ملقلا مہ 


پر ٭ رھ سر 


رت ہج شی رص“ گے حر بے سر 1 0 
ِتَْلھوا اشدڈکم تم لنکونوا شيُوا وَینکم من بُتوَق من قِبْلَ وَإِبَلُوا 


۲ 


و أضواء البان 


اَل مس وَلمَلَکم ہلوت الہ وقولہ تعالی فی الکھف: ك٭ َال لم 
صا وم اوہہ آکذزت پالری حَلقاک دن ٹراپ تم من تد ہم سب دی ای 
وفولہ تعالی: ھل حلف آل تن بن نطلضة ما ہُو خصیم میں ا ہپ 
وقولہ: ٭ أَوَلَم تر الاکن أصا علق من تلق فا2ا مو کسی تو می 
وقولہ تعالی : ط إِنَاعَلقتَا ومن بن ثُلْقَوِاَتمَاج 4 الَیة وقولە تعالی: 
حَلق الس نعل ڑ4 وقولہ تعالی : ٭ ل‌يَا نم4 إلی غیر ذلك 
من الاّیات. وقد بیٹت السنة الصحیحۂ القدر الذی تمکثه النطفة قبل 
أن تصیر علقة والقدر الذی تمکثە العلقۂ قبل ان تصیر مضخة:؛ 
والّقدر الذی تمکٹ٭ه المضغۂ مضغة. 

فقال مسلم بن الحجاج رحمه اللہ فی صحیحه: حدثنا أبو ہکو 
ابن آبی شیبڈ حدثنا أبو معاویة ووکیع جء وحدثنا محمد بن 
عبد الل بن نمیر الھمدانی ۔ واللفظ لە ۔_ حدثنا أہی: واہو معاویف 
وروکیں قالوا: حلثنا الأعمش: عن زید بن وھب؛ عن عبد الله قال : 
حدثنا رسول الل پل - وھو الصادق المصدوق ۔۔ : لإن احدکم 
مُجمع خلقة غي بطن ٹہ أربعین یوما ثم یکون فيی ذلك علقةٌ مثل 
ذلكء ئم یکون فی ذلك مضغة مثٹل ذلك: ثم یُرسل الملك فینفخ فیه 
الروح: ویژمر بارہع کلمات: یکتب رزقه وأجله وعملہ؛ء وششی 
أُو سعمدد4 الحدیث ۔ 


ففی ھذا الحدیث الصحیح تصریحه لق بأن الجنین یمکٹ 
أرہبعین یوعاً نطفةء ٹم یصیر علقةء ویمکٹ کذلك آربعین یوماء ثم 
یصیر مضغة ویمکث کذلك اربعین یوماء ثم ینفخ فيه الروحء طنفخ 
الروح إذا فی ول الشھر الخامس من أشھر الحمل . 


وقال البخاري رحمے اللہ فی صحیح٭: حنلشاآبوالولید 





سورة الحج ٢‏ 
ھشام بن عبد الملك. حدثنا شعبةء آنبانی سلیمان الأعمش: قال: 
سمعث زیدبن وب عن عبد اللہ رقال: حدثنا رسول ۰ 
وھو الصادق المصدوق _ قال: ‏ ان أاحدکہ بجمع فی بطن 
اُربعین یوما ٹم یکون علقة مثل ذلك: ٹم یکون مضغة مثل . 
یہعٹ اللہ ملکا فیؤمرباربعۃ برزقفہ: واجلہ: وشقی و سعيد؟ 
الحدیث. وھلہ الروایة في الیخاري پنقص مھا ذکر العملء و 
مذکور فی روابات آخر صحیحة معروفة, ود قدمنا وحہ الدلالۃ 
المقصودةۃ من الحدیث المذکور. والله أعلم . 

وفي هذہ الأیة الکریمة سؤال معروف وھو ان بقال: ما وج 
الإفراد فی قولہ: صَيلكمِلِفلاه مع أن المعنی نخرجکم أطفالا؟. 
وللعلماء عن هذا السژال اأجویة. 

منھا: ما ذکرہ ابن جریر الطبري قال: ووحد الطمٰل وھو صفة 
للجمع : لان مصدر مثل عذر وزور؛ وتبعه غیرہ فی ذلك . 

ومٹھا: قول من قال: نم ملا آی: نخرج کل واحد 
منکم طفلا ولا یخفی عدم اتجاہ هھذین الجواہین ۔ 

شال مقہدھ عفّااللہ عنہه وغفر لە: آلذی یظھر لی من اسثقراء 
اللغة العربیة التي نزل بھا القرآنء ہو أن من أسالیبھا أن المفرد إذا 
کان اسم جنس پکثر إطلاقہ مرادا بہ الجمع مع تنکیرہ ہ ما فی مذہ 
الایيةء وتعریفه بالأئف واللامء وہالاضافةء فمنن أمثلتہ نی القرأن مع 
التتکیر فوله تحالی: کی ور 4180 او وآٹھارے بدلہل 
فوله تعالی : فیا انور نر بن ماج یر ءاسن ہ4 الایة؛ وقول: اجس لا 
نویس ماما أی: اس وقولہ تسالی: مل کان طط لی می ووتۂ 
کا ہہ الایۓ أي: آئضٗ وقولے تعالی: ىا سستکرق و سی 





۰۹ 


۳٣‏ اضصواء الیان 





ابی اق سے اللہ کر کی 


تھجروں نچ ای : سامرین+ وقولہه تعالی : ا رق بین آحد ممٹھر کچ 
ای: بیٹھم؛ وقوله تعالی : ۶ وَحَش الک رَفِهَا لاک ای: رفقاء 


وقوله تعالی: ٭* وَّان کر جدبا قاط وا أی؛ مجنبینء و اأجناباء 

وفولہ تعالی / فا وَلَسلتِعکة بعد ذلك ھب پچ أي: مظاھرون: ومن 

أمثلة ذلك مع التتکیر في کلام العرب قول عقیل بن علقة المري: 

وکان بتُو فَزارَہ شوْعم وکئٹ لھم کشر بٹی الاخجیتا 
یعني شر أعمامء وقول قعنب بن أآم صاحب : 

ما ہال قوم صدیق ٹم لیس لھم ‏ دین ولیس لھم عقل إذا ائتمنوا 
یعنی ما بال قوم اصدقاءء وقول جریر: 

نصہن الھوی ٹم ارتمین قلوبنا باعین اأعداءوھن صلیق 
یعنی صدیقات وقول الآخر: 

لعمری لٹن کنتمعلی التاي والٹوی ہکم مثل ما ہي إنکم لصدیق 
وقول الآخر: 

با عاڈلانی لانزدن ملامة إن العواذل لیسس لي بأمیسر 
ای : لسن لی بامراء, 
ومن أمثلتہ في القرآن واللفظ مضاف قولە تعالی: ٣‏ آو کا 

مَلسخٹم تماق آو سَدِييَحكکمٌ ×٭ أی: اصدقائک؛ وقولے: 

فَِمد گے مرو ای : اوامرەء وقوله: ون تشڈرا 

عمت ا ار لا عُسْوعا پ4 أي: نعم ال وقوله: ‏ إِنَصَولاۃ صَبْی٭ الایت 

أايی: آضیافی؛ ونظیر ذلكف من کلام العرب قول علقمة بن عبدة 

التمیمی ؛ 

بھا جیف الحسری فأما عظامھا ‏ فیفضء وأما جلدھا فصلیب 


سورۂ الحج ٣۳٣‏ 
ای : وأما جلودھا مُصلییة وقول الاخر : 

/اکلوا فی بعض بطنکم نعمُوا فإن زمانگم من خمبعرٌ ۳٣‏ 
اأی: بطونکم. وھذا البیت والذی قبله أنشدھما سیہویه في 
ومن أمثلة ذلك قول العباس بن مرداس السلمی؛ 

فقلنا : آنلسوا إِنَّا اخوکم وقد سلمّت من الاحَن الصّدور 
أی: إنا إحخوانکم: وقول جریر: 

اذا ہساڑنا وارے كگ عدوا أبان المقرفات می العراب 
أي: إٰذا آباؤنا وآباؤك عدواء وھذا البیتء والذي قبله بحتمل 


ان یراد بھما جمع التصحیح تلاب وللاخ: فیکون الأاصل أبون وا حون 
فحدفت النون تلاضافف فصار کلفظ المفرد. 





المڈکور انفاء حیث قال فیه! کشر بنی الأخینا. 

فلمسا تین ا٘صسوائنسا ‏ پکیسن وفلبنا بسالاسعا 
ومن آمثلة ذلك في القرآن - واللفظ معرف بالألف واللام _ 

قولھ تعالی : وَفوهنون التپ تو پ4 أي: بالکتب کلھاء بدلیل قول: 

کل امن پادو ومات کے ہے پچ الاأیڈ وقول : ۶ وفل ءامنت ہما آنزل لد 

ین تپ 4 وتولہ تعالی : ۶ أزکپلک کُر النركة یتاپ 

أايی: الخرف؛ بدلیل قوله: مم غرث بن مھا غرْت مَينيَڈ مہ وقولہ: 


نے ور ہج ٹہ 


وم ف الڈڑیت یش لیا 4 وقولہ تعالی : < وبا رك وَالَسكف سنا 


۴۲۳ 





صَقَا يہ ايی: الملافکةء بدلیل قوله: ھ مل بَكرودَإِل ان يَأَتِهھم الله 
نل النکا وَالمکي کا ۷ء وقولہ تعالی: پل سب حم کو 
لی سج ی: الأاہاں بدلبسل فضسولے تعسالہی: ل۶ نولوھم 
اکر ت4 وقولہ تعالی: ۶ آر ااطفّل الذہے ٹر بظھروا عل عَوْرّتِ 


الآعداء: ونحو ھذا کثیر فی القرآن؛ وفی کلام العرب؛ وعھو في 
اف لع ےا بالمصلر مطرف گما تقدم ھرارا. 


متی یَشنجر قومٌ یقل سرواتھم ھم بیننا ھم رضی وھم عدل 
مسائل نتعلق بھذہ الایة الکریمة 

المسألة الأولی: إذا مجت الرحم النطفة في طورھا الاول قبل 
أن تکون علقف فلا یترنب علی ذلك حکم من أحکام إسقاط الحمل: 
وھذا لا خلاف فيه ہن العلماء۔ 

المسألة الٹائیة: إذا سقطت النطفة فی طورھا الٹانی ۔_ أعنی فی 
جال کو تھا خیاقر تس أی : قجلعۃ حامدە شس اندم ۔_ فلا تر ناف لین العلماء 

ولکن اختلف فی احکام آخر متعددۂ من آحکامھا: 

منھا؛ عا إذا کان سقوطھا بسبب ضرب إنسات بطن المرأۃ التی 
ااقتھا ھل تجب فیھا غرة أو لا؟ 


سور الحسج ت۳ 


حملها علقة فھو ضامن ديیة العلقة ضمان الچنینء فتلزمہ غرةق: 


و عشر دیة الام . 

وفي المدوئة الجنین ما علم أآنه حمل؛ وإن کان مضغة أو علقة 
أو مصورا. 

/اوذعب جمھور اھل العلم إلی أن الجنین لا ضمان فيهە حتی 


نظھر گےة صورہ الآدمی . و فمین تال نل الا الثلادہ : اہو خنیقفة: 
فی الأظھ واحتجم ا رنہ لا یتحقق أنه حمل حتی بصور: والمالکۂة 
قالوا: الحمل تمکن معرفته فی حال العلقة فما بعدھاء فاختلافھم ھذا 
من قبیل الاخثتلاف فی تحقیق المناط 

وملها: ما إذا کانت المرأة معتدة من طلاقء أو وقاۃء وکائت 
حاملاٴء فاألقت حملھا علقةء ہل تنقضی بذلك عدتھا أو لا؟ 

فمذھب مالك رحمہ اللہ اُنھا تقتضی عدتھا باسقاط العلقۃ 
المذکورۃ. 

واحتح الم الْحےۃ بن العاقة المذکورة یصدق علیھا اُنھا 
قفندخل فی عمرم قولہ تعالی رر الگا وآ بک َو ملین ل4 
ال ان بکو ن مخلقا یع مصوراہ ودذشتب جمھور اأھل الْعلم مْٰغم 
الائمة الثلائة وغیرھم إِئی آن وضع العلقة لا تتقضی به العدۂ قالوا: 
لاتھا دم جامد: ولا یتحقق کونە جنیناً. 

ومٹھا: ما إذا ألقت العلقة المذکورۃة أمة ھی سریة لسیدھاء هھل 
تکون أم ولد بوضع تلك العلقة أو لا؟ 


۳٣ 


سس 


ا اضسےراء الہان 


تلك العلقة؛ لآن العلقة مبدأ جنین:؛ ولآن النطفة لما صارت علقۃ 
صدق علیھا أُنھا خلقت علقةء بعد أن کانت تطفةء فدخلت فی قوله 
تعالی: ه٣‏ عَلَقَا من بَمْد كَلق 4 فیصدق علیھا آتھا رضعت جنیناً من 
سسدھلػ فتکو ن به ام ولل وعدا روأیة عی اُحملی و بے قال إبراھیم 
التخعی . 

وذھب جمھور أھل العلم منھم الائمة الثلائة إلی أنھا لا تکون 
ام ولد بوضعھا العلقة المذکورۃ۔ وقد قدمنا توجبھھم لذلك. 

/المسألة الثالثة: إذا اأسقطت المرأة النطفة فی طورھا الٹالٹ 
أعني کونھا مضغة أي: قطعة من لحم ۔ فلذڈلك أربع حالات : 

الاولی: أن یکون ظھر فی تلك المضضة شوءء من صورۃة 
الانسان: کالید والرجل: والراأس ونحو ذلك: فھڈا تنقضی به العدة 
وتلزم فيه الغرةء وتصیر به ام ولدء وھذا لا خلاف فیه بین من یعتد بە 
من أھل العلم ۔ 

الحالة الثانیة: ان تکون المضغة المذکورۃ لم یتبین فیھا شیء 
علی تخطیطء وتصویر خفیء والأظھر فی ھذہ الحاله أن حکتھا 
کحکم التی قبلھا؛ لائه قد تبین ہشھادۃ أھل المعرفة ان تلك المضخة 
چنین لما اطلعوا عليه فبھا من الصورۃ الخفٰیة . 

الحالة الثاللة: ھی أن تکون تلك المضغة المذکورۃ لیس فیھا 
تخطیطء ولا تصویر ظاھر: ولا خضمی ولکن شهدثت ثقات من 
القوابل اُٹھا مبداأ خلق آدمی . 


سورۃ الحج ب۳ 

وھذہ الصورۃ نیھا للعلماء خلاف: فقال بعض أعل العلم: 
لا تنعضی عل تھا بیا ولا تصیر ام ول ولا بجبے علی الضار پ 
المسقط لھا ال ۃ. 

قالابن قدامة فی المغنی؛ وھذا ظاھر کلام الخرقی: 
والشافعی؛ وظاعر ما نقله الأئثرم عن الإمام احمد رحمه اللہ وظاھر 
الإنسان؛ لُأنه لم یتبین فی شیء من خلق الآدمیء فاشبہ اللنطفة 
والعلقة. 

/وقال بعض أھل العلے : تنقضی عدتھا بوضم المضمٰۂة 
المذکورة؛ وتصبر به آم ولد؛ وتجب فیھا الغر وھو روایية عن 
الامام أحمد. 

وقال بعض أھل العلم: لا تنقضی بھا العدةۃ وتصیر به أُم ولد. 

قال مقیدہ عغمًا اللہ عله وغفر : الڈی یظھر لی ۔_ واللہ تعالی 
أعلم ۔ أنه إذا شھد ثقات من القوابل العارفات بأنْ تلك المضعة مبد 
جئینء وأنھا لو بقبت لتخلقت إنساناء آٹھا تنفضی بھا العدق وتصیر 
بھا الامة آم ولدء وتجب بھا الخرة علی الجانیء والل تعالی اأعلم . 

الحالة الرابعة: أن تکون تلك المضغة لیس فیھا تصویر ظاھر: 
ولا خفی؛ ولم تشھد القوابل بانھا مبدا إنسانء فحکم عذه کحکم 
الٰعلقَة: وقد قدمناہ قریباً مستوفی . 





المسأللة الرابعة: إڈا اُسقطت المرأة جنینھا میتاً بعد أن کملت 
فی صورۃ الآدەمی؛ فلا خلاف ہین أھل العلم فی انفضاء العحدة 
ہو ضصعۂ و کو تھا : ولدہ ووجیہے ار ة کےا ٠‏ ولکن العلماء اختلشوا 


٦ 


۳٣۸‏ اأضسواء البیان 


فی الصلاۃ علیہ وغسلەه؛ وتکفینه. فذھب مالك رحمہ الل إلی أنہ 
اا٭یصلی عليه؛ ولایغسل؛ ولابحنطء ولا یسمی: ولایورٹ: ولا 
یرٹ حتی یستھل صارخأاء ولا عبرة بعطاسهہء ورضاعد وبولہ: فلو 
عطسء آو رضع؛ آأو بال لم یکن ذلك موجباً للصلاۃ عليه في قول 
مالكء وعليه جمھور أصحابه. وفقال المازريی: رضاعه تتحقق بہ 
حیائەء فتجب بە الصلاۃ عليهء وغیرھا من الأحکام. 

قال مقیدہ عفا اللہ عنه وغفر لە: الظاھر ان الصواب فی ھذہ 
المسالة أنه إن علمت حیائه: ولو بسبب آخر غیر أن بستھل صارخا 
فانه یصلی عليه؛ وقد علمت آن مشھور مذھب الإمام مالك أن المدار 
علی آن یستھل صارخاء فإتن لم یستھل صارخاً غسل دمەہ ولف 
بخرفةف وووري ۔ 

وعمذعب الشافعی أنه إن استھل صارخأء أو تحرك حرکة تدل 
علی الحیاۃء ثم مات صلی عليه؛ وورث /وّوُرٹ: وإن لم یستھل 
ولم یتحركء فإن لم یکن لە اربعة أشھرء لم یصل عليهء ولکنه یلف 
بخرقةء ویدفنء وإن کان لە أربعة أُشھر فقولان: قال فی القدیم: 
پصلی عليهء وقال فی الام: لا یصلی عليهء وھو الأصح۔. 

وحکی ابن المنذر عن آبي حنیفةء وأصحابہء وجابر بن زید 
التابعی: والحکمء وحماد والأوزاعی؛ ومالك أنه إذا لم بستھل 
صارخاآ لا پصلی عليه. وعن ابن عمر: آنه یصلی عليهء وإن. لم 
یستھل. وبە قال ابن سیرین+ وابن المسیبء وإسحاق۔ انتھی بواسطة 
نقل النووي فی شرح المھذب . 

ومذھب الاإمام أحمد رحمه اش آئه إذا لم یستھل صارخاء 
ولم یتصرك؛ فإن کان لە أریمة آشھر غسل؛ وصلي عليےے 


سورة الحح ۳۴۹ 
وإلاً فلاء أما إِن استھل صارخاأء فلا خلاف بیٹھم فی الصلاة عليه . 

قال مقیدہ عفا ال عنہ وغفر لە: اعلم أن اختلاف الائمة فی 
عذہ المكسأله من قبیل الاختلاف فی تحقیق المناط؛ لن مناط الأمر 
بالصلاة عليه هو ان یعلم أله تقدمت لە حیاة؛ ومتاط عدم الصلاة عليه 
هو أن یعلم آنه لم تتقدم لە حباۃ: فمالك ومن وافقه رأوا أنە إن استھل 
صارخأء آو طالت مدتهہ حیاً علم بذلك آنه مات بعد حپاۃء فیغسل 
وبپصلی عليه: وقالوا: إن مطلق الحرکة لا پدل علی الحیاۃ؛ لن 
المذبوح قد پتحرك حرکة قویةڈ: وقالوا: إنه إنَ رضع لم پدل ذلكث 
علی حیاته۔ قالوا: قد کان عمر بن الخطاب رضی اللہ عنه لما طعله 
عدو اللہ معدوداً فی الأموات لو مات ل٠‏ عمورث فی ذلك الوقت ما 
ورلەء وھو قول این القاسم. ولو قتل رجل عمر فی ذلك الوقت لما 
قتل بە؛ لائە فی حکم المیت: وإن کان عمر فی ذلك الوقت یتکلم 
ریعھلد . 

والڈین خالفوا ہؤلاء قالوا: لا نسلم ذلك فکل حرکۂ قویة 
تدل علی الحیاۃ: وعمر ما دام قادراً علی الحرکة القویة الداله علی 
الحباۃء فھو حي تجري عليه أحکام الحیاۃ . 

/والذین قالوا: یغسل إِن سقط بعد أربعة شھرء استندوا في 


ڈلٹ إلی حدیث اہن مسعود المتفق عليه الدی قدمناء فی ھذا الممحٹث 
نحو ما ساقه البخاری ومسلم؛ فإنه یدل علی أنه بعد الأربعین الٹالئة 
یفخ فیه الروحء وانتھاء الأربعین الثاللة عو انتھاء أربعة أشھر فقد 
دِلَ الحدیث علی نفخ الروح فيه بعد الٹھاء الاشھر الاربعف ونفح 
الروح فیےه في ذلك الحین مشعر بأنه مات بعد حیاةۃ. وائعلم 
عند اللہ تعالی . 


۷ 


۸ 


٤‏ اض اء الکان 


٭ قوله تعالی: لا وتری اَلارس حَايدۃة فإذا آزالنا علوا 


1 موب مس بس ریہ رہ کے ار ا تح 
الماء آھنرت وریت وأنہتت مِن کل روچ تھچ . 
ھذا برھان قاطع آخر علی الیعٹ. وقولہ: فو وتری >٭ أي: 
یا نی اللہ؛ وقیل: وتری أیھا الإنسان المخاطب. وھی رؤیة بصریة 
تتعدی إلی مفعولواحد. قفنشولے: عَلمِنَةٌ 4 حال من الأرضی: 
لا مفعول ان لتری. وقولہ: عامدة؛ أيی: یابسة قاحلة لا نبات فیھا. 
وقال بعض أُھل الْعلم : شامدق ای : دارسة الاثار من النبات؛ 
میمول بن فیس : 
قالت قتبلةً: ما لجلمك شاحباأً وآری تسابّك بالیات مُمّدا 
ای : واری شابك بىالیات دار ساٹ . 


ئذا آرلا عَكھ ام۴ أی: سواء کان من المطرء أو الأٹھاں 
أو العیون و السوانی للاَمْكَت ٭ أی: تحرکت بالنبات. ولما کان 
النبات نابتاً فیھا مٹصل بھاء کان اھتزازہ کَأنه اھتزازھاء فاطلق علھا 
بھڈا الاعتیار اُٹھا اھتزت بالنبات؛ وھذا أسلوب عربی معروف. 


/وقال آبو حیان في البحر المحیط : واھتزاڑھا تخلخلھا 
واضطراب بعضض أجسامھا لأجل خروج النباتء وقولہ: ك وَریتَ کہ 
ای : زادت وارتفعت . وقال بعض أھل العلم: وربت انتفخت لأجل 
خروج الات . 

وقال ابن جریر الطبری: وربت: أی : اضعفت الات بمجیء 
العیث . 


--۰ 


سورۃ الحح ۱ 


قال مقیدہ عفا اللہ عنہ وغفر لە: اأصل المادۃة الٹی متھا رہت 
الزیادة والظاھر أن معنی الزیادة الحاصلة فی الأرض ھی أن النبات 
لما کان تابتاً فیھا متصلا بھا صار کانهہ زیادة حصلت فی نفس 
الأرض . 

وقال الفخر الرازيی فی تفسیر عذہ الأیة الكریمة: والاھتزاز 
الحرکة علی سرورہ فلا یکاد پقال: امتز فلان لکیٹ وکیت إِلاّ إذا 
کان الأمر من المحاسن والمنافع . اھہ, منهھ. 

والاھتزاز اصله شدلة الحركکة؛ ومثه قولہ: 
ػي إذا قامٹ وتھتژ إن مشٹ ‏ کمااھتزٌغصٰنالباكِغي وَرّقیِ حُضر 

وفولہ: ٣‏ وَأَتْبلَت آی: انبت اش فبھا فین کل توم ای: 
صنف من أصشاف اللہات: والزرع؛ والثمار ٭ بھیچ ا کہ ای : 
حسن: والبھجة الحسن. ومنه قولہ تعالی: ٭ فان تنا یہ حدابق داکے 
بَه وچ تقول: بھج بالضم بھاجة فھو بھیجء إِذا کان حسلاء وقرأ 
عامة السبعة وربت: وھو من فولھم: ربا یربو إذا نما وزادء وفرأ من 
انار یه اہو جعفر یزید بن القعقاع او رات 8 بھمزة مفتوحة بعد الباء 
أاي: ارتفعت: کانہ من الربیثة آو الربیئی؛ وھو الرقیب الذي یعلو 
علی شيء مشرف یحرس القوم ویحفظھم . 

وھمئه قول آمریء القیس : 
َعضا ربیشاآً قبل ذاك مخمَل کذئب الغضایمشي الضراء ویتّھي 

/وما أشار إلیەه جل وعلا في ھذہ الایة الکریمة من أن إحیاء 
الارض بعد موتھا برھان فاطع علی قدرة من فعل ذلك علی إحیاء 
الناس بعد موتھم؛ لان الجمیع إحیاء بعد موت: وإیجاد بعد عدمء 


۹ 


رھ 


٦٢‏ آضسراء البےان 


بيله فی آیات کثیرقء وقد قدھتا فی سورۃ البقرة: والنحل کثرة 
الاستدلال بھذا البرھان فی القرآن علی البعٹء وڈکرنا الأیات الدالة 


علی ذلك کقولہ تعالی : ومن مَایںیوء ألك تری الارض خبنعة فإذا اترأما عَلیا 
ھی کا سے بے مسر مت جح سی ہے سس حر گل سے مج رپ جرکًا تع ہہ اس سٛ - .سے 
الما رت وریٹ إِن الدی أَحَیاعَا لی الموق إِتَم عَل کل شٌئ و قد انچ وقولہ 


سے 
سے چ' ھ٘ر سے سے امن ٦‏ 


0 س اش عر کے“ رر رحس اس گر اھ 

تعالی : ٭ وش الا رض بعد موتہا وکذلك تخرحوت ار ہپ ايی: من فبورکم 
اساء بسل المہوت؛ وقوله نمالی : می اپ ۔ طۃ ب6 کن لی 
روج ا کی ای : خر وجکم من القبور ا حیاء بعف الموتں؛ وفوله 
تعالی : ہل حی ا آقلٹ سکاتا بقل سفن اکا می فَائ اتا بد امَاءَفَا حرج 


ڑھھ عر ےج مر ام عم می ا دع سح تلع : 
ہو۔ من کل الثَرتِ کناللک عزج لوق لَعْلکم تذکروت تج چ٭چ وقولہ: 
سم ئی سے یر جن سا کی عاسے کس . قر٭ ۲ جم حرج ظ سے کی ۰ آوچ سیر نر خر 
انظی إِن ار مت ال یف یی الارض بعد موتہا إِن دللک سی الموقت 


ج 


سم وم ہےر عرقثب ٌ 7 اي َ سے می می ا سے . 
وھو عل کل شؾ ور جن وفوله تعالی : ٣‏ فَاحیپنا ہو ا رض بعد موتہا 
غر سے کے ١‏ : لچ حم عم سے سے ےھ مرن حرعر 

كذلك النشوز رز ٭ہ وشولے تعالی : فا ڈانٹرنا ہہ بلدہ میا کی 


سا می لی سی ۳ 
ک کوبت ار" 


۹ 5 ×× می می می سح سے سی ہے کو ہے سے سد مرح مر رر سی تی سم 
ومن ذلک فوله ھنا: ٭وتری الارضے فلیدۃ فإذا انا علیا الماء 


آھتزث وریت ہہ ہدلیل قولہ بعدہ: فا ہك بان ا هو ان وأ تی الو 
- إلی قوله - وارک اللہ ببعث ھن ق القور ا . 

5 . ۱ سر کس سر رص کے ںہ سے کے 

٭ قوله تعالی: ٭* وین التاسں من یل ق آ بخبر علر ولا 

سے گر کیو ۳٣۴‏ 


کے 

لے یق کے ہج ح ‏ ںرے عم پھ بے 7 
ھدی ولا تب مم تی ان عطفدہ لیضٍل عن سیل اث 
_ ئی_ے 


چا 
و رڈ گر سے سر کے سی سے 


چری ونیم وع الم عذَابُ اغریق ارہ ٍ" 


کی 


۳ لے ھعصھےت عو بے عر مک کر سی حر مہ اس بی ۷ 
یل فی اه پغبر علٍٍ وشیع کل شیطان ٹیر جا ٭ نازلة في الأتباع 
الجھلة الذین یجادلون بغیر علمء اتباعاً لرؤسائھم: من شیاطین 


سورڈ الحج ٣‏ 
الإڈنس والجنء وعذہ الایة الآخیرۃ فی الرؤساء الدعاۃ إلی الضلال 
المتبوعین في ذلكء ویدل لھڈا أله قال في الاولی: وَستَيمْ کل 
تس وقال یىی شنہ: ‏ اق عطمۃة یسل عن سی اچ فبین بذلك 

نە مضل لغیرہء متبوع فی الکفر والضلالء علی قراء٥‏ الجمھور ہضم 
یاء ٭یضل؟. وآما علی قراءة ابن کثیرء وأہی عمرو بفتح الیاء: فلیس 
فی الایةه دلیل علی ذلك: وقد قدمنا معنی چدال الکفرۃ فی اللہ بغیر 
علمء فأغتی عن إعادته هنا. ۱ 


وقال بعض العلماء فی قوله فی ھذہ الایة الکریمة لے بضبرعلر پچ 
أي: بدون علم ضروری حاصل لھم ہما یجادلون بەھ: ٭ ولا ھُدی 4 
اي : استدلالء ونظر عقلی پھتدي بەہ العقل للصواب: ٭ ولا کنب 
یبر ڑگ أي: وحي نیر واضح یعلم بە ما یجادل بە؛ فلیس عندہ 
علم ضروري: ولا علم مکتسب بالنظر الصحیح العقلی؛ ولا علم من 
وحي؛ فھو جاھل محض من جمیع الجھات . 


وقولہ: ٣‏ ٹای عم عطفدء٭ حال من ضمیر الفاعل المستکن فی: 
یل أي: یخاصم بالباطل فی حال کونە ثانی عطفہہ أيی: لاوي 
عنقه عن قبول الحق استکباراً واعراضاً. قولہ: ط تچ اسم فاعل 
ٹنی الشيء إٰذا لواءء وأاصل العطف الجانب؛ وعطفا الرجل جانباہ من 
لدن رآسه إلی ورکیەء تقول العرب: ثلی فلان عنك عطفه تعني 
اأعرضں عتك؛ وإنما عبر العلماء عنا بالئعنق فقالوا: ط فان عتاندہ > 
لاوي عنقہ مع أن العطف یشمل العتق وغیرھا؛ لان ول ما بظھر فیە 
الصدود عنی الإنسان بلویھاء ویصرف وجھے عن الشيء بلیھاء 
والمفسروت یقولون: إن اللام فی قولہ: ٭ لضل من میں ا 4 
ونحوھامن الابات ممالم تظھر فے العلة الغائیة: /کقولے: ٦١‏ 


٤‏ اآضواء الِان 


لقث تال وزت يِخرنَلَھُ عَدوَا یمن چ الاَی ونحو ذلك لام 
العاقبة والبلاغیوت یزعموت أن فی ذلك استعارة تبعیةء فی معنی 
الحرف. وقد وعدنا بإیضاح ذلك فی سورۃ القصص . 

ونقول ھنا: إت الظامر في ذلك ان الصواب فیے غیر 
ماذکرواء وآن اللام فی الجمیے لام التعلیل: والمعنی واضح 
لا إشکال فيیه کما نے علیه الحافظ ابن کثیر رحمے اللہ في مواضع 
من تفسیرہ۔ 

وإہضاح ذلك أُن الل هو الذي قدر علی الکافر فی آزله أن 
یجادل في اللہ بغیر علم فی حال کونه لاوی عنقه إعراضاً عن الحق: 
واستکباراء وقد قدر عليه ذلك لیجعله ضالاً مضلا؛ وله الحکمة 
البالغة في ذلك؛ کقولہ: ٭ إِنَاجَعلنا عَ فلوم ايند ان يَفْقَھوُ أی: 
لثلا یفقھوہ؛ وكذلك : ٭ فَلسَلة ءَال فرمَوے٭ الایت أی: قدر اللہ 
علیھم أن یلتقطوہ لأجل أن یجعلە لھم عدواً وحزناً؛ وھذا واضح 
لا إشکال فيه کما تری ۔ 


وما ذکرہ جل وعلا فی عذہ الایة من إعراض بعض الکفار عن 
الحق واستکہارھم أوضحه فی آیات أخر من کتاب اللہ : کقوله تعالی: 
وَإنَا بت عليد اکنا لمحت ا کان تر يَتمَمَہَ4 وتولہ تعالی: ٭ وَإنَا 
دی کخ کنالرا مر لکخخ ریشول ککو لڑڑا مم وتابعم سن ٹم 
سکرو یچ وقولہ تسالی: ٭ وَإکا یل کلم سال ا ما اسر الک 
ول اَلَو تَآیّت المُكَفِفِتَ يَشَذُوتَ عَداک مد وکا للا چ وتوہ ثعائی 
عن لقمان فی وصیتہ لابنە: ول ضضغر خدك لاس 4 الایق أی: 
لا تمل وجھك عنھم؛ استکباراً علیھمء وقوله تعالی عن فرعون: 


تر سے سے َ‫ 


رن مر بے کڈ رق ور شاک شید ڑا کول رید نقونہ: < تر 


سہورۃ الٰحج ٥‏ 
ہہ ٭ بمعنی ثنی عطفہ؛ وتوله تعالی؛: ٭ وَإِذا اسُستاعل / ايد اض ٦٤‏ 
وَنكا انی الایةء إلی غپر ذلك من الایاٹ . 

وقولہ تعالی فی ھذہ الاّیة الكریمة: ٭ لق الدیا خریک ای: ذل 


وڑھانة. وقد آذل اش الذین جادلوا فی ال بغبر علي ولا دی ولا 


کاب منیر؛ کاہی جھل بن عشام: والنضر بن اللحارزٹ بالعتل یوم 
بذدر ۔ 


ویفھم من عذہ الاأیة الكرہمة أن من ٹنی عطفه استکبارا عن 
الحق؛ وإعراضاً عنهہ عاملہ اللہ باشیض قصدہ فأذله وآھالهە؛ وذْلك 
الڈل والاٍِھانة نقیض ما کان یژمله من الکبر والعظمة . 

وھذا المفھوم من ھذہ الأیة دلت عليه آبات آخرء کقولەه 
تعالی : ۶ إِن یق َدورمم إِلَا صا تَا ہم يتلض ة4 وقولہ في إبلیس 
لمسا استکیسر: ٭ اط بنہا فما یہن لف ان تتکثر ہا کاخرج ناك من 
التغيثال٭ والصغار الذل والھوانء عیاذاً با من ذلك؛ کما قدمنا 
(یضاحہ . وقولہ: ل٭ وَنَیق یز الْتيکمَِ عَلَابَ این الہ أيی: نحرقہ 
ہالنارء ونذیقهہ آلم حرما یوم القیامة. وسمی یوم القیامة؛ لان الناس 
یقومون فیة لە جل وعلاء کما قال تعالی : فا الا ین وك اتمم 
َعْوثرنٌ 7ي زم عَي تا مغ اش تعن ٠2‏ . 

٭ قوله تعالی : ٭ دللک بماقدمت یدالد وأن اه ابی بظاً 

المعئی أن الکافر إذا أذیق یوم القیامة عذاب الحریق؛ یقال لە: 
إ لَإِلکَ 4 آی: ہذا العذاب الذی نذیقکه بسبب ما !7 قدمت یداہ چ4 


ا: قدمتہ في الدنیا من الکفر والمعاصي ٭وَأن الله لی وظّو 


2 29 گی 


٦‏ اأضواء الان 


ِن لن اَتِرَاعَلَِْمًا ہ؟ 4 والظاھر أن المصدر / المالسہك من أن وصلتھا 
نی قولہ: وہل یلو ال ان4 في محل خغض عطفاً علی 
ما المجرورة بالہاء۔ 

والمعتی ھذا العذاب الذی یذیقکه الله حصل لك بسہبینء وھما 
ماقدمته یداكٌِ صن عمل السوء صن الکفر والمعاصیم وعدآلہ صن 
جاز اك ذلكِ الحزاء الوفاف؛ وعدم تألمه . 

وقد أوضحنا فیما مضی إزالة اللإشکال المعروف في نفی صیغة 
المبالغة فی قوله: ٭ لیس بِظلام 4 فاغنی ذلك عن إعادته ھنا۔. 

وفی ھذہ الأیة الكریمة ثلائة أسٹلۃ : 

الأول : هو ما ذکرنا آنفاً أُنا أوضحنا الجواب عده سابقاء وھو 
ان المعروف فی علم العربیة أن النفی إذا دحل علی صہغة المبالغة 
لم یقت نفي اأصل الفعل. 

فلو قلت: لیس رید بظلام للناس فمعنات المعروف آنه عغیر 

والسڑال الثانی : آنه آسند کل ما قدم إلی یدیہ فی قولهہ: بَا 
فَمثيداك 4 وکفرہ الذي هو أعظم ذنوبە لیس من فعل الید وإنما ھو 
من فعل القلب واللسانء وإن کان بعض آنواع البطش بالید: یدل علی 
الک فھو فی اللسان والقلتب اظھر منہ فی الید . وزناہ لم یفعله 
پہلے بل بھرجہ ونحو ذلك من المعاصی التی تزاول بغیر الید. 


سور الْححج 2 


نزل بھا القرآن إسناد جمیع الأعمال إلی الید: نظراً إلی أُنھا الجارحة 
التی یزاول بھا اکٹر الأعمال:؛ فغلبت علی غیرھاء ولا إشکال فی 
ذلك ۔ 

/والسژال الٹالٹ: هو أنِ یقال: ما وجه إشارۃ البعد فی قولہ: ٤؛‏ 


می ہے سی سے 


7 ذلِلک ہما قدمت یآ یچ مع ان العذات المشار اليه قریب عنه حاض؟ 


والجواب عن ھذا أن من آسالیب اللغة العربیة وضع إشارة 
بعد موشع إشارۃ اھر وقد ایضحتا مل المس ٥ل‏ نی کنا نع 
أول سورۃ الے - تہ تال الأیةء أی : ھذا میں 

ومن شواهد ذلك فی اللْعْه العربیة قول خقاف ہن تدبة السلمی: 
فإن تَك خیْلي قد صیب صَمیمُھا ‏ فعثداً علی عبنی تیمّمت مالکا 
اقواله والژسحباأطظٴمتنده کٹائل عفافآًإتَی لَنَاذَْکا 

وما ذکرہ جل وعلا فی هذہ الایة الكریمة من أن الکافر یقال لہ 
وتقریع وإھانة لەء وأمثال ذلك القول فی القرآن کشرةۃء کقوله 
تعالی : نوہ ذام ة إل سوا واء ا جم اه ام سوا وق راد وِنْ عَنَا 
الحمیم للا ذق لک آت اَلسَنْرُ کیم ال إِنّ ھندا ما کہم ہو 
نر نک وقولہ تعالی: ٣‏ ہوم باغویت ا کار جَهتم تَا در انز 
کر بھائکزؤ 0 ات متا ام شر لا پوت آ7 اصلوها فاصی رد و 
آز لا اما يک شا شر ما کم تح تعسملون 1د ك4 والاّیات بمٹل ذلك 
کشرۃ جدا, 


رھ 


2. اضراء البیڑكان 


ہے ۰ 


چا کو له تعالی : ٭ بدعوا من دوبی الله ما لا دض ےو وما لہ 
منشعۂ ڈللک ھی الا ل الد ید 00 


ضمیر الفاعل فی قوله: و بذھوً بن دو او ما آا پضت 

جع إلی الکافر المشار ِليه فی قولە: 2 
کن کے اشا ابویک کلام اش بے آی: یدعو ذلك 
الکافر المذکور من دون الله مالا بضرہ إ(نْ ٹر لد صاذتھ وکھر لہ 
وما لا یلفعه: إن عبدہء وزعم أنە یشفع له. 

وما ذکرہ جل وعلا فی هذہ الایة الكکریمة من ان الاوٹان لا تضر 
من کفر بھال ولا تفع من عبدا بینە فی غیر هذا الموضع کتوله 


سر کے اگ لی ہے سم پ۔ لا رٹ نَم ویٹولورے 


تعالی : دہ وتعبْڈوت من دویی 5ت سی 


کو و نت شا ےک کے نر رھ کا لالہ ن اوت تَلاق ال 
شتحَمۂ وق کت کے 2 2 وقولہ تعالی عن نیه إبراھیم 
صَلّٰ  ×‏ سرھی سپ ط× سرس لے سی سم گا خی پور حرج جر بر تھے 


مرا کشر تار سرن از کو 2 تال بل ا6ک 


72 5 ہل مم سی 
م233۵۸۷۳مج) 


إذ المعٹی أنھم اعترفوابأنھم لا یسمعون؛ ولاینفعون ولا 
بضرونء ولکنھم عبدوھم تقلیداً لابائھم؛ والایات بمثٹل ذلك کثیرة. 


کلئمهة 


ذُلكِ المسود> من دون اللہ في قولہ: ماک سے وی سے 
سے اھ ہے خر 


إلباتھما فی قوله: یدعوا لمن ضرم اتی من تي4 لأن صیفة التفضیل 
گی کو أے : فرب دلت علی ان عنالۂ نفعا وض ا ولکن الضر اق 


من النفع . 


سور الحج اھ 


امنھا: ما ذکرہ الزمخشری؛ قال :؛ ان قلت قلت : : الضر والنفع 
منفیان عن الأصنام؛ مثبتان لھا فی الابتین: وھذا تناقفی . 


فلت : إذا حصل المعنی ذھب ھذا الوهم؛ وذلك أُن ال تعالی 
سفّه الکافر؛ بأئه یعبد جمادالایملكف ضباء ولا نقعاء وعو یعتقد فِہ 





بجھله وضلاله أئه یستنفع بەء حین یستشفع بەء ئم قال: یوم القیامة 
یقول ھذا الکافر بدعاء وصراخ حین یری استضرارہ بالأصنام ودخولہ 
النار بعہادتھاء ولا یری أثر الشفاعة التی ادعاھا لھا: لمن ضرہ أقرب 
من نفعه لیٹس المولی؛ ولیئس العشیر؛ وکرر یدعو کأنه قال: یدعر 
یدعو من دوں الہ مال بضرہ؛ وما لا بنقع4. سم قال: من ضر ہ 
بکونە معبوداً أقرب من نفعهہ بکونە شفیعاء لیٹس المولی ولبئس 
العشبر . اھ منه4. 
من دو اللہ لیس فیه نفع ألبتةء حتی بقال فیه: إِنْ ضرہ أفرب من 
نفعهەء وقد بین أبو حیان عدم اتجاہ جواہه المذکور . 

ومٹھا: ما اجاب بە آبو حیان في البحر۔ 

وحاصلہ أن الایة الأولی فی الذین یعبدون الأصنامء فالأصنام 
لا تنغع من عبدھا ولا تضہم من کفر بہا ولٰذا قال فبها: مالا بضرہ 
وما لا یتفعه . والقرینة علی ان المراد بذلٹ الاصتام هي التعیر بلفظة 
فماہ فی قولہ: ٭مَا لا يَسَْيْرمَمَا لا يَکَمة٭ لآن لفظة :اہ تأتي لما 
لا یعقلِ والأصنام لا تعقل . 


أما الایة الآخری فھی فیمن عبد بعضی الطغاة المعبودین من 


ا 


تج 


ه٠‏ أضواء البیان 





دون ال کفرعون الثقائل : ل٣‏ ما عَلِعّت لکم من الع غریف ٭٭چ س٭* این 
تخت لھا ری مل مِن السخویت 50 ٭ انا ریخ اف م٣‏ کے خان 
فرعوثف ونحوه من الطغاة الٰمعہودین / قد بغدقون نعم اسنا علی 
غابدیھ ولٰذا قال لہ الوم الٰذین کانوا سحو ؤ5 لپن لا اشرا إِن کا 
کے مر عم دس ہی کے ہےر سط ضر کے معوعو سے وا سے ۱ ە 
ضن عفن ای قال نم زَإِنکم إِذا لین المقرن )ا پچ فُھذا النفع الدنیوی 
بالية إلی ما سبلافونه من العذابء والخلود فی النار کلا شیع 
فضر هدا المعبود بخلود عاہدہ فی النار قرب من نفعه بعرض قلیل 
زائل من حطام الدنہا والقریلة علی ان المعبود فی ھذہ الارة الأ مخ ة 
بعض الطغاۃ الذین ھم من جنس العقلاء هي التعبیر بمن التی تاتی 

0 ۱ ‌ٰ مہ و سک رق اگ 7 هە 
لمن یعقل في قولھ: ۶ یدعوا لمن ضروۃ اقرب من نفد ھذا ھو خلاصۃ 
جواب آبی حہان ولہ اتحاء. والل تعالی اعلم. 

واعلم ان اللام فيی: ٭ یدعوأً لمن ضَرمد اقب مِن تَهْهةٌہ 4 فیھا 
(شکال معروفب. وللعلماء عن ذلك احجویة: 

دگر این جریر الطبری رحمہ اللہ متھا ثلائۃ : 

احدھا؛ أَنْ اللام متزحلقة عن محلھا الأصلیء وآأن ذلك من 
أسالیب اللغة العربیة التی ئزل بھا القرآنء والاأصل بدعو من لضرہ 
لیدعوا واللام مو عطثد للقسم : نا خحراة علی المتدا ای کو او خر 
صلة الموصول: وتاکد المبتدً قيی جملة الصلۂ باللامء وغیرھا 
لا“ إ(شکالی فله . 


قال ابن جریر وحکی عن العرب سماعا: منٹھا: عندي لما غیرہ 
خر صن ای : عندی ما لغیرهە خیر من وأعطیتك لما غیرہ خیر مل 
أی: ما لخیرہ خیر منھ. 


سورۃ الحج خد 

والثانی متھا: أن قوله: یدعو تأکید لیدعو فی الأیة التی قبلھاء 
و عولے فقوله : لن ضَرمُ کچ فی محل رفع الابتدایس و جملة فاقتم 
اقب بن تَنْوّ ۹ صلة /الموصول الذي هو من والخبر ھو 
حملة : جا لیٹس الموی ہپ الارذ. وھدا الٰمعنی کول الع پ : لما نعلت 
لھو خیر لك. 

قال ابن جریر لما ذکر ھذا الوجه: واللام الثائیة فی: * نس 
المول 4 جواب اللام الأولی. قال: وھذا القول علی مذھب ٹھل 
العربیة آصح؛ والأول إلی مذھب أھل التأویل أفرب . اھ 

والثالٹ منھا: آن ین ٭ فی موضع نصب ب (یدعو)ء وأن 
اللام دخلت علی الٰممعول یہ ۓ وفد عزا ھذا لبعض البصریبن مع نقله 
عیں۔ زا اے أئه شاذ وآھربھا عندی الاول. 


سی کر سے سی حر 
7+ +0( ترفیعا ٠‏ کم لہ 2 و ناس تل 
مُدی ار سکل تب 58 4 وباقی الاقوال یی اللام المذدتورة تر گناھ 


نعدم اتجاھه فی نفرنا. والعلم عند الله تعالی. 
وقوله تعالی : 8 شی المولی 4 . 


المولی: ھو کل ما انعقد بین وہیله سیت یوالیكگ؛ وتواليه بە. 
رالعشیر: ھو الٰمعاشسں وھو الصاحب والخلیل , 


والتحفیق أن المراد بالمولی والعشیر المذموم في ھذہ الایة 


الک بهےة شو الٰمعبود ای کانوا بدعونه من دون ال کما هو الظاھر 


پر 


۲۹ 


ا أضواء ا ٰ۹ان 


وقوله: ذَلِلک هو الضتکل اید تی پچ أی: البعید عن الحق 


والصواب . 
٭ قولہ تعالی : لن اک بل نان يَص اک قی ال 
/ ولاِفرۃ ملیمدد صبب إک السماء ٹم ابقطع فلینظر مل یھن کید ما 
بفیظ اک . 


فی ہہ الایة الکر بمة اوجه من التفسیر معروفة عند العلماء 
وبعضھا یشھد لمعناہ قرآن: 

الآول: أن المعنی ھل من کے ٭ من الکفرة الحسدۃ لہ ٹچ 
یش الہ آی: ان لن بنصر اللہ نيه محمدا کا ٭ حذلمدد 
سب آ : : بحہل إلی السماءء أی: سماء بیتہ: والمراد به السقف ؛ 
لان العرب تسمٌی کل ما علاك سماء؛ کما قال: 
وفد پسمی سماء کل مرتفع وإنماالفضل حیث الشمس والقمر 

کما أوضحناہ فی سورۃ الحجر. 

والمعتی غلیعقد راس الحبل فی خشبة السقف: فا ثم لَمْظَمْ پ 
ای : لیختنقی پالحبہل فیشدہ فی علقہ: ویتدلی مع الحبل المعلق في 
السقف حتی یموت: واتما أطلق القطع علی الاختناق؛ لن الاختناق 
بقطع النفس بسیب حبس مجاریه ولٰذا قیل للبھر وھو تتابع النفس: 
قطم : + فلینظر إدا اختنق مل یدب کید وک ٢ی‏ : ھل یذھب فعله ذلك 
ما بفیظه من نصر اللہ نے تنا : فی الدنیا والآخرة. 

والمعنی لا بذھب ذلك الڈی فعله ذلك الکافر الحاسد ما بغیظه 
ویغضبه من لصر اللہ للیيه محمد اڑ, 


سورة انححج ۳ 


/ قال الزمخشری : وسمی فعله کبدا؛ لاہ وضعدہ موضع الکید: 
حیث لم یقدر علی غیرہ أو علی سبیل الاستھزاء؛ لآنه لم یکد به 
محسودہ؛ إنما کاد بە نفسهء والمراد لیس فی یدہ إِلأ ما لپس ہمذھب 


وحاصل ہذا القول ان الل بقول لحاسدیہ ڑا الذین یتربصون بە 
الدوائر؛ ویظنون أت ریە لن پنصرہ عوتوا بغفیظکم فھو ناصرہ 
لا محالة علی رغم أئوفکم. وممن قال بھذا القول: مجاھد وقتادة 
وعكکرمةء وعطاء وآہو الجوزاء وغیرھم. کما نقله عئھم ابن کثیر: 
وھو أظھرھا عندي ۔ 

ومما یشھد لھذا المعنی من القرآن فوله تعالی: ٭* وَإِدَا عَلوا 
عَشّوا مَليَکہ الال بن الیل مُوڈوا نیہ 4 . 

الوجہ الثانی: آأن المعنی من کان بظن أن لن پنصر اللہ نہ 
محسناً پل نی الدلبا والآشرۂء والحال أن النصر بات چپ من 
السماءء فلیمدد بسبب إلی السماء فیرتقي بذلك السبیبء حتی یصعد 
إلی السماءء فیقطع نزول الوحي من السماءء فیمنع النصر عنه ہلا . 

والمعنی أنه وإن غاظه نصر اللہ لكبيه فلیس له حیلق: ولا قدرۃ 
علی منع النصر؛ لأئہ لا یستطیع الارتقاء إلی السماءء ومنع نزول 
التصر منٹھا علیه قڑ. وعلی ھا القول فصیفۃ الآمر في قوله: 
یدگ وفولہ: ہا تم لِقظَعبچ تلتعجیز ئم ینظر4 ذلك الحاسد 
الساجز عن قطع النصر عنہ 5ٹ ھل یذھب کیدہ إذا بلغ غایة جھدہ في 
کید اللبی پل ما یفیظه من نصر اللہ للبیه ول . 

والمعنی آنه إن اأعمل کل مافيی وسعہ؛ من کید البی چة 





کی 


٤‏ )۳ اضمواه ال.۔.۔ان 





لیمنع عنه نصر ال فإنه لا یقدر علی ذلك: ولا یذھب کیدہ ما بغیظه 
من نصر اللہ لتبیە َّ. 

/ومما یشھد لھذا القول من القرآن قوله تعالی: ظ٣‏ آم لَھ مك 

حم تھے کہ کی شحں سح و کہ م٦‏ 


سملوات وا اض رما بینہما لھا فی التب ٭ 8إ حلنُدماھٹالاثف مھزوم من 
اڈ راپ ال + وقد اوضحتا معنی عذہ الایة فی سورۃ الحجر: 


ولبعض أ ہل العلم قول ثالٹ فی معنی الارة الكریماة: وھو أن 
الضمیر فی : ئن شک عائد إلی شیک کی قرلہ تعائی لے من کات 
نہ وآن النصر ھنا بمعلی الرزق: وآن المعنی من کان یظن أن لن 
یلنصہ اللہ ای : لن یرزقع فلیختنق: ولیقتل نفسەء إذ لا خیر فی 
حیاۃ لیس فیھا رزق اللہ وعونه آو فلیختنق: ولیمت غیظاً وغماء فإن 
ذلك لا یغیر شیئاً مما فضاہ اللہ وقدرہ. والذین قالوا هذا القول قالوا: 
إِن العرب تسمی الرزق نصرا. وعن أبی عبیدة قال: وقف علینا 
سائل من بني بکرہ فقال: من ینصرنی نصرہ اللہ یعلی: من یعطینی 
أعطاہ اش٭. قالوا: ومن ذلك قول العرب: أرض منصورة: أی: 
ممطورةء ومنه قول رجل من بنی غقعس : 
وإنك لا تٌعطي امراً فوق حقّه ‏ ولاتملك الشّی الذی الغیث ناصرہ 

ای : معطيه. 


قال عقیدە عفا اللہ علهہ وغفر لەه: وھذا ؛! لقول الآخیر ظاھر 


السقوط؛ کما تری. والذین قالوا: إِن الضمیر فی قولہ: ك٭ ان لن يضر 
ال راجع إلی الدینء أو الکتاب: لا پخائف قولھم فول من قال: 
إِن الضمیر پبڑبي و لان تصر الدین: والکتاب هر نصرہ ڈے کما 


لا بخفیء ونصر اللہ لە بَأ فی الدنیا باعلائه کلمتەهء وقھرە أعداء؛ 


سور الحح :. 
واظھار دبن وی الا خر ہ باعلاء در حتیص والانتقام غمن گالب 
- ذو نے رر کے کت مر ھت سی سو ا "سر [..۔ 
ذُلك: کما قال تعاتی : ٹالنرڑ نات واآزے کامرا ی امجرو 
سے سے سی سے لا کر ع٢‏ و سا لیر 

وتوم بقوع الاشھنل کے 


و جو 
لوت 

فان / قیل: قررتم آن الضمیر فی ینصرہ عائد إلیە پچ وھو لم 
بجر له ذکر: فکیف قررئم رجوع الضمیر إلی غیر مذکور؟ 

فالجواب: هو ما قاله غیر واحد من آنە يف وإن لم بجر له 
ذکر؛ فالکلام دال عليہ؛ لان الإیمان في قوله في الأیة التی لھا : 
لو ین ال ےل انام رَتَملا لت جن ٭ الایةف هو الإیمان 
با ء وبمحمد ِّه والانقلاب عن الدین المذکور فی قولہ: ٭ّ انقَلبْ 


سے کے سی ہا 


عإٰ وحم انقلاب عما جاء بهە محمد 282. 

وقوله تعالی في مذہ الأَية الکریمة: ٭ تم َقظمْ ٭ قرأہ 
ابو عمروء وابن عامر؛ وورش عن نافع بکسر اللام علی الاأصل غي 
لام الآمرء وقرآہ الباقون باسکان اللام تخفیفا. 


٭ قوله تعالی: ال تی ات الله محمد لد می اَلسملوتِ ومن 
فی اض إلی قوله: ٭ إإِنَ اہ یفعل مابناء 9 " 

قد قدمنا الایات الموضحة لذلك فی مواضع من ھذا الکتاب 
المبارك : فاغنی ذلك عن إعادته ھنا. 

ٔ اقوله تمالی : لیت سکرو فطمت تم باب من ٹر 
وہ ٭ تو غرم سا 


ین موق وس کا 20 سھز و ماق طرہ مال لت 
وك تیم ین کیی رگ٠‏ 


() المظطبوعۃ : ٢‏ ئہلٹھا تلییا, 


تھت 


٠ 


8٦‏ اض اہ الہان 


ما ذکرہ جل وعلا فی هلہ الایة الكریمة من أنواع عذاب أھل 
النار ۔ أعاذنا اللہ وإخواننا المسلمین منھاء ومن کل ما قرب إلیھا من 
ول وعمل جاء مبیناً فيی آیات آخر من کتاب اٹ فقولہ ھٹا: 
و خلت تم پائ نہ رپ آی: جتہریش ابا ولیسەم 
ھی الثیاب اتی ھی القعمص: کیا قدمنا ایضاحہ: وکتولہ کر تن 
کر اڈ ین 1ۃ عََيئٌ)4 والخواشيی عاشی : رھي غطاء 


وقوله تعالی ھنا. متچے مر“ ذکرہ ایض 
دی دی کے 1 لسر اسر 3 والحمیم: لماء الیالع دہ 
الحرارةء وکقوله تعالی: ٭ وت بسٹییٹوا یقائوا پناو كَالمھَل ہشوی 
الوجی کچ الایةے, 

سٔ 80 -م و و گر ے‫ - ٠‏ ۰ 

وکوله ھنا ہیضر یہ ماق بُطوضمَ 4 ای : یذاأاب مذلك الحمیم 
دا سقوہ فوصل إلی بطوتھم کل ما في بطونھم من الشحم والامعاء 
و غیر اك ؛: کقوله تعالی : کے سو اما جیا فقطم اممائھر )کے والعرت 
نول : ص رت الٰسٰیء فالنصھر ؛ فو بھی أی: اذته فلدابس؛ و مہے 
قول این احمر یصف تغذیة قطاۃ لفرخھا فی فلاۃ من الأرض : 

أى : تذدبےه الشمس؛: فیصبر علی ذدلك؛ ولا یذوب . 

وقولہ: ٭* وَا لود 4 الظاھر آنە معطوف علی (ماہ من قوله: 

ضر ہو عا فی بطوع ہ التی ھی نائب فاعل بصھرء وعلی ھذا 


ط۲۰۔ جآ 


سور الحج ان 
انظاھر المتبادر من الاّیة فذلك الحمیم یذیب جلودھمء کما یذیب 
ما فی بطونھم؛ لشدة حرارته. 
إذا المعنی: یصھر به عابطولھمء وتصھر به الجلود؛ أيی: 
جلودھم؛ فالألف واللام قامتا مقام الإضافة. وقال بعض أھل العلم: 
ورالجلود عرفوع بفعل محذوف معطوف علی تصھرء وتقدیرہ: وتحرق 
ہہ الجلود. ونظیر لک فی تقدیر العامل المحذوف الرافع فی 
فعلا فروغ الما راطقلت بالْجَلهِيّن اما ونعاشیا 
ا یحنی : وباض نعامھا؛ زڈن الْلْسامۃ لا تلد الطضفلء وا 
ٹیس تخلاف الطۃ ھی لد الطفل ‏ ومٹالہ فی المنصوب قول 
الآخر : 
إذا ما الغانیاث برڑٹ یوما ورجُْجْسَ الحواجبّ والعیونا 
تری مَّاالأیسور إذاراڑمًا قبامآرائعیسن وساجدیتا 
یعنی زججن الحواجب: وأکحلن الو لن وقواله: 
ورآنت زوجَك فی الوضی متقلےاسیفضؤأاوطعمّغحا 





أی: وحاملاً رمحا؛ لان الرمح لا یتقلدء وقول الآخر: 
تے اه کان اش یجصسدغ آنّے ‏ وعیبے إمولاہ اب لە وفر 
یعنی : ویفقاً عبنیهء ومن شواھدہ المشھورة قول الراجز: 
تھسا تبنأاومسا؟ءّبساردا ‏ حتی شنت همالةّ عیدناھا 


یعلی ۔ وسمُتٹتھا ماءً باردا. ومن أُمِثله ذلك فی القران فو لہ 
تعالی : کے می کو َلدَارَ وَالوِيسَنَ ٭ الایةء آی: وأخلصوا الإیمان: 


نما يژة 


ث ت 


آو لوا الایمان. ومثال ذلك في المخفوض قولھم: ما کل بیضاء 
شحمے٤‏ ولا سوداءتمصرق أی: ولاکل سوداء تمرة. وإالی ھذہ 
المسألة آشار فی الخلاصۃة بقوله: 





٭ وھی انفردت * 
بعطف عامل مُزال قَذبقَي ععمولے دفعأَلْومًے ای 
وقوله تعالی فی ھذہ الأیة الکریمة: لوم میعن ریب 4)2 
ہچ ز جمع مقمعة بکسر المیم الاولیء وفتح المیم الأآخیرذ 
نل مقمع بلا ماء وھو /في اللخة: حدیدة کالمحجچن بضرب بھا 
- س ال فیل . وھی فی الایة مرازب عظیمة من حدید تضرب بھا 
خزنة النار رؤوس ڈھل النارء وقال بعض أھل العلم : المقامع : سیاط 
من نار. ولاشئك ان المقامع المذکورۃ فی الایة من الحدید لثتصر پبحہ 
تعالی ہذدلئ . 


وقوله تعالی : آ٣‏ ا حَدانِ حَسْمان احَصمأ ‏ تیم َالَينَ سکَتوا 
قطلعث لم ٹیاٹ من تار الایة نزں في المپارزین يیوم بدرء وھم: 
حمزۃة بن عبد المطلب؛ وعلي بن آبہي طالب؛ وعبیدۃ بن الحارث بن 
المطلب؛ وفي أفرانھم المبارزین من الکفار وھم: عتبة بن ربیعة 
وابنه الولید ہن عتبے؛ وآخوہ شینتة بسن ربیعة: گثماثئبت فی 
الصحیحین؛ وغیرھما۔ 

٭٭ قوله تعالی : ٭ کلم آراڈ5 آن ینا ہا مِن َو 


نے سر نال گر ٹا حر خر ار طدے 


ھدوا کہا وڈوفوا عذاب آغری ت 5 4 . 


ما ذکرہ جل وعلا فی هذہ الَیه الکریمة: من أن اُھل النار کلما 
آرادوا الخروج منھا؛ لما ہصیبھم من الغم فیھا عیاذا باللہ مٹھاء أعیدوا 


سورۃ الحج 4 


المائدة: ى٣‏ إِنٌ ای کات ان کاو ای یت بین تسا 
یفتدُوا یہ دن عذاپ توم الما نل و 0[ مم وم عَد عْل اث لع اندیں کناثریکوت 
ان جوا من التار وَمَاهُم ظرحرت یہ کن ئ6 وقوله ٹيی 


+ رر ث۶ ا رر 


السجدۃ: ٭ لم آرَاداآن ندرا ہا آییڈوا نیا الایة۔ 


وقوله ٹی آیة النحح لہ : دنا ہا وذوقوا عذاب الین 4)0 
حذف فیه القول. والمعنی أعیدوا فیھاء وقیل لھم: ذوقوا عذاب 
الحریق: وھذا! القول المحذوف فی الىحج صرح به فی السےحدڈ فی 
قوله تعالی: ٭ کما آرادی ا ن ریا مہا ایدہاً فِھا وفیل لھم دو عدَاب 
المار آازی کنمر روہ ٹکڑیورے ا کچ /,والممٗسرون بقولون: ان لھت 
التار یرفعھم؛ حتی یکاد یرمیھم خحارجھاء فتضربھم خزنة النار بمقامم 
الحدیدء فتردھم في قعرھاء تعوذ باللہ مٹھاء ومن کل ما یقرب إُیھا 
من قول وعمل. 

ہبہ 


٭ قولە تعالی : ٣‏ إِنَ الزے کفربا ویصدون عن سیل اش 
ول جد السراء آلزی جعلنتة لایس سواہ لعف فبد والباو ومن یرد 
وب الام بر ترْقه من عذاب ای ہے 


سے اس 


اعلم ان خبر إن فی قوله ھنا: ٭ ان ائیںے کنروا محذزرف کما 
تری ۔ 





والذی تدل عليه الایة أن التقدیر: إن الذین کفرواء ویصدون 


ج۔ 


عن سہیل الء نذیقھم من عذاب آلیم, کما دل علی ھذا قوله في آخر 


گ 


الایة: ه ون ىرذ فیے الام بظلر تک من عذاب پیر ے4 وخیر 
ما یفسر بە القران القرآن . 


ا 


ب۵ 


٦ .‏ اض اء الہان 


فان یل ؛ ما وجه عطف القعل المضارع علی الْفعل امماضی: 
سو کا غرم ہو لی خر 
فی قولہ: ٭ إن الریے گنروا اوسنونہ؟ 
فاللجو اب :. من أربعة و جہ : واحد متھا ظاھر قوط . 
الأاول : سو ما ڈذکرہ بعص غیاء الحر بہة من ان المضارعء فذ 
لابلاحظ فيه زمان ععین من حال؛ آو استقبال؛ فیدل إذ ذاك علی 


الاستمرارء و مھ ۶ وصدون عَن سے بل اللہ چ وقولھہ: اازن عاموا 
وت مین قلو وریہ قالہ آبر حبان وغیرہ۔ 
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گھروا وشم یصدوںء وعليه فالحملة انمعطوفة اسجیۂ لا فقعل وھٹا 

الثائےٹ : ان یصدون مضارع رید به الماضی؛ ايی: کفرواء 
وصدوا ولیس بظاھر . 

الرابع : ان الواو زائدةء وجملة بصدون خبر إنء آی: إن 5 
کماڑی: وما ذکرہ جا ل وعلا فی عذہ ال٦ّیة‏ من أن من آسں تع 
الصد عن سہیل اللہ وعیٔ الیسحد الحرام بینە فی غیر ش٠‏ الموضع 
٠.1.‏ 1 م ہے ٦‏ وھ 
گھو نے تعحالی وڈ کی اق وَسشتا بی تَالمتود الکار رَیع 
ا حم بلة اکر ند ا 4 الایف وقوله تعالی: لم الیے روا 
مس کرٹ تو السمد الترار دادترا ن یباغ مل ماپ وقوله تعالی 

ولا سح رمنک شتان فو آن سَذَوكکُمْ عَن السْچد لزا أن تَمَدُا ٥‏ 
3ء إلٰی غیر ذلك من الاأیات . 


وقوله تعالٰی فی عذہ الایة الكریمة: ٭*٭ سواہ العنکت فید وَالان 4 


سورتة الحصح ۱ 
قرأہ عامة السبعة غیر حقص عن عاصم! سواء: بضم الھمزۃء وفي 
[عرابه علی قراءة الجمھور هذہ برفع سواء وجھان: 

الاول : ان قوله : العاكکف مبتدا والاد معطوف علہ وسوأء 
خہر مقدم: وو مصدر أطلق وأرید بە الوصف . 


فالمعنی : العاکف والبادی سوا أی: مستوبان فيهء وھنذا 
الإعراب أظھر. 

الوجھ الٹانی : ان سواء مبتدأء والعاکف فاعل سد مسد الخبر 
والظاھر ان مسوغ الابتداء ہالنکرة التی ھی سواء علی ھذا الوجه هو 
عملها فی المجرور / الڈی هو فيه؛ اذ المعنی سواء فيه العائف 
والبادیء وجملة المبتداأ وخبرہ فی محل المفعول الثائي لجعلنا. وقرأ 
حفص عن عاصم سواء بالنصب؛ وھو المفعول الثاني لجعلنا التي 
بمعنی صبرناء والعاکف فاعل سوا أی: مستویاأً فیه العاقف 
والبادی . ومن کلام العرب: مررت برحل سواء ہو والحدم . ون 
قال: إِن 8 جعل؟ فی الایه تتعدی إِلٰی مفعول واحد قال: إِن سواء حال 
من الھاء فی جعلناء: أيی: وضعئاہ للناس فی حال کونه سواء العاکف 
فيه والبادیء کقوله: پا ول بیت وضع لاتَایں ہ4 الایة. 


وقال بعض أھل العلم: إن المراد بالمسجد الحرام فی ھذڈہ 
الایة الكریمة یشمل جمیع الحوم. ولذلك أخذ بعض العلماء من ھذہ 
الایة أن رباع مکكة لاتملك وقد قدمنا الکلام مستوفی فی ھذہ 
السألةء وأقوال أھل العلم فیھاء ومناقشة أدلتھم فی سورة الأنفال: 
فأغنی ذلك عن إعادتہ ھنا۔ والعاکف: هو المقیم قی الحرم 
والبادی : الطاریء عليه من البادیة وکذلك غیرھا من أقطار الدنیا. 


پر تن 


۹ 


چک اضسواء البیان 


وقوله تعالی في ہذہ الایة الکریمة: والباديی قرأە آبو عمرو 
وورش؛ عن نافع بإثبات الیاء بعد الدال فی الوصلء وإسقاطھا في 
الوقفء وقرأہ ابن کثیر بإثباتھا وصلاً ووقفاء وقرأہ باقی السبعة 
بإسقاطھاء وصلاً ووقناً۔ 

وفوله تعالی فی ھذه الاآیة الک ریمة ؛ ٣‏ ومن بُرہ فے بلاج 
بظ ابر تک بن عذاب آلر یکچ قد أوضحنا إزالة الڑشکال عن دخول 
الہاء علی المفعول می قولہ: بالحاد ونظائرہ فی القران+٭ واکٹرنا علی 
ذلك من الشواعد المربیة في الکلام علی قولہ تمالی: ٭ یی ال 
لع النْحْل فأغنی ذلك عن إعادته هنتا۔ 

والالحاد کی الْلعَة اُصله : المیل ء والمراد بالانحاد ٹی الایة: 
ات یمیلء ویحید عن دین اللہ الذي شرعهء ویعم ذلك کل میل وحیدۃ 
عن الدینء ویدخل في ذلك دخولأً أولیاً الکر بالہء والشرك به فی 
الحرم وفعل شويء مما حرعهء /وترك شيء مما أوجبە. ومن أعظم 
ذلك: انتھاك حرمات الحرم. وقال بعض أحل العلم : یدخل فی ذلك 
احتکار الطعام بمکة. وقال بعض أھل العلم: یدخل فی ذلك قول 
الرجحل: لا واش وبلی واش؛ وعن ن ابن عمر رضی اللہ عتھما أنه کان 
لە فغسطاطان: احدھما: فی طرف الحرع والآ حر : فی طرف الٰحل؛ 
فإذا آراد ان یعاتب أملەء آو غلامہ فعل ذلك في الفسطاط الذي لیس 
في الحرم؛ یری أن مثٹل ذلك یدخل فی الاإلحاد فیه بظلم . 

فال مقیدہ عفا الله عله وغفر لە: الذي بظھر فی ھذہ المساألة: 
ان کل مخالفة بترك واجٹب: أو فعل محرم تدخل فی الظلم المذکور: 
وأما الجائزات کعتاب الرجل امرأتەء أو عبدہ: فلیس من الالحاد: 
ولا من الظلم ۔ 


سور الحح ؟۳-۔ 
مسسباَلة 

قال بعضی اٗھل العلم: من غم أن یعمل سیئة فی مک اذاقہ الله 

العذاب الالیم بسبب عمه بلذلك وإن لم بفعلھاء بخلاف غیر الحرم 





لأذاقه اللہ من العذاب الالیم . و لا ثابت عنُ این مسعود: وو قمّہ علمه 
وائذین قالوا هذا القول اسندلوا لم بظاعر قوله تحالی : ومن 
َرةٍ فیے بإِلکحام بقل نَدْقَه بن عذاب آلبر کہ ںہ رس ٹی رئنے ادافه 


ہے گے 


العذاب الالیم علی إرادۃ الإلحاد بالظلم فيه ترتیب الجزاء علی 
شرطله ریزیلد ٛذ| تول بعض أھل العلم : ان الباء فی غوله: بالنحام: 
لاجل آأن الإرادةۃ مضمنۂة معنی الھم أي: ومن یھمم فيه بالحاد. 
وعلی نل اندی قَاله ان مسعود ورغرم٭ قيذهە اذیۃة الكربمے مخصحضۃ 
لعموم فولہ ٹا ا ومن ھم بسیئة /فلم یعملها کتبت لہ حسند: 
الحدیٹ؛ وعليه فیدذا الخغصیص لشندۃ التغلیظ فی المخالفة فی الحرم 
المکی: ووجه عذا ظاھر ۔ 

قال مقیدہ عمٰا الله عنےہ وغفر لە: ویحتمل ان ى بکون معنی الرادۃ 


فی قوله: ومن شرڈ فے بإلعحار٭ اعم المصمہ لمصمم علی ارتگاب الدب 
فے والعزم المصمم علی ائا تب دنے یعاقب قب عليه فی جمیع بقاع اللہ 
مكة وغیرھا: 


والدلیل علی ان إرادة الذنب إذا کانت عزماً مصسماً علے أنھا 
کار نکابہ حول گے ابی بکروہ الثابت في الصحیح : تا اتی المسلمان 
بسیفیھما فالقاتل والمقتول فی ا نار قالوا: یا رسول الف قد عرفنا 


ر8 اضراء البےان 


القاتل فعا بال ائمقتول؟ قال: إنه کات حریصاً علی فتل صاحمہها 
فَولھم : ما بال المۃتول سؤال عن تشخیص عین الذنب الذيی دخل 
ہسببه النار مع أنه لم یفعل القتلء فبین النبي قَلُِ بقولہ: ؛إنه کان 
حریصاً علی قتل صاحبه المسلم؟ء وقد قدمنا مراراً أن إن المکسورۃ 
المشددة تدل علی التعلیل:ء کما تقرر فی مسلك الإٴیماء واليه. 
وعثال المعاقبة علی العزم المصمم علی ارتکاب المحظور فيه 
ما وقع بأصحاب الفیل من الڑھلاك المستاصل بسبب طیر آبابیل: 
ترمھم جار بن بج بل تا 4 لعزمھم علی ارتکاب المناکر في 
الحرعمء فاہلکھم اللہ بذلك العزم قبل ان یفعلوا ما عزموا عليه. 
والعلم عند اللہ تعالی . والظاھر ان الضمیر فی قوله: ٭ فی ےل راجع 
إلی المسجد الحرام: ولکن حکم الحرم کله فی تغلیظ الذنب 
المذکور کذلك ٠‏ والل تعالی أعلم . 
٭ قولەه تعالی: ط وا بڑاتتا اریم مکارت یت ان 
قرغ کیا وطیر بد بن لاطاپی واشاہمیرے وال/کم 
لسجوبر )اک . 
أای؛ اذکر حین ہوأناء تقول العرب: ہوأت لە منزلاًء وبوأتہ 
منزلاء وا بوأته فی منزل بمعٹی واحد کلھا بمعنی هیأتہ لەء ومکنت لە 
فی وأئزلتہ فہف فتبوأہء أی: مزلفت وتبوأت لە منز لا اأیضاً هیآنه لہ 
وأنزلته فیە؛ فبوأہ المتعدی بنفسہ؛ کقوله تعالی: ٭ وَأَلَزَْ ءَامأ وَعَیاوا 
اكَّلِحَلت لَبَْمَنَهم صن ا ا الایة وقو ل: ٭ والزن ہاج روا فی اللہ 
من بعد ما خالوا اتی لیو کتی كت ف ایا من پ> الأيةذٰ ومنه قول عمرو بن 
معد یکرب الزیدی: ہ 
کمن اخ لی ماج نے بے نے بیسسدی لمُ-۸+ا 


سہورة الحج تع 
أي: ھیأته لە: وأنزلتہ فیەء وبوأت لہ؛ کقوله ھنا: اذ بواتا 
لانََهء ٭ الایةء وبوأثه فیه کقول الشاعر: 
وبُوگت فی صمیے منْشرھهھا وت ٌنیيقَوھامُوڑما 
أى : نزلت من الکرم فی صمیم السب: وٹیو أت لە مت لا کقو لہ 
تعالی : وَاحبتا ا موی وأید آن موا لمکا یضر رین وتبواہ کقولہ: 
٭ واوریا الارس تتتا ۔ سے لے کے کتاڑ پ4 الیاء وقوله تعالی: 
٭ وك مکنا شف فی اض بتبوا نا حیث با پچ وقوله تعالی: 
٭ ان ڈیٹو ادَار تَالایکیک الایة وأصل التبوء: من المباءة: وھی 
متزل القوم في کل موضح؛: فقوله: کا لادزیے سا کے اچ 
أی: ہیاآناه لەء وعرفناء إیا لیہنيہ بأمرنا علی قواعدہ الأصلیة 
المندرسةء حین أمرناہ ببنائەء کما یھبا المکان لمن برید التزول فیه. 
/والمفسرون بقولون: ہوأہ لەء واراہ [یاه بسہب ریح تسمی 
الخجوج کنست ما فوق الأساس حتی ظھر الآأساس الاول الذي کان 
متدرسأء فبناہ إبرآاھیم واإسماعیل عليه. وقیل: أرسل له مزنة 
فاستقرت فوقه؛ فکانِ ظلها علی قدر مساحة البیت؛ غحفرا عن 
الأساسء فظھر لھا فبنیاہ عليه۔ وھم یقولون أبضا: إنه کان مندرسأاً 
من زمن طوفان نوح؛ وأن محله کان مربض غنم لرجل من جرھم: 
واللہ تعالی اعلم . 
وغایة ما دل عليه القرآن آن ال ہوا مکانه لإبراھیمء فھیأہ لە 
وعرفه إباہ لیبنيه فی محله. وذھبت جماعة من أھل العلم إلی أن أول 
من بناہ إبراھهیم ولم یبن قبله. وظاعر فوله حین ترك إسماعیل: 
وشاجر ٹی مک ؛ رتا ۶1 سک مِن درتق واج عبر دی زں ند ملف 
اَلمم ہچ یدل علی آنه کان مبنیاء واندرس: کما یدل عليه قوله ھنا: 


٣ 


٦‏ اضسواء الہان 


مکات لت لان یدل علی أن لے مکاناً سابقاً کان معروفاًء 
واش اعلم. 

وقوله تعالی فی ھذہ الأیة الكریمة: لن لا شر بں کین 
وطھر بی اطابنت 4 الایة متعلق بمحذوف٭ وقد دلت علی تقدیر 
المحذوف المذکور ایة البقرةء وھی قوله تعالی: ٭ وَعَھدنا اك إِ2ھٹم 
وَإِسْلییل آن كُھرا میق لِطأَيمَنَ٭ الایة فدلت آیة البقرة المذکورۃ علی 
ان معنی آیة الحج ھذہ: ط رباکا لت کات الّ ت٭4 وعھدنا 
إلیەء أيی: آوصیتاہ آن لا نشرك بی شیتاء وطھر بیتی للطائفتین, 
وزادت آیة البقرة أُن إسماعیل مأمور بذلك أیضآً مع أبيە إبراھیم. وإذا 
عرفت آن المعنی: وعھدنا إلی إبراہیم لا تشرك بی شیتأء وطھر 
بیتی. الایة, 

فاعلم ان فی ( ان٢‏ وجھین : 

احدھما: آتھا ھی المفسرۃ: وعليه فتطھیر البیت من الشرك: 
رغیرہ هو /تفسیر العھد إلی إبراھیمء آي: والعھد هو إیصاؤہ بالتنطھیر 
المدکور. 

والثانی : اُٹھا مصدریة بناء علی دخول ە ن٤‏ المصدریة علی 
الافعال الطلاية . 

فان قیل: کیف تکون مفسرۃ للعھد إلی إبراھیم: وھو غیر 
مذکور ھنا؟ 

فالجواب: أنه مذکور فی سورة البقرة فی المألة بعیٹھا 
والقران ہفسر بعضه بعضا فالمذکور ناك کانہ مذکور ھنا؛ لان کلام 
اللہ یصدق بعضہ بعضاً. والتطھیر ہنا فی قولہ: ٭ وَطهَر می4 یشمل 
التظٹھیر المعنوي والحسی؛ فیطھرہ الطھارۃ الحسیة: من الأقذار؛ 


والمعنویة: من الشرك والمعاصی؛ ولذا فال: ہل آن لا شرلف یف 
شَيِکٌا چ4 وکانت قبیلة جرھم تضع عندہ الاصنام تعبدھا من دون اللہ 





و قد قدھتا فی سورۃ الاسراء الکلام مستوفی قیما کان عند الْکعبة من 
الأصنام عام الفتحء وطھرہا ریسول اللہ پل من اأنجاس الاوٹان 
انا إِلَكَ آنِ اَم مِلد إلْهيۃَ ٭ الاّیةء والمراد بالطائفین فی ھذہ 
الاڈ : الذین بطوفون حول البیتِ: والمراد بالقائمین؛ والرکع السجود 
المصلوںن؛ أى : طھر بہتی للمعتبدین؛ بطواف: او صلاق والرکكع 
جمع راکع: والسجود جمع ساجد. 

وقوله تعالی فی ھذہ الایة الکریمة: ہلان لا مغ مین 4 
لفظۃ شیا مفعول بے ۔ لا شرف 4 أي: لا تشرك ہی شیئا 
من الشر کاء کائناً ما کان ویحتمل آن تکون ما ناب عن المطلق: صن 

فالمعنی علی ھذا: لا تشرك ہی شرکاً قلیلاء ولا کثیرا. وقرا 
نافع وعاصم / في روایة حفص: وابن عامر فی روایة ھشام بیتی بعتح 
الیاء وقرأ باھی السبعة ہإسکاٹھا۔ 

واعلم أن المؤرخین لھم کلام کثیر فيی قصة بناء إہراھیم 
وإسماعیل للبیت:؛ ومن جملة ما یزعمون ان البیت الحرام رفعہ اللہ 
لی السماء أیام الط و‌فان: وأنه کان سن یاھوته حمرای ودرج علی 
ذلك ناظم عمود النسب ققال : 
ودلت إبسراہیسم مسزنة علیه ‏ فھي علی قدر المساحة تریہ 
وقیسل : دلّدے خجوج کنست ماحوله٭حتی بداماأشست 
فیکل الملاں ك سن البئنساء 4یول ارتھاعے لی السمےاء٭ 


٦٤ 





ومعلوم ان جذا و+تحوہم کیب بالإسرائیلیات ا یصدق ہف إِلأً 
ما قام دلیل من کتاب: او سنة علی صدفہ ولذلك نقلل من ذکر مثٹل 
ذلك فی الغالب. 
مسالۂة 
یژڑخذ من ھذہ الاأیة الكریمة أُنە لا یجوز أن پترك عند بیت اللہ 
الحسيةق فلا پترل فیه أحد یرتکب ما لا یرضی اللہ؛ ولا أحد یلوئہ 
بقذر من ال نجاأسات . 


ولا شك ان دخول المصورین فی المسجد الحرام حول بیت اللہ 
الحرام بالات التصویر بصورون بھا الطائفین والقائمین والرکع 
السجود أن ذلك منافِ لما آمر اللہ بە من تطھیر ببتہ الحرام ٹلطائفین 
والقاثمین والرکع السجود فائتھا سیر ھهہ بہت الله بارتکاتپ حر مد 
التصویر عندہ لا یجوز؛ لآأن تصویر الانسان دلت اڈ حادیٹ الصحصحة 
علی آنه حرامء وظاھرھا العموم في کل أنواع التصویر؛ ولا ثك آن 
ارتکاب آي: شيء حرمہ رسول اللہ قلڈ / آنە من الأقذار؛ والأنجاس 
المعنویة التي یلزم تطھیر بیت اللہ منھا؛ وکذلك ما یقع في المسجد 
صن الکلام المخل پالدین والتوحید لا یجوز افرار ٹیم من ولا 
ترکھ . 

ونرجو اللہ لنا ولمن ولاہ اللہ أمرناء ولأخواننا المسلمین التوقبق 
إلی ما یرضيه في حرمد وسائر بلادہء إله قریب مجیب . 


سے سے اس 


٭ ٹولەه تعالی: وأؤن فی الدًایں یا باوھ رکال وع 
کل سّامر انی کے من لئ عمق کہ ٍ" 


سورۃ الْحج ہہ 
الأذان فی اللخة الاعلام ومنه قوله تعالی: ٣٢‏ واذات ۃثت الله 

سک میم ے۸۹ شہ نے مر ھا ہے می لاح 75 

رواوہ إِلی انیس بَوم اح الڑ کن ر4 وقول الحرث بن حازۃ: 





ڈَ 
-‫ 


آڈنننسابمشنئیپسا أسمےاء رت نساو مل منے الٹسےواء 
والحح یی اللعٰةَ المقصد: واکثرة ال * لاف والٹر دت تقو ل 
العرب: حج بلو قلان فلاناً إذا قصدوہء وآطالوا الاختلاف إلیە 
والٹر دد عليهە. ومنه قول المخبل السعدی : 
ألم تُعلمي یا أَمٌ سْعَد أنما تخاطأتی ریب المنون لأکبرا 
وأشیدمن عوف حلولاکثٹبرۃ ‏ یحجُون ہت الزبرقان المزعفرا 
فولہ: یحجون بعنی پکٹرون قصدہء والاختلاف إليهء والتردد 
عليه۔ والسب بالکسر العمامة. وعنی بکونھم بحجون عمامته أنھم 
یحج ۸غ فگکنی - بالعمامة . والر جال کی الاو چمع راجل روھو 
الم سی علی زرحاثصفت /,والضامر البعیر و ےد المھزولب انی تسد 
السفر . وقوله ایأئین٤‏ یعنی الضوامر المعبر عنٹھا بلفظ کل ضامر ؛ لنه 
فی معنی وعلی ضوامر ات من کل فج عمبی؛! لان لفظة 2کا ٢‏ صیغة 
غموم یشمل ضو آھر کشبر ٥‏ . والفح الطریق؛ و حجوعے فجاح: و سےا 
5 ۲ سے سے ھا 2١‏ کے کی عد سے ہے .حا حسم خی بے ٭ 
البعیدہء ومنه قول الشاعر : 
ِا الحْیْل جاءّتٌ من فجاج عمیقة بمڈٌ بھا فی السیر أُشعث شاحب 
واکٹر جا پستعمل العمی 7۳۴ امعد .- تقولب : بثر عمق 
أی: بعمدة القعر . والخطاب فی قوله: ٴ٣‏ وََوْنَ فی آلًایں با حم پ 
زعم آن الخطاب لنبینا صلی اللہ عليه: وعلی إبراهیم وسلم. وممن 


+٦ 


٦اب‎ 


قال بذلك الحسن؛ ومال إليه القرطبیء فقوله تعالی: ٭ وَاوْن ف 
الکًایں باج 4 أي: وامرنا إہراھیم أن أذن فی الناس بالحج: أي: 
أعلمھم: وناد فیھم بالححں أی: بن اللہ اوحب علٰيھم حج بہت 
الحرام, 

وذکر المفسرون أنە لما أمرہ رہه أن یأذن فی الناس بالحح قال: 
با رہے کف ہلغ الناسء وصوتی لا ینفذھم؛ فقال: ناد وعلینا 
البلاغء فقام علی مقامه. وقیل: علی الحجر. وقیل: علی الصفا۔ 
وقیل: علی أہي قبیس: وقال: یا أیھا الناس إتن ربکم قد اتخذ بیتا 
فحجوہ: فیقال : إِن الجبال تواضعت: حتی بلغ الصوت أرجاء 
الارضء وأسمع من في الأرحام والأصلابء وآجابہ کل شيء سمعه 
من حجر ومدر وشجرء ومن کتب اللہ آنه بحج إلی یوم القیامة: لبیيك 
الللھم لبيیك. 

قال ابن کثیر رحمه الله بعد أن ذکر ھذا الکلام: ھذا مضمون ما 
ورد عن ابن عباس؛ ومجاعدء وعکكرمةء وسعبد بن جہیرء وغیر 
واحد من السلف . / واللہ اعلم وآوردھا ابن جرپر وابن آبی حاتم 
مطولة . انتھی منه۔ 

وقولہ تعالی : ط بَأَْل الاپ مجزوم في جواب الطلب؛ وھو 
عند علماء العربیة مجزوم بشرط مقدرء دل عليه الطلب علی الأصح: 
أی: إن تؤذن في الناس بالحج یأتوك. وإنما قال: (بأتوك؛ لآأن 
المدعو یتوجه نحو الداعي؛ وإت کان إثیائھم فی الحقیقة للحم؛ لان 
نداء إبراهیم للحجء أی: يأتوك١‏ ملہین دعوتك: حاجین بیت اللہ 
الحرامء کما نادیتھم لذلك . 

وعلی قول الْحسن الذی ذکر عنه ان الخطاب للمہي وٹ ثفی 





سورۃ الحح ۷۱ 


مذہ الاّیة دلیل علی وجوب الحجء وعلی قول الجمھور فوجوب 
الحج بھا علی ھذہ الامة مبني علی أنْ شرع من قبلنا شرخ لناء کما 
اوضحناہ فی سورۃ المائدۃء مع أنه دلت آپات آخر علی ان اإٍیجاب 
المذکور علی لسان زبراھیم وقع مثله ایضا علی لسانت یہ ہہ 
کقول تعالی: ول عل النایں مخ ال نے من استطاع إليه سپیلا ومن کھر فان 
الله عق عَن الین )٥(‏ ہچ وقوله تعالی: ۶ ٹر نلج ولس وقولہ 
تعالٰی: * ا إنَ الضّنًا والمو من سشعار آکو فَمَن حَمّ اَلَقْتَ آو أَعْتَمَر فَلا 
ختاع عابد یڑک بہعا رت تق ال الد ھَأََحَیۂ 12 4. 

وقال این گٹیر رحمه الله فی تفسبر هذہ اِلٴية وتول: ٭ بانو 
یکعال وق سظل صامر 4 الایة قد بستدل بھذہ الایة من ذھب من 
العلماء إلی ان الحج عاشیآً لمن قدر عليه أفضل من الحج راکبا؛ لأنہ 
7ھ انذکرء فدل علی الاہتمام بھم وقوة هممھم. وقال وکیع 

بی الٰعمیس٤ء‏ عن بی حاحلة عنْ محمدبن گکعبء غن 

میں بد ما آسی علی شيء إِلا أي وددت آني کنٹ حججت 
ماشیاً: لن اللہ یقول: باوھ ال4 . 

/والذي علیے الاکشرون آن الحےح راکا افضل اقتداء 
برسول اللہ : فإنہ حج راکآ مع کمال وہ ہی انتھی فنہ, 

فال مقیدہ عفا ال عله وغفر لە: اعلم نہ قد تقرر فی الأصول 
ان منشا الخلاف في جذہ المسألة التی ھی: عل الرکوب فی جح 
افضل؛ آو المشي؟ ونظائرھا کون اأفعال النبی لٹا بالنظر إلی 
والتشریع ٹاہ اقسام: 

القسم الاول: ھو الفعل الجلی المحضی: أعنی الفعل الذ 
تقتضیے الجبلۂة البشریۃة بطبیعتھاء کالقیام: والقعود؛ والاکل: 


۸ 


۹ 


۷۲ أُضواء البيان 


والشرب؛ فإن ھذا لم یفعل للتشریع والتاسی؛ فلا یقول احد: أنا 
اجلس وأقوم تقرباً ل؛ واقتداء بنبیه پَلق؛ لأله کان یقوم ویجلس؛ لآنه 
لم یفعل ذلك للتشریع والتاأسی. وبعضھم یقول : فعله الجبلی یقتضصيی 
الجواز: وبعضھم یقول: یقتضی الندب . والظاھر ما:ذکرنا من أنە لم 
یفعل للتشریع؛ ولکنه یدل علی الجواز . 

القسم الٹائي : هو الفعل التشریعی المحض؛ وھو الذي فعل 
لاجل سی والشریع کأفعال الصلاق وأفعال الحج مع قوله: 
اصلُوا کما رأہتموني أصلي) وقولە: ٭خْذوا عني مناسککم+. 

القسم الثائٹ: وھو المقصود هنا ہو الفعل المحتمل ٹلچہلی 
والتشریعيی. وضابطه: ان تکون الجبلة الہشریة تقضيه بطبیعتھاء 
ولکنہ وقع متعلقا بعبادة بأن وقع فیھاء أو فی وسیلتھا کالرکوب فی 
الحجء فان رکوبہ ٹلا فی حجه محتمل للجبلة؛ لآأن الجہلة البشریة 
تقتضي الرکوب؛ کما کان یرکب قللٍ في آسفارہ غیر متعبد بذلك 
الرکوب: بل لاقتضاء الجبلة إیاءء ومحتمل للشرعی؛ لآنہ ول فعلہ 
فی حال تلبسە باللححج ‏ وقال: اخذواعنی مناسكککم؟ ومن فروع ھذہ 
المسألة جلسة الاستراحة في الصلاء والرجوع من صلاۃ العید نی 
طریق آخری غیر التي ذھب فیھا إِلی صلاةۃ العید والضجعة علی 
الشق الایمن ہن رکعتی الفجر؛ وصلاة الصبح؛ ودخول مکة من 
کداء بالفتح والمدء والخروج من کدی بالضم والقصر؛ والنزول 
ہالمحصب بعد النفر من منٔی؛ ونحو ذلك . 

ففی کل هذہ المسائل خلاف بین أھل العلم؟ لاحتمالھا للجبلی 
والتشریعي. وإلی عذہ الْصكٗألهة أشار فی مراقی السعود بقوله: 
وفعلے المرکوڑفی الجبلّ کالاکل والشرب فلیس مل 


سورۃ الحج ۷٣‏ 


من‌غیرلمحالوصف والذي احتمل شرعافیەقلترددحصل 
فالحج راکبا علیے پجري کضجعحۂ بعد صلاة المَجر 


ومشھور مذھب مالك: آن الرکوب فی الحج أفضل إِلاّ فی 





انطلواف والسعی؛ فالمشی فیھما واجب. 
وقال سند واللخمی من المالکیة: إِن الأمشي أفضل للمشٛقة 
ورکوبە پل جبلي لا تشریعيی 


وما ذکرنا عن مالك من أن الرکوب فی الحج آفضل من 
المشي؛ هو قول آکثر أھل العلمء وبہ قال آبو حنیفةء والشافعي 
وغیرھما. 

قال النووي فی شرح المھذب: قد ذکرنا أن الصحیح فی مذھبنا 
أن الرکوب أفضل. قال العبدريی: وبە قال اکثر الفقھاءء وقال داود: 
ماشیاً آفضل واحتج بحدیث عائشة أن النبي پل فال لعائشة: 
۷ولکٹھا علی قدر نفقتك آو نصبكۓ؟ رواہ البخاري ومسلم؛ وفي روایة 
صحیسة تعلی قدر عنائك / ونصبلك؟ وروی الببهقی بإسنادہەء عن 
ابن عباس قال: ما آسی علی شیء ما اسی آنی لم أحج ماشیأاء وعن 
عبید بن عمیر قال اہن عیاس: عا ندمت علی شوء فاتنی في شبابي 
ال آني لم احج ماشیاً. ولقد حج الحسن بن علی خمساً وعشرین 
حجة ماشیاء وإت النجائب لتقاد معفھے ولقد قاسم ال تعالی ما لہ 
ٹلاٹ مرات حتی کان بعطی الخف: ویبمسك اللعل . انتھی محل 
الخرضی منه ۔ والحدیث المرفوع عن ابن عباس في فضل الحج ماشیاً 
ضعیف؛ وحدیث عائشة المتفق عليه الذي آشار إليه النووي یقري 
حجة من قال: بأن المشی فی الحج أفضل من الرکوب؛ لآنه اکٹر 
نصباً وعناء. ولفظ البخاري اولکتھا علی قدر نفقتك أو نصبك٢‏ ولفظ 


چو 


۷ 


۷ 


۷٤‏ اضےراء السان 





مسلم اولکٹھا علی قدر نصبك٢‏ آو قال انفقتك٤؟‏ والنصب : التعب: 
والمشقة. 
مسائل تتعلق بھذہ الأیة الکریمة 

الم.-.سألۃ الاأولی: قد دل الْکتاب:؛ والسنف وإجماع المسلمین : 
علی وجوب الیحج مرة واحدة شی العمرء: وھو إحدی الدعائم 
الخمسء التی بني علیھا الإسلام إجماعاً. 

ما دلیل وجوبه من کتاب اللہ : فقوله تعالی : ٭ وَيلر عَل النایں جم 
ات تی اسکلَاع لد کیلا وَت كکَةرَق٥َ‏ اه هٌَْحی العلییَ 4)2 . 

وأما السلّة فالأحادیٹ فی ذلك کثیرۃء ومن ذلك ما روا مسلم 
في صحیحه عن أبي عریرۃ رضي الل عنہ بلفظ قال: ٥خطینا‏ 
رسول ال پل فقال: آیھا الناس قد فرض اش عليکم الحح فحجرا: 
فقال رجل: آکل عام یا رسول اللہ قلْ: فسکت حتی قالھا ثلاث نقال 
رسول الله | ٌ: لو قلت: نعم لوجبت ولما استطعتم؛ ٹم قال : 
ذروٹي ماترکتکم غانما هلك من کان قبلکم بکٹرۃ سژڑالھےم: 
واختلافھم علی آنیائھم فإذا أمرتکم بشيء فأتوا منە ما استطعتم: 
و(دا ٹھہتگم عن شیء فدعوہا. انتھی منه. 

ومحل الشاھد من ھذا الحدیث قولہ ٹلا: ‏ ا أبھا الناس فد 
فرض ال علیکے الحح فحجرااء ونحوە آخرجے الإمام أحمد 
والنسائي. واستدل بھذا الحدیث علی أن الأمر المجرد من القرائن: 
لا یقعضی التکرار کما هو مقرر فی الأصول . 

والدلیل علی أنە إحدی الدعائم الخمس التی بنی علیھا الڑإسلام 
حدیث ابن عمر المتفق عليه قال : قال رسول اللہ پل ابنی الإسلام 


سور الححج ت پ۷ 


علی خمس: شھادۃ ان لا زكَ إِلأً اش وآن محمداً رسول الہ وإقام 
الصلاةء وإیتاء الزکاۃء والحج: وصوم رمضان؟ ھذا لمفظ البخاري . 
وقد وردت فی فضل الحج والترغیب فيه أحادیث کثیرۃ: غمن 
ذلك حدیث آبی عریرۃ رضی اللہ عنه قال : سئل رسول اللہ پل ء آيی: 
الاعمال ئا ؟ قال یمان بالگ ورسولہ قیل: ثم ماذا؟ قال: 
الجھاد فی سبیل اش فیل ثم ماڈا؟ قال: حج مبرور؟ متفق عليه. 
وعنه رضی اللہ عنه أٌیضاً قال: سمعت رسول ا لی بقول: 
امن حج فلم پرفٹ ولم یفسق رجع کیوم ولدتە أمه٥‏ متفق عليه أیضاً, 
وعنه أبضاً رضی اش عنه قال: قال رسول اللہ تل : ؟ العمرۃ إلی 
العحمرة کفارۃة لما ہیتھماء والحج المبرور لیس له جزاء إِلأً الة: 
متفق علمه أبضاً۔ وعن عائشة رضي ال عنھا قالت: قلت: یا 
رسول الل نری الجھاد أفضل اتعمل؛ أفلا نجاھد؟ قال: لکن / آفضل ۷۲ 
من الجھادء حج مبرور؛ رواہ البخاري ۔ وعٹھا أیضاً رضي الہ عنھا آن 
رسول الل پل قال: ؛ ما من یوم آکثر من ان بعتق اللہ فيه عبداً من اثنار 
من یوم عرفة؛ وإنه لیدنو ثم یباھی بھم الملائکة: فیقول: ما آراد 
ھؤلاء؛ أآخرجه مسلم بھذا اللفظ . والأحادیث فی ال ہاب کثیرۃ. وفضل 
الٰحح وکونە من الدعائم اللخمسں معروف. 
واعلم آن وجوب الحج المڈکور تشترط لە شروط: وھعي: 
العقل: والبلوغء والڑسلامء والحریڈء والاستطاعة. ولا خلاف في 
ذلك بین أھل العلم. أما العقل فکونه شرطاً فی وجوب کل تکلیف 
واضح؛ لان غیر العاقل لا یصح تکلیفهہ بحال. واما اشتراط البلوغ 
فواضح؛ لان الصہٍي مرفوع عنه القلمء حتی یحتلم؛ فالبلوغ والعقل 
کلاھما شرط وجوب ۔ وأما الإأسلام فالظاھر أنه علی القول بآن الکفار 





۷٣۳ 


[٢٦‏ آغےراء السان 





مخاطبون بفروع الشریعة فھو شرط صحة لاشرط وجوبء وعلی 
آٹھم غیر مخاطبین بھاء فھو شرط وجوب . والأصح خطاب الکفار 
بفروع الشریعة کما أوضحنا أدلته فی غیر ھذا الموضع؛ فیکون 
الإسلام شرط صحة فی حقھم؛ ومعلوم آنە علی أنە شرط وجوب: 
فھو شرط صحق أ٘یضأ؛ لان بعض شروط الوجوب یکون شرطاً فی 
الصحة أیضاً کالوقت للصلاۃء فإائد شرط لوجوبھا وصحتھا أبیضا؛ 
وقد یکون شرط الوجوب لیس شرطاً في الصحة کالبلوغ والحریة؛ 
نإن الصبي لا یجب عليے الحج: مح آنه یصح منە لو فعل: 
وکذلك العبد إِلاً آنے لا بجزیء عن حجة الاسلام إِلاً إذا کان 
بعد البلوغ وبعد الحریة. وأما الحریة فھيی شرط وجوب: فلا بجب 
الحج علی العبد. واستدل العلماء علی عدم وجوب الحج علی العبد 
بأمرین: 

الأول : إ[جماع أھل العلم علی ذلك:؛ ولکنے إِذا حج صح 
حجہ ولم /یجزئه عن حجة الإسلام: فان عتق بعد ذلك فعليه حجة 
الاسلام. 

قال النووی فی شرح المھذنب: اُجمعت الأمة علی أن العبد 
لا پلزمه الحح؛ لان منافعه مستحقة لسید؛ قلیس عو مستطیعاً. 
ویصح منە الحج بإدذن سیدہء وبغیر إذنه بَا خلاف عندنا. 

قال القاضی أبو الطیب: وبە قال الفقھاء کافة وقال داود: 
لا یصح بغیر إذنہ. انتھی محل الغرض من . 

الامر الٹانی: حدیث جاء عن البی پل یدل علی ذلك: وھو 
آزھ َن ل2 حجاء علہ مرن حدیث ابن عباس أنه قال: یما صبي حح ٹم 
بلغ فعليہ حجة الإسلامء وأیما عبد حج ثم عتق فعليه حجة الإسلام؛ 


قال رن حجر فی اللْتلخیص کی ہل الحدیے : رواہ ابن حزیمةے 
والاسماعیلی ئی صس. لف الأاعمش ؛ والحاکم: والبیھشیء وابن حم 
و صمحجحفإ ورالخطیب فی ال تاریخ من حدیث محمد بن المنھالں؛ عٰ 
ابن خزیمة: الصحیح موقوفةء بل خرجھ کنلك من روایه اہن 
أبی عدی عن شعبة. وقال الببھقی : تفرد ہر فعه محمد بن المٹھال؛ 
ورواہ الٹوری عن شعبة موقوفاً. 

قلت: لکن هو عند الاسماعیلی؛ والخطیبء عن الحارث بن 
سریج؛ عن یزید بن زریع متابعة لمحمد بن المتھال. ویؤید صحۂ 
رقعه ما رواہ ابن ہے شيیبة في مصئفه: أناآبو معاويةء عن 
بی ظبیانء عن ابن عباس قال: احفظواعني ولا تقولوا: 
قال اپن عباس. مذکرہ. وھذا ظاھر أنە أراد أنه مرفوعے فلا ٹھاھم 
عن نسبته إليه. 





وفی الباب عن جاہر أخرجه ابن عدي بلفظ الو حج صغیر لکان 
غاه حجہ أخری٢‏ الحدیٹءے وسئلدہ ضشعیف؛ وأخرجہ آہو داود فی 
وفیه راو مبھم. انتھی من التلخیص . 

/وقال البيھقی فی سنئە: وآخبرنا آبو الحسن المقري ثا 
اللحسنُ ہن محمد بن إسحایف؛ ثنا ہوسف بن بعقوب:؛ تنا محمد بن 
ابی ظبیاتء عن ابن عباسء قال: قال رسول ال ٹ2: ؛ یما صبہي 
حج ثم بلغ الحنٹ فعليه ان یحج حجة آخریء وأیما أعرابی حج ثم 
ھاجر فعليه حجة أخری؛ وأیما عبد حج ثم عتق فعليه حجة آخری! 


۷ 


۸م ۷ آفسواء اہین 





ٹم ساق الحدیث بسند آخر موقوفاً علی ابن عہاس؛ وسکت ولم پبین 
عل الموقوف أصح أو المرفوع؟ 

وقال النووي في شرح المھذب في ھهذا الحدیث: رواہ الببھقی 
فی الہاب الأول من کتاب الحح بإسناد جید: ورواہ أیضاً موقوفا: 
ولا یقدح ذلك فی وروایة المرفوع قویڈء ولا یضر تفرد محمد بن 
المتھال بھاء قإنہ ثقة مقبول ضابطء روی علە البخاری ومسلم ئٹی 
صصح حهما. اھ. 

وقد علمت من کلام ابن حجر أن ابن المٹھال تابعه علی رفع 
الحدیث المذکور الحارث بن سریج ققد زال التفرد۔ والظاہر ان 
الحارث المذکور هو ابن سریج النتقال ولا یحتج بە لضعفه. وہما 
ذکرنا تعلم أن الحدیث المذکور ا یقل عن درجة الاحتجاجء ووجە 
الدلالَة عنه علی أن الحریة شرط فی وجوب الحج أنه لو حج وھو 
مملوك: ثم اعتق بعد ذلك لزمته حجة الإٍسلام: فلو کان واجباً عليه 
فی حالِ کونہ مملوکاً آجزاہ حجه عن حجة الإسلام کما هو ظا 
والعلم عند الله تعالی . 

وقال أبو عیسی الترمذی رحمہ اللہ ما نصه: وقد أجمع أھل 
العلے ان الصبسي إذا حج قبل أن یدرگ: فعلبے الحج إذا اأدرك 
لا تچجزیء عنه تلك الحجة عن حجة الإسلامء وکذلك المملوڈك إذا 
حج في رقہ ثم أعثتق فعليه الحج إذا وجد إلی ذلك سیت ولا 
پجزیء عله ما حج فی حال رق وھو قول الثوري: والشافعی 
واحمد وإسحاق . 

وآما الاستطاعة: فقد نص تعالی علی اشتراطھا فی قولہ: 
٤۶‏ ٭ وَلر حَل النایں / جج ات من اسکلام الو سیل ومن کتر فان الہ ہن 


سورۃ الحج 4پ 


01 اس 


الاستطاعة فی الآیة اختلف فه العلماء: 





فالاستطاعة فی مشھور مذھب عالك الذي بە الفتوی: عي 
امکان الوصولء بلا مشقة عظبمة زائدة علی مشقة السفر العادیق مم 
الأمن علی النفسء والمال. ولا بشترط عندھم الزاد والراحلء بل 
یجب الحج عندھم علی القاعر علی المشی إِن کانت لە صنعة بحصل 
متھا قوته فی الطریق: کالجمال: والخرازء والنجارء ومن أشبھھم. 

وقال الشیخ الحطاب في کلامہ علی کوں خایل فيی محتصر 
اووجتب باستطاعۂ بإامکان الوصول؛ بلا مشفّۂة عظمت: ومن علی 
نفس؛ ومال٢!‏ ما نصەہ: وقال مالك فی کتاب محمد وفی سماع 
أُشھب لما سثئل عن قوله تعالی من اسکظام پل سپبلا با پچ أذلك الزات 
والراحلة؟ فال: لا والل: ما ذلك إِلاّ طاقة الناس: الرجل یجد الزاد 
والراحل؛ ولا یقدر علی المسیرء وآخر یقدر ان یمشی علی رجليه 
ولا صفة فی ھذا آبین مما قال اللہ تعالی : من اَسمَطَاءَ لي یلا وزاد 
فی کتاب محمد: وربٌ صغیر اجلد من کبیر. ونقل فی المقدمات 
کلام مالك ثم قال بعدہ: غمن قدر علی الوصول إٔلی مکة: [ما راجل 
بغیر کہبر مشقةء آو راکبا بشراء آوکراء؛ فقد وجب عليه الحج: 
ونقله فی التوضیح. انتھی من الحطاب . 

واعلم: ان بعفی المالکۃة ية یشترطون فی الصنعة المذکورۃ آلا 
تکوت مرزیة بهە. 

واعلم أن المالکیة اختلفوا فی الفقیر الذي عادته سڑال الناس 
فی بلدہء وعادة الناس إعطاؤہ: وذلك السؤال هو الڈی منە عیدته إذا 
علم أنە إن خرج حاجأء وسال آعطاہ الناس ما یعیش بەء کما کانوا 


۷٦ 


ک۸ اضواء الہِان 





بعطونه ٹی بلدہ ھشل سژاله الناس وإعطاژڑھم با بگون سه 
مستطیعا قد تہ علىی الزاد لگ قیجت 'ر عله الحج بذلكگ: 
او لا یجب عليه بذلك؟ 


فذھب بعضھم إلی أن ذُلك لا یجب عليه بە الحج ولا یعد 
استطاعة+ وبھذا القول جزم خلیل بن إسحاق رحمه اللہ فی مختصرہ 
الذي قال فی ترجمته صبیناً لما به الفتوی: وذلك فی قوله فما 
لا تحصل بە الاستطاعة ؛لا بدین أو عطیة آو سڑال مطلقاہ, 

ومعنی کلامہ: أن من لم یمکنه الوصول إِلاّ مکة إلً بتحمل دین 
فی ذلك؛ أو قہول عطیة ممن اأعطاہ مالاًء أو سؤال الناس مطلقاً أ 
لا یعد بذلك مستطیعا ولا یجب عليه الحح . وقولہ: سوا مطلق 
بعني باىٍطلاقی؛ سواء کان السڑال عادتھ فی بلدہ: أولاء وسواء 
کانت عادة الناس إعطاء؛ آولاء آما إذا کانت عادة الناس عدم 
إعطائہء فالحج حرام عليه؛ لآله إلقاء بالید إلٰی التھلکة سواء کان 
السؤال عادتد فی بلدی أو لا وأما ِن کات عادة الناس اعطاءہ ولم 
یکن السؤال عادته فی بلدۂ فلا خلاف فی آنہ لابعد مستعلعاً 
ولا یجب عليه الحوء وأما إن کانت عادته السؤال فی بلدہء ومنە 
عیشتەه: وعادة الناس إعطاؤہ: فھو محل الخلافء وقد ذکرنا آَفاً قول 
یل قي مختصرہ آنه لا بجب علیہ الحج؛ ولا یمڈ مستطیماً: بسوڑ ال 
الناس؛ وذلك ٹی قولہ: او بسؤال مطلقاً1. 

وقال الشیخ المواق في شرحہ لقول خلیل: (وسؤال مطلقا' 
وقال عیل تین ملس کہ : وظاهر المذھبے آزہ لا یجب علی من عادنہ 
الہڑال إذّا کانت العادۃة إعطاء ویکرہ له المسیں فإن لم تکن عادتہ 
السژال: أو لم تکن العادة إعطاءہ سقط الحج بالاتفاق . 


سسورۂ الحج ۸۱ 

وقال الشیخ الحطاب فی کلامە علی قول خلیل: ٭ و سؤال 
مطلقَأہ ما نصه؛ وأما الصورة الرابعة: وھی ھا إٰذا کات عادته فی 
بلدہ السوالء ومنە عیشه والعادة إعطاؤہء فقال المصلف فی توضیحه 
ومنسکه: إِن ظاھر المذھب أنهھ لایجب عليه الححء ویکرہ له 
الخروج؛ وجزم به ھناء وقال في الشامل: إئە المشھور؛ وأقر في 
شروحه کلام المؤلف علی إطلاقہء وکذلك البساطي والشیخ زروق؛ 
ولم ینبه عليه اہن غازي ۔ انتھی محل الٰغرض مثەه. 

وقال / الحطاب أیضا: وذکر ابن الحاجب القولین معن غیر ۷۷ 
ترجیح وقبلھما ابن عبد السلامء والمصنف في التوضیح: وابن 
فرحونء وصاحب الشامل: ومن بعدھمء ورجحوا القول بالسقوط؛ 
وصرح بعضھم بتشھیرہ: وکذلك شراح المختصر۔ اھ. محل الغرض 


ےه ۔ 





ومعنی قولہ: ورجحوا القول بالسقوطء یعليی سقوط وجوب 
الىحح عمن عادته السڑال والاعغطاء۔ 

القول الثاتی من قوئی المالکیة: أن الفقیر الڈی عادته السژال 
فی بلدہ وعادة التاس اعطاء إذا کانت عادتھم إعطاءہ فی سفر الحح 
کما کانوا یعطوله فی ہلدہء ألە بعد بذلك مستطیعاء وآن تحصیله زادہ 
بذلك السؤال؛ بعد استطاعةء وعلی ھذا القول أکثر المالکیة . 

وقال الحطاب فی کلامه علی قول خلیل في مختصرہ: 
أو سوال مطلقاآہ بعد أن ذکر القول بأن ذلك السڑال والڑعطاء لا بعد 
استطاعة ولا جب بە الححء بل یکرہ الخروج في تلك الحال ما 
: 


قلت: ونصوص أھل المذعب التی وثقثت عليها مترحه 





بخلاف ذلكء وآن الحج واجب علی من عادته السوال إذا کانٹ 
العادة إعطاء:؛ ٹم سرد کثیراً من نقول علماء المالکكیة مصرحة 
بوجوب الحج عليهء وأھل ھذا القول من علماء المالکیة -_ وھم 
الاکٹرون ۔ وجھوہ بأنه محمول علی الفقیر الذي یباح لە السؤال؛ 
لعدم قدرتہ علی کسب ما یعیش بە: وأن ذلك السؤال لما کان جائزاً 
ل٭ء وصار عیشه منہ فی الحضرء فھو بذلك السؤال والڑعطاء قادر 
علی الوصول إِلی مکة. قالوا: ومن قدر علی ذلك بوجە جائز لزمہ 
الحج . 

قال مقیدہء عفٰا الله علہ وغفر لە: الذي یظھر لی رجحانہ 
بالدلیل من قولي المالکیة فی عذہ المألة عو القول الأآولء ومو أن 
الحج / لا یجب علی من یعیش فی طریقه بتکفف الناس؛ وأن سؤال 
الناس لا بعد استطاعة . 
ومن الادلة الدالة علی ذلك عموم قولہ جل وعلا: ٭ وَلَاعَل 
الڑرے لامج دوت ما بنففورت حرج الأیة. وقد قدمنا فی مذا الکتاب 
المبارك مرارا: ان العبرة بعموم الالفاظء لا بخصوص الاأسباب: 
وہینا ادلة ذلك من السنٌّة الصحیحة؛ فقد صرح تعالی ئی مذہ 
الاية الکریمة برقع الحرج عن الذین لا یجدوت ما ینفنوث. 
ولا شك أن الذي یتکضف الناس لشدۃ فقرہ داخل في عسوم 
الذین لا یجدرن ما ینفون؛ وقد صرح تعالی شی الحرج 
عتھم؛ فیلزم من ذلك نقي الحرج عنە في رجوب الحج؛ وھو 
واضح. وقد استدل الشیخ ابن القاسم رحمه اللہ بھذہ الاّیة المذکورة 
علی ما ذکرتا. 

ولکن کثیر من متأخري علماء المالکیة حملوا قول ابن القاسم 


سور :الج ۸۳, 


الذي احتج عليه بالاأیة المذکورۃ علی من لیس عادتہ السؤال في بلدہ 
قالوا: غلم یتناول قوله محل النزاع . 

قال مقیدہ عفا اللہ عله وغفر لە: ظاھر الأیة الكکریمة العموم فی 
جمیع الذین لایجدون ما ینفقونء قتخصیصھا بمن لیس عادته 
السؤال: بدون دلیل من کتاب: أو سلَة لا بصح ولا یعول عليه. وقد 
تقرر غي الأصول أآنە لا یمکن تخصیص العام إِلاً بدلیل یجب الر جوع 
إلیه سواء کان من المخصصات المتصلة: آو المتفصلة . 





ومما بؤید هذا فی الٰجملة مائثبت في صحیح البخاری: حدئنا 
یحیی بن بشرء حدثنا شبابفء عن ورقاء عن عمرو بن دینارء عن 
عکرمة عن ابن عباس /رضی اللہ عنھما قال: کان أھل الیمن ۷۹ 
بححٌون؛ ولا یٹزودون ویقولون: بحن المتو کلوت فادا قدمو! 
المدينة سألوا الناسء فأئزل اللہ تعالی: ٭* وَتََرَمدوا مارک حخَبر الزاو 
جے۔ کا 5 

وقال اہن حجر فيی المفتح کی الکلام علٰی عذا الحدبث : قال 
المھلب: فی ھذا الحدیث من الفقه: ان ترك السؤال من التقوی: 
ویژیدہ ان اللہ مدح من لم یسأل ال اس الحافا ان مولھ : ٭ ناک 
ہے بش گے کس ےر . ۔ ہوى ۲ 
خَبر الزار موی ٭ أيی: تزودوا: واتقوا اڈی الناس بہسؤالکم إباهھم 
لیسأل الناس: وظاھرھا العموم فی کل حاح یسل الناس ققیراً کان 
أو غِاء کانت عادته السؤال فی بلد: أو لا۔ وحمل التصوص علی 
ظواہرھا واجب إلاّ بدلیل یجب الرجوع إليه. ومما یؤید ھذا آن 


۸٤‏ آضےراء البیان 





الذین مدحھم اللہ غي کتابہ بترکھم سؤال ال اس کانوا من أفقر الفقراء 
کما شو معلو و ول۔ صرح تعالی ہأنھم خشرأاء واشار لک قشرعغم 
وذلك فی فوله تعالی: ٭* ااشفراو بت حمِسدُوا و سشسل اھ ز 
و تلموت یس شس ات اج من 
یس اس 


أنھم فقراء وآئنی علیھم بالتعفف وعدہ الٰسژال. 


ووجه إشارۃ الایة إِلی شدة فترم: ھو ما فسرھا به بعض أاھل 
العلم: من ان معنی قولہ: َيِثُھُم یتم أی : بظھور آثار زر الففر 
والحاجة علیھم. 

وقال ابن جریر فی تفسیرہء بعد أن ذکر القول بأن المراد 
بسیماھم : علامة فشرھم من ظھور اثار الجوع: والْعَافة عليپی: 
والقول الآخر: أن المراد /بسیماھم: علامتھم التي هي التخشہ: 
والتواضع ما نصە: 

واولی الآقوال في ذلك بالصواب أن یقال: إن اللہ عز وجل 
أخبر نبيە فللٍ آنە یعرفھم بعلاماتھمء وآثار الحاجة فیھم۔ انتھی محل 

وقال صاحب الدر المنثور فی التفسیر بالمأثور: وآخرج ابن 
جریر؛ واہن أبي حاتم: عن الربیع : حَِفْیٔم بِےًَهُمْ > بقول : 
تعرف في وجوہھم انجھد من الحاجة۔ وآخرج ابن جریرء عن اہن 
زید: ط مَرفھُم ہی بیغ قال: رثاثة ثیابھم. انتھی. ومثل هذا کثیر 
لي کلام المفسرین, 

فالایة الكریمة: تدل بمنطوقھا علی الثناء علی الفقیر الصاہر 


المتعفف عن مسألة الناس؛ وتدل ہممُھومھا علی ذم سؤال الناس: 
والأحادیث الواردة فی ذم السؤال مطلقاً کثیرۂ جذا. 

وبذلك کله تعلم أن سڑال الناس لیس استطاعة علی رکن من 
آرکان الاإسلام: وآن قول بعض المالكة: إنه لایعد استطاعة هو 
الصواب . وعو قول جمھور أھل العلم ۔ وممن ذھب اليه: الشافعي: 
واحمد وأبو حنیفة؛ ونقله ابن المنذر عن الحسن البصري؛ 
ومجاھد: وسعیدبن جیر؛ واحمد؛ وإِسحاق. وبے قال بعض 
اأصحاب مالك . قال البغوی: وھو قول العلماء. آھ. قاله النووي . 





والاستطاعة عند آبی حثیفة الزادء والراحلة: غلو کان بقدر 
علی الشيءء وعادتہ سؤال الناسء لم یجب عليه الحج عندہ کما 
قلمناہ قریبا۔ 

والاستطاعة فی مذھب الشافعي: الزاد والراحلةء بشرط أن 
یجدھما ہٹمن /المثل؛ فان لم یجدھما إ٦‏ پاکٹر می المثل سقط عتہ 
وجوب الحح. ویشترط عند الشافعیة أیضاآ؛: وجود الماء في 
اماکن التزولء وھذا شرط لا بنبغی أن پختلف فیه؛ لآأنە إن لم یجد 
الماء ھلك؛ ویشتےم ط عضد الشافعیسة أبِضاً: ان یکون صحیحاآً 
لا مریضاء ولا ینبغی أن پختلف فی أن المرض القوي الذي یشق معه 
السفرعمشق٤افادحة؛‏ سقطالوجوب الحج,. وبشترط عند 
الشاقعی أیيساآً: آن یکون الطریق امنا می غيیر خفارة. والخفارة 
مثلشة الخاء: ھی المال الذي بؤخذ علی الحاج. ویشٹرط عند 
الشافعی أپضا: ان یکون علیے من الوقت مایتمکن فیه من 
السیر والأداء. وھذہ الشروط في المستطیع بنفسەء لا فیما یسمونہ 
المستطیع بغیرہء فان کان بینه وبہن مکة مسافة تقصر فبھا الصلاۃ 


۸۱ 


۸۲ 


۸٦‏ ا٘ضواء البیيان 





وکان قادراً علی المشي علی رجلی: ولم بجد راحلة: أو وجدھا 
باکثر من ثمن المثلء أو أجرۃ المٹل؛ لم یجب عليه الحج عندھم: 
ولا یعد قدرته علی المشي استطاعة عندھمء لحدیث الزاد والرأاحلة 
فی تفسیر الاستطاعةء وإن لم یجد ما یصرفه فی الزاد والماءء ولکنہ 
کسوب ڈو صنعة یگتسب بصنعثه ما یکفیە: ففيی ذلك عند الشافعی 
تفصیل حکاہ إمام الحرمین عن العراقیین من الشافعیقءے وھو: أنه إن 
کان لا یکتسب في الیوم إلاّ کفایة یوم واحد؛ لم یجب عليه الحم؛ 
لاہ ینقطع عن الکسب فی ایام الحح؛ وإن کان یکتسب فی الیوم 
کفایة أیام لزمه الحح . 

قال الوإمام: وفیه احتمال: فإن القدرۃ علی الکسب یوم العید 
لا تجعل کملك الصاع في وجوب الفطرۃء ھکذا ذکرہ امام وحکاہ 
الرافعي وسکت عليه. انتھی من النوويی؛ ومرادہ بالإمام: إمام 
الحرمین . 

وقوله: وفیه احتمال یعني: أنەه بحتمل عدم وجوب الحج بذلك 

قال مقیدہ عفا اللہ عنه وغفر لە: وھذا الذی ذکرہ مینی علی 
القاعدة المعروفة المختلف فیھا: وھی ھل القدرۃ علی التحصیل 
بمنزلة التحصیلء آو لا؟ والأظھر /أن القدرۃ علی التحصیل بمنزلة 
التحصیل بالفعل ۔ والعلم عند اللہ تعالی . 


والاستطاعة عند أحمد وأصحابہ: ھی الزاد والراحلۂ . 


قال ابن قدامة فی المغنی: والاستطاعة المشترطة: ملک الزاد 
والم احلة ويه قال الحسن: و مجاھت وسعہذ بن جبیر ؛ والشافعی: 


سورةالنحج ار 
وإسحاق . قال الترمذی : والعمل عليه عند أھل العلم. وقال عکرمة: 
وإذا علمت أقوال اھل العلم في معنی الاستطاعة المذدکورۃ فی 
قو لہ تعالی : من اسعلَام إِ سیل کہ فیذہ أدلتھم . 
أما الأکٹروت الذین فسروا الاستطاعة: بالزاد والراحلۂة: 
فحجتھم الأحادیث الواردة عن اللبيی قٍ بتفسیر الاستطاعة فی الایة 
بالزاد وال احلۂ . وق رویی ہجعہ لٰك سس جحدابثٹ ان عممر؛ ون 
حول رت اہن عباس؛ وھعث حدیثت ُنس؛ ومن خلذدیٹ جائشة؛ ۶ؤمین 





حلہ رٹ جاب؛ ومن حدیٹ عبا الله بن عمرو ہن العاص ؛ ورس حدبت 
بن مسعوٹ . اھ 


اما حدیث ابن عمر فقد أخرجه الترمذی؛ وابن ماجه من طریق 
إہراھیم ابن بزید الخوزيء عن محمد ہن عباد بن جعفر المخزومي؛ 

عن اہن عمر. وقال الترمذی بعد أن ساقه: ھذا الحدیث حسن 
والعمل عليه عند أھل العلم ان الرجل إذا ملك زادا وراحلة وجب 
عليه الحح. وزبراعیم بن یزید هو الخوزي المکكکي؛ وقد تکلم فیه 
بعض أھل العلم من قبل حفظە. انٹھی من الترمذي. 

قال مشیدہ عفا اللہ عنه وغفر لە: تحسین الترمذیي رحمه اش لپذا 
الحدیث لا وجەه لا؛ لأن إہراھیم الخوزي المذکور متروك لا پحتج 
بحدیٹ: کما جزم بە غیر واحد. وقد نقل الزیلعيی فی نصب الرایة عن 
الٹرمذی: انه لما ساق الحدیث المذکور؛ قال فيە: حدیٹ غریب؛ 
ا نعرفه إلا من حدیث /]|براھیم بن یزید الخوزيی. وقد تکلم فيه ۸۳ 
بعض أھل العلم من قبل حفظه. اھ. 


۸۸ أضواء البیان 


ومقتہ ما نقل الزیلعی عنه أنه لم یحسنہ وانما وا مہ 
بالغرابةء وھذا الذي ذکرہ الزیلعي ذکرہ الترمذي فی موضع آخرء وقد 
إسنادہ حسنا. 


قال صاحب نصب الرایة؛ وله طریق آخر عند الدارقطنی فی 
سننە آخرجه محمد بن الحجاج المصفر: ثنا جریر بن حازمء عن 

قال غي المیزان فيه: روی عباسء عن یحبی لیس بثقة. وقال 
اأحمد: قد ترکنا حدیثه. وقال البخاری عن شعبة: سکتوا عنهہ: وقال 
النسائی: عتروك . ثم ذکر بعض عجائبہ وعلی کل حال فھو لا یحتج 
یہ ۔ 

واعلم: ان إبراھیم بن یزید الخوزي کما تابعه فی عذہ الروایة 
آنه لا پحتج بە فقد تابعه أ٘بضاً فیھا غیرہ من الضعفاء۔ 

قال الزیلعيی في نصب الرایة بعد أن ذکر حدیث إبراھیم 
الخوزی المذکور: کٹل الترمذیں وابن ماجه:؛ ورواد الدار قطلی: ٹم 

قال الدارقطنی : و قد تاہم إبراهیم بن یزید عليه محمد بن 
عہد اللہ بل ہہ ان عمیر اللیٹی فرواہ غعیٰ محمل بن غاد ؛ نع 


ان عمر عو ای ا کدلگآ انتھی , وھذا الدی آشار آٰے روا 
بن عدی فی الکامل وأعله بمحمد بن عصد اللہ اللیثٹی واسند ُضبععہ 


بسورۃة الحصسحج ۹ء, 


عن النسائی: وابن معین ٹم قال: والحدیث معروف باإبراھیم بن پزید 
الخوزي؛ وھو من ھذہ الطریق غریب. ثم ذکر عن الہیھقي إبرامیم 
المذکور. قال: ورری من أوجے خر کلھا ضعیفشة. وروی عن 
ابن عباس من قوله. ورویناہ من آوجه صحیحة /عن الحسن+ عن 
النبی لا مرسلاء وفیه قوۃ لھذا السند انتھی. ثم قال الزیلعی بعد ھذا 
الکلام الذي نقلناہ علہ: قال الشیخ فی الإمام: قولە: فی قوۃ؛ فیه 
نظر؛ لأن المعروف عندھم: أن الطریق إذا کان واحداء ورواہ الثقات 
مرسلاء وائفرد ضعیف برفعه: آن یعللوا المسند بالمرسل؛ ویحملوا 
الخلط علی روایة الضعیف . فإذا کان ذلك موجباً لضعف المسند 
فکیف یکون تقویة ە اھ۔ وھو کما قال کما هو معروف في الأصول 
وعلم الحدیث . ثم قال الزیلعی : قال ۔_ یعتی الشیخ فی الإمام سے : 
والڈذی آشار الیم قول ابن عہاس رواد ابو بکر بن المنڈر: حدثنا 
علان ہن المغیرةء ثنا أبو صالح عبد اللہ بن صالحء حدثنی معاویة بن 
صالحء عن علي ہن أبي طلحةء عن ابن عباس قولہ. والمرسل رواہ 
ا کت ا حدثنا حشام ٹا یونس؛ عن الحسن قال : 

لت : فلا وَی وع النایں حر ات تی اسکَامَ إلِ للا قال رجل : 
ال لف وما السبیل؟ قال قٌِ: ازاد وراحلہ٤.‏ انتھی. 


حدثنا الھیٹم؛ ثُنا منصورء عن الحسن مثله. 

حدثتا خالد بن عبد اللہ: عن يونی؛ عن الحسن مثله. قا 
وھلذه آسانید صحبحة إلا أنھا مرسلة. وقال ابن المتذر: لا بہت 
الحدیث الذي فیه ذکر الزاد والراحلة مسنداء والصحیح روایة 
الحسنء عن النبی پقلٍ مرسلا. وأما المسند فإنما رواہ إبراھیم بن 
یزیدء وھو عتروك ضعلہ اہن معین وغیرہ. ا)ھ. من نصب الرایھ. 





۸٤ 


ت1 


۹٠۰‏ اسٔے اء الان 





وبھڈا تعلم ان حدیث ابن عمر المذکور لم پسند من وجە 
صحیح: ولم یئہت؛ لان إبراھیم الخوزي متررك: ومحمدبن 
الحجاج المصفر الذڈي ذکرنا ان إبراھیم تابعه عليه جریر بن حازم من 
طریقه لا یحتح بهء کما بیناء وقد بینا أنِ عتابعة محمد بن عبد اللہ بن 
عبید بن عمیر اللیثيیء لا تقویه؛ لانہ ضعیف؛ ضعفۂہ النسائيء وأعل 
الجلدبیٹ ىه ابن عدی فی الکامل . وقاں الذھبی /غی المیزان: ضعفه 
ابسن معیسن. وقسال البخاری: منکر الحدییث . وقال النسائی 
مترولٰذ . اٗھ. منه. 

وأما مرسل الحسن البصري المذکور: وإن کان إسنادہ صحیحًاً 
لی آلحسنء فلا یحتج بەھ؛ لان مراسیل الحسن رحمہ اللہ لا بحتم 
بھا . 

قال ابن حجر في تھذیب التھذیب : وقال الدارقطنی : مراسیل 
الحسن فیھا ضعف. وقال فی تھذیب التھذیب أیضا: وفال محمد بن 
سعد: کان الحسن جامعاً عالماً رفیعاً فقبهاً ثقفء ماموناء عابداٌ 
ناسک کثیر العلم؛: فصیحاء جمیلڈء وسیماء وکان ما آسند من 
حدیثء وروی عمن سمع مل فھو حجةء وما آرسل فلیس بحجة. 

وکا صاحب تدریب الراوي في شرح تقریب النواويی: وقال 
احمد بن حنبل: مرسلات سعبد بن المستب آصح المر سلات 
ومرسلات إبراھیم اللخعي لا بس بھاء ولیس فی المرسلات اضعف 
من مرسلات الحسن+ وعطاء؛ فإنھما کانا یأاخذان عن کل واحد. 
انتھي ۔ 

ٹم قال بعد عذا الکلام : وقال العراقي : مراسیل الحسن عندھم 
ہے الریح وعدم الا حتجاج بمراسیل الحسن ھو المشھور عند 


سورة الحج 5 


المحدثین . وقال بعض آھل العلم : ھي صحاح إذا رواھا عنه الثقات . 
قال ابن حجر فی تھذیب التھذیب: وقال ابن المدیتی: مرسلات 
الحسن إِذا رواھا عنه الثقات صحاح ما أقل عایسقط منھا۔ وقال 
ابو زرعة: کل شیء یقول الحسن: قال رسول اللہ صلی اللہ عليه 
وعلی آلہ وسلُم وجدت لە أصلا ثابتاً ما خلا أربعة أحادیث, اھ. 





ٹھذا ھو جملة الکلام آي حدی ابن عمر عنہ پل آنہ فسر 
الاسٹطاعة بالزاد والراحلة وقد علمت آ نه لم پٹہت من وجه صحیح؛ 
بحسب سصناعة علم الحدیث . 

وأما حدیثٹ ابن عباسء فروآه ابن ماجه فی سننه: /حدثنا 
سوید بن سعید: ثنا ہشام بن سلیمان القرشی؛ عن ابن چریج قال: 
وأآخبرنيه اأیضا عن ابن عطاء عن عکرمة عن ابن عباس رضی الله 
عنھما أن رسول ال لا قال : ٦الزاد‏ والراحلةا یعنی قوله: ف من 
اسْعََاء إِلي سیل 4 وھذا الاسناد فیە ہشام بن سلیمان بن عکرمة بن 
خائد بن العاص القرشی المخزومی قال فيه: آبو حاتم مضطرب 
الحدیث: ومحلە الصدقء ما ری بە بأسأً. وقال العقیلي فی حدیثہ 
عن ابن جریج: وھمء وقال فیه ابن حجر في التقریب: مقبول. اھ 

وقد آخرجه له مسلم. 

وقال البخاری فی صحبحہ فی البسوع: وقال لی إبراهیم 
ابن المنڈر : آنبأنا ھشامء آخبرنا ابن جریج؛ سمعت ابن أبي ملیكکة: 
عن نافع مولی ابن عمر قال: یما ثمرة بیعت؛ ئم أبرت٤‏ وذکر 
الحدیث من قوله. وھذا یدل علی أنه أیضاً من رجال البخاري. وقال 
ابن حجر فی تھذیب التھذیب بعد أن ذکر ھذا الکلام الذي ذکرنا: 
وآما کون المتقدمین لم یذکروہ فی رجال الٰبخاري؛ فلان البخاري لم 


٭7٦‎ 


ہام 
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پخرج لە سوی عذا الموضع في المتابعاتء وآوردہ بألفاظ الشواھد . 
انتھی مل 

وہما ذکرنا تعلم ان حدیث ابن عباس هذا عند ابن ماجهە لا یقل 
عن درجة الحسن: مع آنه معتضد ہما تقدمء وبما سپأتی إن شاء ال 
تعالی . 

وقال الزیلعی فی نصب الرایة: وآخرج حدیث اہن عباس 
المذکور الدارقطنی فی سننە؛ عن داود بن الزبرقانء عن عبد الملك: 
عن عطاء عن اہن عباس. وأخرج أیضاً عن حصین بن المخارقء 
عن محمد بن خالد عن سمال بن حرب؛ عن عکكکرمةف عغن 
ابن عباس قال: قیل: پا رسول اش الحج کل عام؟ قال: ٭لابل 
حجة٤‏ قیل: فما السہیل إلیہ؟ قال : ۃ٦الزاد‏ واثر احلۂ. انتھی. 

/شم ال : وداد وحصین کلاھما ضعیفان. اھ. وداودبن 
الزبرقان المذکور قال فیه ابن حجر فی التقریب: عتروك: وکذبه 
الازدی؛ وحصین بن مخارق المڈذکور۔ قال فيه الذھبی فی المیزان: 
قال الدارقطني : پضع الحدیث: ونقل ابن الجوزی أن ابن حبات قال: 
لا یچوز الاحتجاج بە. اھ . 

وھذا حاصل ما فی حدیث ابن عباس المڈذ کور . 

وأما حدیثٹ آئس فقد آخرجہ الحاکم فی المستدركۂ: حدثنا 
ابو بکر محمد بن حازم الحافظ بالکوفة؛ وأبو سعید إسماعیل بن 
احمد التاجر؛ قالا: ٹنا علی بن عباس بن الولید البجلیء تنا علی بن 
سعید بن مسروق الکندیء ثنا ابن ابی زاشدة: عن سعید بن 
أبىي عروبةء عن قتادةء عن نس رضي اللہ عدہ عن التبي گل نی تولہ 


سورۃ الٰحج ا 


کرس سج وو لد لا بج ار عملاح 


تہارک وتعالی : ٭ ويقر عل الٹاسں جح اىيے نآ ام لی يک پچ کال : 
قیل؛: یا رسول الہ ما السپیل؟ قال: ٭الزاد اعلدی ٹم قال: ھذا 
حدیث صحیح علی شرط الشیخین ولم پخرجاء. وقد تابع حماد بن 
سلمة سعیداً علی روایتفء عزن قتادۂة: حدثنا أبو نصر احمد بن 
سھل بن حمدویة الفقيه ببخاري. ثنا صالح بن محمد بن حبیب 
الحافظء شا أبو أمیة عمروبن عشام الحرالیء ثنا أبو قتادةء ثنا 
حماد بن سلمة؛ عن قتادۃ عن اُنس رضی اللہ عنہ: ان رسول اللہ ہت 
سٹل عن قول اللہ: فتي ْحَلََ إِله یلا چ۹ نقیل: ما السبیل؟ قال: 

االزاد والرحلة"ء ئم قال: دا الحدیثٹ صحیح علی شرط مسلم. 
ولم یخرجاہ. انتھی من المستدرك. وآقرہ علی تصحیح الطریقین 
المذکورتین الحافظ الذھبي؛ فحدیث آنس ھذا صحیح کما تری . 
وقفال صاحب نصب الرایة: ورواہ السدارقطنی فی سننے 
بالاإسنادین ۔ اھ 





وأما حدیث عائشة فقد قال صاحب نصب الراية: أخرجه 
الدارقطني فی سننە عن عتاب بن اعین: عن سفیان الثوريی؟ عن 
یونس بن عبیدء عن / الحسن؛: عن امہ عن عائشة قالت: سأل رجل 
رسول اللہ عن قول تعالی : ٭* وَیلر عل بای جج ایت من استَطَاء إِلہ 
پچ قال: ٭السبیل: الزاد والراحلة٤.‏ انتھی. رواہ العقیلی فی 


کتاب الضعفاءء وأعله بعتاب وقال : إن فی حدیثہ وھما, انتھی. 
وقال الببھقی فی کتاب المعرفة: ولیس بمحفوظ: ئم اخرجہ 
البھشی : عن أبی داود الحفري: عرُ سفیاںِ: عنیونسرسںءعن 


الحسےۓخ: قال: مسشضل الن ےی لا عن السیل؟ فقا ل: ا اد 
والراحلة4. اھ 


ریم 


5 اأضواء البان 





وقد علمت مما ذکرنا: ان حدیث عائشة المذکور أعلہ العقیلی 
بعتاب بن أعین٭ وقال: إن فی حدیثه وھماء وأن البیھقی قال: لیس 
بمحفوظ . وقد قال الذہبی فی المیزان فی عتاب المذکور: قال 
العقیلی : ھی حدیٹه وشم۔. روی عنه هشام بن عبید اللہ حدرثا خولئف 
فی سئدہ. انتھی منه . 

وأما مرسل الحسن الذي آشار لە؛ فقد قدمنا الکلام عليہ 
مستوفی قریبا. 

واما حدیث جابر؛ فقد قال صاحب نصے الرایة: آخرجه 
الدارقطني؛ عن محمد بن عبد الله بن عبید بن عمیر؛ عن أبي الزبیر 
و عمرو بن دینارء عن جابر بن عہا۔ اللہ رضی اللہ عنھما بلفظ حدیث 
عائشة. ومحمد بن عبد اللہ بن عبید اللہ ائلیثی ترکو: وأجمعوا علی 
ضعفه وقد تقلس وقد قدمنا ان محمدا المذکور لا یحتج به. وبھذا 
تعلم ان حدیث چابر المذکور لا یصلح للاحتجاج . 

وآما حدیث ابن مسعود فقد قال صاحب نصب الرایة: آخر جە 
الدارقطنی؛ عن بھلول بن عبید عن حماد بن أبي سلیمان عن 


۹ ابراھیعم؛ عن علقمة عن /عبد اش بن مسعود بنحوہ. وبھلول بن 
عببدء قال أبو حاتم: ذاہبِ الحدیث . اھ. 


وقال الذھبی فی المیزان في بھلول المذکور: قال أبو حاتم: 
صعصسف السحییبہٹ ذا می . وقتال ارے زرعة؛: لیس بشےء . وتاں 


للا حتجاج . 


سور الححج :۹ 
وأما حدیث عبد اش بن عمرو بن العاصسء فقد قال صاحب 
نصب الرابة أضا: أخرجے الدارقطتی أیضا عن ابن لھیعة 
ومحمد بن عبید اللہ العرزمی:؛ عن ابی عن جدہ بلحوہ. وابن لھیعة 
والعرزمی ضعیفان. قال الشیخ فی الإمام: وقد خرج الدارقطني ھذا 
الحدیثء +عن جابر وأانس؛ وعبد اشبن عمرو بن العاص: 
وعید الله بن مسعودء وعاثشةء ولیس فیھا إسناد یحتج بە. انتھی منە. 
هذا هو حاصل روایات الأحادیث الواردة بتفسیر السہیل فيی 
الأیة : بالزادء والراحلة. وقال غیرہ واحلہ: إِن ھذا الحدیث لا بثبت 
مسنداء وآته لیس لە طریق صحیحۂة إلا الطریق التي آرسلھا الحسن . 
فال عقیدہ عفا اللہ عنه وغقر لە: الذی بظھر لی - وال تعالی 
أعلم - : ان حدیث الزاد والراحلة المذکور ثابت لا یقل عن درجة 
الاحتجاج؛ لآن الطریقین اللتین آخرجھما بە الحاکم فی المستدر؛ 
عن نس قال: کلتاہما صحیحة الڑستادء وأقر تصحیحھما الحافظ 
الذهبيء ولم یتعقبه بشّيء. والدعوی علی سعید بن آأبی عروبة 
وحماد بن سلمة فی روایتھما الحدیث؛ عن آنسء عن النبی پل آٹھا 
غلط ء وآن الصحیح عن قتادۃ عن الحسن مرسلا دعوی لا مسنند لھا 
ہل ھی تغلیط وتوھیم للعدول المشھورین من غیر استناد إلی دلیل . 
/والصحیح عند المحققین من الأصولیین والمحدئین: ان 
الحدیث إِذا جاء من طریق صحیحةء وجاء من طریق آخری غیر 
صحیحةء فلا تکون تلك الطرق علة فی الصحیحة؛ إِذا کان رواتھا 
لم پخالفوا جمیع اللحفاظء ہل انفراد اْثقة العدل ہما لم پخالف فہد 
غیرہ مقبول عتد المحققین . 


فروایة سعید بن أبی عرویة وحماد بن سلمة الحدیث المذکور 


ج۔ 


۹4۱ 


اجا۔ ا٘ضےاء الٰان 





عن فتادق عن أنس مرفوعاً لم یخالفرا فیھا غیرھم بل حفظوا ما 
لم بحفظه غیرھ ومن حفظ حجة علی من لم بحفظ فادعاء الغلط 
علیھما بلا دلیل غلط . وغول النووي فی شرح المھذب: وروی 
الحاکم حدیث آنس؛ وقال: وھو صحیحء ولکن الحاکم متساعل کما 
سبق بیانہ مرات. والل اأعلم. 

یجاب عله: بانا لو سلمنا أن الحاکم عتساھل هي التصحیح 
لا یلزم من ذلك أنه لا یقبل لە تصحیح مطلقاً. ورب تصحبح للحاکم 
مطابق للواقع فی لفس الآامر؛ وتصحیحه لحدیث انس المذکور 
لم یتساھل فیەء ولذا لم یبد النووي وجھآ لتساعله فیەء ولم یتکلم فی 
احد من روانہ بل ھو تصحیح مطابق . 

فان قیل: متابعة حماد بن سلمة لسعید بن أہی عرویة المذکورۃ 
راویھا عن حماد هو أبو قتادة عبد الله بن واقد الحرانیء وھو متروكك: 
لا بحتج بحدیلہ؛ کما جزم به غیر واحد من العلماء بالرجال. وقال 
فيه ابن حجر في التقریب: عتروك فقد نساھل الحاکم فی قولہ: إن 
دم طریق علی شرط مسلم' مع أن فی إسنادھا آبا قتادۃ المذکور. 

فالجواس: ان أبا فتادة الئمذدکور وإن ضعلفه الاکٹرون: قد ونتہ 
امام احمد وآٹنی عليه: وامیيك بتوثیق الإمام أحمد وثنائە: وذکر 
ابن حجر والذھبي: آن عبد اللہ بن أحمد قال لأبیه: إِن یعقوب بن 
إِسماعیل بن صبیح ذکر أُن آبا قتادة المذکور کان یکذب؛ء فعظم ذلك 
علدہ دا وأٹنی عليه / وقال: إِنه بتحری الصدق . عال: ولقد رأیته 
یشيه اُصحات الحدیث. وقال احمد فی موضع آخر: مابه بأس: 
رجل صالح؛ یشبه اھل اك رہما اأخطأء وفی إحدی الروایتین عن 
ابن معین آنه قال: آہو فتادة الحرانی ثقة. ذکرھا علہ ابن حجر 


سور الحج پ4 


والذهبی. وفول من فال: لعله کر فاختلط تخمین وظن لا یثبت به 
اختلاطہ: ومعلوم أن المقرر فی الأصول وعلوم الحدیث أن الصحیح 
ان التعدیل یقبل مجملاء والتجریح لا یقبل إلا مفصلاء مع أن روایة 
سعید بن أبي عروبةء عن آُنس لیس فی أُحد من رواتھا کلام . 

ومما یژؤید ذلك موافقة الحافظ التقادة الذھبی للحاکم علی 
تصحیح عنابعة حمادء مع أن حدیث أُنس الصحیح المذکور معتضد 
بمرسل الحسن؛ ولا سیما علی قول من یقول: ان مراسیله صحاح: 
اڈا روتھا عله الثقاتں کاہن المدینی وغیرہ؛ کما قدمناء. 

ویژید ذلك ان مشھور مذھب مالك: وابی حیفةء واحمد 
الاحتجاح بالمرسل کما قدمناء مراراء ویؤیدہ أیضأً: الأحادیث 
المتعددۃ التی ذکرناء وإن کائٹ فعافاً لُٹھا تقوی غیرھاء ولا سیما 
حدیث ابن عباس؛ فإنا قد ذکرنا سندہ وبیٹا أنه لا یقل عن درجة 
الا حتجاج . 

وقال الشوکانی فی نیل الأوطار! ولا یخفی أن عذہ الطرق 

ومما یؤید الحدیث المذکور أن آکٹر أھل العلم علی العمل ہہ 
کما قدمنا عن آہی عیسی الترمذی أنه قال فی حدیث الزاد والراحلۂ: 
والعمل عليه عند آھل العلم؛ وقد بیٹا آنه قول الاکٹرین منھم الائمة 
الثلاثة : آبو حثیفة: والشافعی؛ وأاحمد. 

/فالحاصل: ان حدیث الزاد والراحلةء لا یقل بمجموع طرقہ ۹۲ 
عن شرجة القبول والاحتجاج . 

وأاظھر قولی أھل العلم عندي أن المعتبر فی ذلك ما یبلغہ ذھاباً 
وإیاہا . 


۹۹۳ 
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قال مقیدہ عفا اللہ عنه وغفر لە: الذی بظھر لی - والل تعالی 
اُعلم ۔_ : ان حدیث الزاد والراحلة وإن کان صالحاً للاحتجاج لا یلزم 
منه آأن القادر علی المشی علی رجليه بدون مشفة فادحة لا یل مہ 
الحجء إن کان عاجزاً عن تحصیل الراحلةء بل یلزمہ الحج لأُنہ 
یستطیع إليه سہیلاًء کما أن صاحب الصنعة التي یحصل منھا قوته في 
سفر الحج یجب عليه الحج؛ لان قدرتہ علی تحصیل الزاد فی طریقہ 

فا قیل: کیف قلتم بوجوبە علی القادر علی المشي علی 
رجلیەء دون الراحلة مع اعترافکم بقبول تفسیر النبی قِةَ السبیل: 
بالزاد والراحلةء وذلك یدل علی أن المشی علی الرجلین لیس ھن 
السبیل المذکور فی الایة. ۱ 

فالجواب من وجھین . 

الاول: ان الظاھر المتبادر آنه پا فثر الڈرة با غلب حالات 
الاستطاعة؛ لان الغالب أن اکٹر الحجاج آفاقیونء قادمون من بلاد 
بعیدة: والغالب عجز الإنسان عن المشی علی رجليه فی المسافات 
الطویلة: وعدم إمکان سفرہ بلا زادء ففسر قل الایة بالأغلب: 
والقاعدة المقررۃ فی الاأصول أن الع إذا کان جارباً علی الأمر 
الغالب؛ لا یکون لہ مفھوم مخالفةء ولأجل ھذا منع جمامیر العلماء 
ترویج الرجل رییبته الٹی لم تکن فی حجرہ قائلین: / إن قوله تعالی: 
الف حُجُو سم" جری علی الغالبء فلا مفھوم مخالفة لە کا 
قدمناہ مرارأء وإذا کان اأغلب حالات الاستطاعة الزاد والراحلف 
وجری الحدیث علی ذلك فلا مفھوم مخالفة لەء فیجب الحج علی 
القادر علی المشي علی رجليهء إما لعدم طول المسافةء وإما لفوۃ 


سورۃ الحج ۹۹ 


ذڈلك الشخص علی المشی؛ وکذلك یجب علی ذي الصنعة التی 
بحصل متٹھا قوتہ فی سفرہ؛ لآنە فی حکم واجد الزاد في المعنی. 
والعلم عند اللہ تعالی . 

الو جھ لثاني: آ ان اللہ جل وعلا سوی فی كتابه بین الحاج 
وذلك فی قوله تعال: ٠‏ ان فی آلکایں بای با رکال ول سضر 

لی سے سر 

ضامر الیک من گی تج عَبیق 0 . 

وقفد قدمنا انکلاام علی ہا الارة الکریمۃة مستوفغفیء هھذا 

وأما ما یسمونە المستطیع بغیرہ فھو نوعان : 

الاول متیشا: هو من لا یقدر علی الٰحج ناس لکو نہ زمنا 
أو ھرماً ونحو ذلك؛ ولکنہ لہ مال یدقعہ لی من محچ ۶ فھل 
پلز ہہ الحج نظرا ری لہ مستطیع بغیرہ: فیدخل فی عموم: لے می 


سے جر خر ہی کسیڈ 


استطا ا ال سیل ۴4 آ ولا یجب عليه الحج؛ لات عاجز غیر مستطیع 
بالنظر إلی نفسە: فلا یدخل في عموم الایة . 

وبالقول الاول قال الشافعی وأصحابہ؛ فبلزمه عندعہ أجرۃ 
أجیر یحچ عنه بشرط أن یجد ذلك باجرۃ المٹل ۔ 

قال النوری: ربے قال جمەھور العلماء منھےم عليیبن 
ابی طالب؛ والحسن البصري؛ والثوريی؛ واہو حنیفةقء واحمد: 
وإسحاقء وابن المنذر: وداود. 

وقال مالك: لا بجب عليے ذلك: ولا یجب إلإّ أن بقدر 
/علی الحج بنفسه. واحتج مالك بقوله تعائی : ٭ وَآن لیس لان إِلّا ۹٤‏ 





ہم ڑ اض ١ء‏ البہان 


سن الا چ وبقوله تعالی : ٣ي‏ اَسَکَلَاَ إِلْ سیلاچ وھذا لا یستطیع 
بنفسەء فیصدق عليه اسم غیر المستطیع؛ وباأنھا عبادة لا تصح فیھا 
اللابة مح القدرٰف مفخَذلك مع المجز: کالصلا٢.‏ 

واحتج الاکٹرون الْمائلون ہو حوب الحےح عیلڑے یاحادیٹ رواشا 
اللألجماعۂ : 





مٹھا: ما رواہ البخاري فی صحیحه: حدثئا أبو عاصمء عن اہن 
جریچ عن ابن شھاب؛ عن سلیمان بن یسار؛ عن ابن عباس؛ عن 
الفضل بن عباس رضي اللہ غنھم أن امرأة (ح) حدثنا موسی بن 
إسماعیل؛ حدثنا عبد العزیز بن ہبی سلمةء حدثنا ابن شھاب؛ عن 
سلیمان بن پسارء عن ابن عباس رضی اللہ عنھما قال: جاءت ام أ: 
من خثعم عام حجة الوداع قالت: یا رسول اللہء إن فریضة الله أُدرکت 
ہي شیخاً کبیرا لا یستطیع أن بستوي علی الراحلة فھل یقضی عنه 
ان احح عنە؟ قال: ۷ نعم× وفي روایة فی صحیح البخاري عن ابن 
عباس فقالت: إن فریضة اللہ أدرکت أہی شیخاً کبیراً لا يثبت علی 
الراحلة أفاحج عنه؟ قال: انعمہ وذلك فيی حجة الوداع۔ 

وفی لفظ فيی صحیح البخاريی؛ عن اہن عباس: إن فریضة الله 
علی عبادہ في الحح آدرکت أبی شیخاً کہیراً لا یثبت علی الراحلة 
فا حج عنە؟ قال: ہنعما وذلك فی حجة الوداع, اھ. 

وقال عمسلمرفضی صحیحے: حدثنابحیی بن یحیی؛ قال: 
قرأت علی مالك؛ عن ابن شٹھاب عن سلیمات بن یسارہ 
عن عبد اش بن عباس ا اه کان الفضل ردیف رسول اللہ َء 
فجاءت امرأۃ من خشعم تستفتيہ فجعل الفضل ینظر إلبھاء وتنظر 
إلیەء فجعل رسول الل ال یصرف وجه الفضل إلی الشق !لاخ 


سور ةالحج ہر 


فالت: یا رسول الل / إن فریضۂة اللہ علی عبادہ في الحج ادرکت أبی 
شیخاً کبیرا لا یبستطیع ان پثبت علی الراحلة: افاحج عنه قال: انعما 
وذلك فی حجة الوداع . 

وفی لفظ لمسلم قالت : یا رسول اللہ : ان آبہی شیخ کبیر عليه 
ق رضة الله ی الحجء وھو لا یستطیع أن یستوی علی ظھر بعیرہ۔. قال 
النیے پا : تفحجی عّہ۷ا. کے , 

وھذا الحدیث ائڈی اتفی علےه الشیخان آخر جه بای الجماعة؛ 





ال آن بعضهھم پیرویه عن أبن عہاس؛ وھو عبد اللہ وبعضھم یرویه عن 
آحیه القفضل بن عباسء عن النبي کہ . 

وقال أبو داود فی سننه: حدئتا حغص ہن عمرء ومسلم بن 
إبراھیم بمعناہ قالا؛: حدثنا شعبةقء عن النعمان بن سالی؛: سن 
عمرو بن اوس عن أبسي رزین ۔ قال حفقص فی حدیثه: رجل من 
بنی عامر ۔۔ أنە قال: یا رسول اللہ: إن آبيی شیخ کبیر لا یستطیع 
الححء ولا العمرة؛ ولا الظعن. قال: : احجج عن آبيك واعتمر. 
وقال أبو عیسی الترھذيی: حدثنا یوسف بن عیسی؛ نا وکیعم عن 
شعبةء عن النعمان بن سالمء عن عمرو بن أوس؛ عن أبي رزین 
العقیلی أنە آتی اللبي لق فقال : یا رسول الله: إن أبہي شیخ کبیر. . . 
لی آخر الحدیث کلفظ آبی داود الذی ذکرناے ےم شال : قفال 
أبو عیسی: ھذا حدیث حسن صحیح۔ وانما ذکرت العمرة عن 
النبي پل فی ہذا الحدیث أن یعتمر الرجل عن غیرہ. وآبو رزین 
العقیلی اسمه لقیط بن عامر . انتھی مثه . 

وحدیث أہی رزین ھذا أخرجه ابن ماج عن أبي بکر بن 
أہي شيبة؛ وعن علی ہن محمد قال: حدثنا وکیع؛ عن شعبة بە 


تے۔ 


ج۰ ١‏ ا٘ضواء المان 





نحو ما تقدم. وآخر ےه الحاکم فی المستدرك وقال: ھذا حدیث 
صحیح علی شرط الشیخین ولم یخرجاہ. 

1٦‏ ْ / وقال الترمذی بعد ذکرہ الحدیث المتفق عليه في قصة استفتاء 
الخٹعمےۂ ما نصه: : وقد صح عن الےی تپ ٹل فی عذا الباب غیر حدیث . 
والعمل علی عذا عند أھل العلم من أصحاب ابی وغیرھی: و راہ 
یقول الثوری: وابن المباركء والشافعیء واحمد واإسحاق: یرون 
ان یحج عن المیت . 

وقال مالك: إذا آوصی أن بحح عنه حج عنه. وقد رخص 
بعضھم ان یحج عن الحيء إذا کان کبیا أو بحال لا یقدر أُن یحو 
وھو قول ابن المبارك والشافعي . انتھی من سنن الترمذی . 

وقال النسائی في سننه: آخبرنا إسحاق بن إبرامیمء قال: آن 
وکیع: قال: حدثنا شعبةء عن اللنعمان بن سالم... إلی آحر السند 
والمتن کما ذکرناہ انفاً عند الترمنی۔ اھ 

وعن علي رضی اللہ عنە: ان ای پٹ جاء نہ ام آج شایة من 
خثعم فقالت: إن آہی کبیں رد آقد وآدرکتہ فریشة اللہ في الحج. 
ولا یستطیع اداءھا فیجزیء عته أَنْ آؤدبھا عله؟ قال رسول اللہ 7ات: 
آنعم ا رواه اُحمد والترمذنی وصححہ . انتھی مٹھما بواسطة نقل 
المجد فی المنتقی؛ والنووی فی شرح المہذب . 

وقال الشوكائي فی نبل الأوطار: وحدیٹ علی أخرجه أبضاً 
البيھقيی. اھ وقولە فی ھذا الحدیث: وقد آفند أی: خرف وضعف 
عقله من الھرم۔ 


وقال النسائي فی سننه: آخیرنا إسحاق بن إبراھیم: قال : اُنبأنا 


سورۃة الحصج 0+ 


جریر؛ عن منصورء عن مجاھد: عن یوسف بن الزیبیر عن 
عبد الله بن الزبیرء قال: جاء رجل من خثعم إلی رسول ا کل فقال : 
إن آہی شیخ کبیر لا یستطیع الرکوب؛ وادرکته فریضة اللہ پی الحج 
فھل یجزیء أن أحج عنه؟ قال: ق انت آکبر ولدہ؛؟ قال: نعمء قال: 
اأرأیت لو کان عليه دین آکنت تقضیه؛؟ قال: نعم, قال: افحج عله؟ 
وفی لفظ النسائیء عن اہن عہاس قال: / قال رجل: یا رسول الل ہا ۹۷ 
إن أبي مات ولم یحجء آفأحج عنہ؟ قال: ؛آرآیت لو کان علی أبیك 
دیٰن کت قاضيه)؟ قال: نعمء قال: ٭فدَیْن اللہ احق٥‏ وفيی لفظ عند 
النسائیء عن اہن عہاس ان رچلا سأل الی ایا : ان بی أدرکه 
الحج: وھو شیخ کہیر لا پلثہت علی راحلتہ: فان شددته خحشیت أن 
ہموت افاحج عله؟ قال: ۶ ارایت لو کان عليه ذین قفثضیتہء آُکان 
مجزتا؟؟ قال: نعم. قال: 9فحج عن أبیك٢؟.‏ اھہ. من سنن التسائی . 

وحدیث ابن الزہیر الذی ذکرناہ انف عند النسائی قال المجد فی 
المنتقی : رواہ الامام احمدء وائنسائی بمعناہ. ۱ ۱ 

وفال الشوکانی: قال الحافظ: إن إستادہ صالح. انتھی. 
والأحادیث بمٹل ھذا کثبرۃ. 

وأا النوع الٹائی من نوعی المستطیع بغیرہء فھو من لا یقدر 
علی الٰحح بنفسەہ: ولیس لە مال یدفعه لمن پحچج عنه؛ ولکن له ولد 
یطیعه إذا أمرہ بالحج والولد مستطیع: فھل یجب الحج علی الوالد 
ویلزمه آمر الوئد بالحج عنہ لأنه مستطیع بغیرہ؟ فیه خلاف بین أھل 
العلم . 

قال النووی في شرح الہپ : فرع : فی ملابھممرفی 
المعضوب إذا لم یجد ما لا بحج بهە غیرہء فوجد من بطیعه؛ قد ڈکرنا 


ا اض واء الین 





ان مذھبنا وجوب الحح عليه. وقال مالكء وآہو حنیفةء وأحمد: 
لا یحب عليه؛ وقد علمت أن مالکاً احتج فی مأله العاجز الذي لہ 
مال بقوله تعالی  :‏ وَآن لس للَوشکن ِلَامَاسین تڈنا 4 وبآنہ عاجز بنفسہ 
ٹھو غیر مستطبع إلی الحج سبیلا... إلی آخرماتقدم: وبآن 
سعید بن منصور وغیرہ رووا عن اہن عمر بإسناد صحیح آأنه لا یحج 
احد عن أحد: ونحوہ عن اللیث ومالكء وأن الڈین خالفوہ احتجوا 
بالڈحادیث التي ڈکرنا /وفیھا ألفاظ ظاھرھا الوجوب؛ کتشبیهه ہدین 
الآدمي؛ وکقول السائل: پجزیء عنه أن آحج عنه۔ والإجزاء دلیل 
المطالیةء وغفي بعض روایاتھا أن الساتل یقول؛: إن عليه فریضة 
الحجء ویستأذن النسي فی الحج عنہ وعو ٍِهُ لم یبین لە أُن الحج 
سقط عنه بزمائته وعجزہ عن الثہوت علی ال راحلةء وبقوله للولد: 
انت أکبر ولدهہ وأمرہ بالحح عله. 

وأما الذین فرقوا ہین وجود المعضوب عالاً فأوجبوا علہ 
الحج؛ وبین وجودہ ولداً یطیعه فلم یوجبوہ عليه؛ فلآان المال ملکہ: 
فعليه آن یستاجر بە؛ والولد مکلف آخر لیس ملزماً بغرض علی 
شخص آحم؛ ولانہ وإن کان لە ولد فلیس بمستطیع ببیدن: ولا بزاد 
وراحلف ولو وجد إنساناً غیر الولد یطیعہ في الحج علہ فھل یکون 
حکمه حکم الولد؟ فيه خلاف معروف . وفي فروغ الٰشافعیة توجیه 
کل قول منھاء فانظرہ في التووي فی شرح المھذبء وأظھرھا أنہ 
کالولد. 


ہے ےه 


اذا عات الشخصی ولم یح وکان الحح یل وو سے حواۂ 
استطاعت> تقشسے او بغیرہ عند من یقول بل وکان قد ترك مال 


سورۃ الصح ث٠‏ 


ٹھل یجب أن پحج وبعتمر عنہ من ماله؟ فی ذلك خلاف بین أ٘ھل 
العلہ؛+ فقال بعضھم: یجب ان یحج عله ویعتمر عله من ترکتہ 
سواء مات مفرطاء آأو غیر مفرط؛ لکون الموت عاجله عن الحح 
فورا۔ وبھذا قال الشافعی وأحمد 

قال ابن قدامة فی المغنی: وبهھذا قال الحسنء وطاوس: 
والشافعی. وقال أبو حنیفةء ومالك: یسقط بالموت؛ فان أوصی 
بذلكء فھو فی الثلث . وبھذا قال الشعبي والنخعي لأنہ عبادةۃ بدئیقف 
فتسقط بالموت کالصلاة . 

واحتجوا أیضاً أن ظاھر القران کقوله: ٭ ران لی لاونتن الا ما 
سی ڑچ 4 عقدم علی ظاھر / الأحادیث: بل علی صریحھا؛ لآنہ ۹۹ 
أصح منھا. 

وأجاب المخالفون بأن الأحادیث مخصصۃ لعموم القرانء وبآأن 
المعضوب وجب عليه الحج بسعيه؛ بتقدیم المالء وأجرۃ من بحج 
عنة فُهھذا من سعيه. 

واجاہوا عن قیاسه علی الصلاة بأنھا لا تدخلھا النیابةڈء بخلاف 
الحج . 

والذین قالوا: یجب أن یحج علەه من راس عاله استدلرا 
بأحادیث جاءت فی ذلكء تقتضی أن من مات وقد وجب عليه الحج 
قہل موته آنه یحح عنه. 





منھ ا : ما رواہ الٰبخاریيٍ فی صحیحے: حدناموسی بہن 
إ[سماعیل: حجد نا اہو عوانة: عن أہی بشر غینْ سعیدذد بن جہير: سس 
ان عباس رضصیيی الله غٹھمسا: ان اب أۃ من جھینة جاءت إلی 


٦‏ اضےراء السان 


لی پل فقالت: إن آمی نذرت أن تحح فلم تححء حتی ماتت: 
افاحح عتھا؟ قال: ٢العم‏ حجی عتھاء آرآیت لو کان علی أمك دین 
اکنت قاضیتهء اقضوا اللہ فاللہ اح بالوفاء8. اھہ. 

والحح في ھذا الحدیث وإن کان منذوراً فإبجاب اش لە علی 
عبادہ فی کتابه آقوی من إہجابهہ بالنذر. واستدل بالحدیث المذکور 
بعض أھل العلم علی صحة تذر الحج ممن لم یحج . 

قال ابن حجر فی القتح: فإذا حج آجزاہ عن حجة الاسلام 
عند الجمھور: وعليه الحج عن النذر . وقیل: یجزیء عن النذر ٹم 
یحج حجة الإسلام. وقیل: یجزیء عنھما۔. 

وقال البخاری ایضاً فی کتاب : الأہمان والتذور؛: حدثنا آدی 
حدثنا شعبةء عن آبسی بشرۂ عن سعید بن جبیرء عن ابن عباس 
رضی اللہ عنھما قال: آتی رجل ائبی یل فقال لە: إن أختی نذرت 
ان تحج وإنھا ماثتء فقال ائتبی کل : الو کان علبھا دی اأکنت 
قاضفيە؟4 قال: نعمء قال: ہفاقض اللہ فھو أحق بالقضاء٢.‏ اھ. 

/ وقال المجد قی المنتقی بعد ان أشار لحدیث الہخاری هذا: 
وھو یدل علی صحة ائحج عن المیت من الوارٹ وغیرہ؛ حیث لم 
یستفصله آوارث ھو؛ أو لا؟ وشبھه بائدین . انتھی. 

وقد تقرر في الاصول: آن عدم الاستفصال من البی پل 
اي : طلب التفصیل في احوال الواقعةء ینزل منزلة العموم القولی. 
وإليه آشار فی مراقی السعود بقوله: 
ونسزلسن تر الاستفصسال مس زلة العموم في الأضوَالِ 

وخالف في ھذا الأصل أبو حنیفة رحمه اللہ کما ھو مقرر فی 


سور الحح ۷ 
الأصول؛ء مع بیان الخلاف في المسائل الفقھیة؛ تبعاً للخلاف في مذا 
الأصل المذکور. 





وھنیها؛' مارواہ النسائی فی سئنه. اخ نا محمد بن بشار ا : 
حدثنا محمد قال! حدثنا شعبة؛ عن آبی بشر قال: سمعت سعید بن 
جبیرە یحدث عن ابن عباس أُن امرأۃ نذرت أن تحج فماتت: فاتی 
آخوما البي پل سال عن ذلكث: فقال: ‏ آرأیت لو کان علی اختك 
دَپْن أکنت قاضيه؟) فال: نعم قال: ٭فاقضوا الہ فھو احق بالوفاء* 


انتھی . 
وھذہ الاحادیث التی ذکرتا فی نذر الحمح؛ وقد بہنا أَنْ إیجاب 
ال غریقة الحج ] عظم من إیجابھا بالنڈرہ مع آن اللبي ا آ 


ے 


مر 
بقضاٹھا وشبھھا بدیّن الدميٌ . وسنذکر أیضاً إِن شاء الله آحادیث لیس 
فبھا ندر الحج. 
قال النسائی فی سننہ: آخبرنا أبو عاصم خشیش بن اصرم 
النسائی: عن عبد الرزاقء فال: آنبأنا معمرء عن الحکم بن آبانء 
عن عکرمفه عن ابن عباس قال: قال رحل: پا رسول الله ان آبی 
مات ولم پبحجح؛ آفأحج عنه؟ / قال: ١‏ آرآیت لو کان علی آبیكگ دین 
أکنت قاضیهە؟4 قال : نعم. قال: افدین الل احق ١‏ . اھ 
ورجال ھنا الإسناد ثقات معروفون: در فی اس منھی 
إلأً الحکم ابن أبان العدنی . وقد قال یه ابن معینء والنسائی: تق 
وقال آبو زرعة: صالح. وقال العجليی: ثقة صاحب سنۂ. 7 
ابن عیینة: آتیت عدتكء فلم أُزْ مثل الحکم بن آبانء وعدہ ابن حہان 
فی اللقشات . وقال: ربما اأخطا. وانما وع اللمناکیر فی روابتہ من 
روایة ارہ إبراھیم عنہ: وإبراھیم ضعیف. وحکی ان خلشون: توئلفہ 


لٹ 
سےے_ 


ارہ ا٘ضےواء السان 





عن ابنٰ تمیر واہن المدیئی واحمد بن حلبل . اھ. 
تکلم أھل المعرفة ہالحدیث في الاحتجاج بخبرہ. وبما ذکر تعلم 

وقال النسائی فی سئله أیشضا: اخ تا عمران ہن موسی قال: 
سلمة الھذدلی ان اب عباس قال: أمرت امرأۃ سنان بن سلمة الجھنی 
ان تحج عنھا؟ قال: انعم لو کان علی أمھا دین غقضته عنھا ألم یکن 
السائی ایض3ا عن بن عہ+-اس؛ باسناد خر : ان امم أہ سالت 
انی ہت غیٰ ےا مات ولم یحح ۔ قال : احجی دن اك !ا 
وإسنادہ صحیح أیضا . وآخرج ابن ماجه لحوہ من حدیث ابن عہاس 
تی انی ہج رجل: فقال : ا اہی مات ؛ وعیاه ےی الا سلای 
/أفاحج عله؟ قال: ڈارایت لو ان ابا راک دبا علےه اقض تہ 2 
قال: نعم قال: ٭فاحجج عن آبيك+ رواہ الدارقطنی . انتھی من 
المنتقی . 

وقال الترمذي فی سثئلەه: حدثنا محمد بن عبد الأعلی. ا 
عسد ال زاقك عن سفیان الشوری؛ عن عبد الله بن عطاءء عن 
عبد الله بن بریدۃء عن آبیه قال: جاءت امرأۃ إلی اللےی للا فقالے: 
إِن آمی ماتت: ولےم تحح؛ افاحج عنھا؟ تکاں: تبعم حجی 


سورة الحج ۹ 


عٹھا؟. اھ لمقال: قالآابوعیسی: عھصذاحلیث حسن 
صحیح , هے , وآخرج البيھعی تحوہ بإسناد صحیح . 
وقال الشاقعی فی مسندۃ: أخہرنا سعید بن سالم؛ عن حنظلة: 





سمعت طاوساً بقول؛ آتت الےی قّل امرأۃ: فقالت: إن آمی ماتت: 
وعلیها حح قال : +حجی عن آمك؛ ولا یخفی ان حدیث الشافعی ھذا 
مرسلء ولکنه معتضد بما تقدم من الإأحادیث وہما سیاتی إن شاء الل . 

وقال سلمبن الحجاج رحمه اشّفی صحیحه: وحدٹني 
علي بن حجر السعدي حدثنا علي بن مسهر آبو الحسن؛ عن 
عبد الله بن عطاءء عن عبد الله بن بریدہ: عن أبيە رضی اللہ عنه قال : 
بنا آنا جالس عند رسول اللہ ئ إذ تہ امرأة فقالت : ئی تصدفت 
علی می بجاریةء وإنھا مائت قال: فقال: 9وجب اجرك وردھا علیك 
المیر اٹہ قالت: یا رسول اش إنه کان علیھا صوم شھں أفاصوم 
عنھا؟ قال: 3 صومي عٹھا* قالت: إٹھالم تحج قطء آفاحح عتھا؟ 
قال: 7حجي عنھا؟ انتھی من صحیح مسلم. 

فیذہ الأحادیث وأمٹالھا ھی حجة من قال: إن وجب عليه 
الحج فی الحیاۃ: وترك مالاً وجب أن یحج عنه ولیست کَلها ظاغره 
فی ذلك: ولکن بعضھا ظاھر فیه کتشبیھه بدیٔن الادمی؛ ونحو ذلك 
مما تقدم 1 

واجاب / المخالفوت بأن الحج أعمال بدنیة وإن کانت تحتاج ۱۰۴ 
إلٰی مال والاعمال البدنیة تسقط بالموتء فلا وجوب لعمل بعد 
الموت: والدیي بحج عنه متطوخء وفاعل خیر. قالوا: ووجه تشہیھه 
بالڈین انتفاع کل منھما بذلك الفعل؛ فالمدین ینتفع بقضاء الدین 
عنه والمیت ینتفع بالحج عنہ؛ ولا یلزم من قضاء الدین عن أحد ان 


دق اضسواء الیبان 





القضاء عنه واجب: ہل یجوز ان پکون قضاؤہ عنه غیر واحب عليه. 
راحتجوا ضا بات جمیع ال حادیت الواردة بائحج عن المیت 
واردة بعد الاستتذان فی الحح عنهہ قالوا: والأمر بعد الاستعذان 
کالامر بعد الحظرء فھو للا‌باحة؛ لأن الاستتذان والحظر الاول 
کلاھما فریلة علی صرف الامر عن الوجوب إلی الإباحة. 
قال ابن السبکي فی جمع الجوامع می مبحث الامر: فان ورد 
بعسل حظر قال امام : أو سک ان فللاباحة وثال ابو اثط_ے؛ 
انتھی منهھ. فتراہ صدر بأت الأمر بعد الاستتذان للاباحةء والخلاف فی 
المسألة معروف٭ وقد ذکرنا ففيه أقوال أھل العلم في آبیات مراقی 
اع د ۳- آول سہو ر۵ السائذدة : 
رضصی الله عٹھے لما سالوا لئے إلة عسا اصطادوہ بالجوارح؛ 


واستاذنوہ في أکله؛ نزل في ذلك قولہ تعالی: ٭ مکلوا ا امس علیک ‏ 
فصار لا الام بالاکل لابا حۃ ؛ از وارد بعد سژڑال؛ واستثدان, 


ومن آمثلتہ من الْسنَّة حدیث مسلم: أأصلي في عرابض الغنم؟ 
فال: ٭٢نعم؟‏ الحدیثء فإن معنی نعم هنا: صْلٌ فھا. وھذا الأمر 
بالصلاۃ فبھا للاباحة؛ لاآنہ بعد الاستثتذان: وخلاف ال الاأصول فی 
صأَلہ الامر بعد الحعظ 7 و الاستتدان معروف. 

اإھذا هو حاصل کلامھم في المستطیع بغیر٥+‏ ووجحوب الحح 
عمن وجب عليه في الحیاۃء ومات قبل أُن یحج وترك مالاء وقد 
غلمت ادلتھم ومناقشتھا۔ 


سورة الحج ۱ 

قال مقیدہ عفا الل عنه وغفر لە: الأحادیث التی ذکرنا تدل قطعاً 
علی مشروعیة الحج عن المعضوب؛ والمیت . 

وقد قدمنا أن الأظھر عند وجوب الحج فوراء وعليه قلو فرط 
وھو قادر علی الحج حتی مات مفرطاً مع القدرة أنه یحج عندنا من 
رأس مال إن ترك مالا؛ لأن فریضة الحج ترتیت فی ذمتهء فکانت دَیِناً 
علیهء وقضاء دین اللہ صرح اللبسے پا فی الاأحادیٹ المذکورۃ 
باحقیتهء حیث قال: 'فْدَينٌ الله اأحق أن ئقضی ٤‏ . 

اما من عاجله آالموت قبل التمکن: فمات غیر مفرطء فالظاھر 
لنا أنه لا إٹم علیہ ولا دَیْن لل عليہ؛ لأنە لم یتمکن من أداء الفعل 
حتی یترتب فی ڈمتہ: ولن یکلف الله نفسآ ال وسعها,. وقد دلت 
الأحادیث المذکورة علی جواز حج الرجل عن المرأۃقء وعکسہ: 
وعليه عامة العلماء: ولم یخالف فيه إلأّ الحسن بن صالح بن حي. 

والأحادیٹ المذکورۃ حجة عليهء وقد قدمنا أن مالكاً رحمہ اللہ 
ومن وافقوہ لم یعملوا بظاھر ھذہ الاحادیث التيی ذکرنا مع کٹرتھا 
وصحتھا؛ لانھا مخالفة عندھم لظاھر القرآن في قوله: وآن لس 
لان للا ما سک 4 وقولہ: تن امام ال یلا یچ والمعضوب 
والمیت لیس واحد عتھما بمستطیعء لصدق قولك: إنه غیر مستطیع 





واعلم أن ما اشتھر عن عالك من أنه یقول: لا پحج احد عن 
اأحد: معناہ عندہ: ان الصحیح القادر لا یصح الحح عته فی الفرض . 
والمعضوب عندہ إ لیس بقادر واحری المیت؛ فالحج عنھما من 
مالھما لا یلزم عندہ إلاّ بوصیةء فإن وصی به صح من الٹلث . وتطوع 
وليه بالحج عنه خلاف الاولی عندہء ہل مکروہ. 


ج 


”ہے 


۲ آضسواء البہان 





والأفضل عندہ أن یجعل ذلك المال الذي یحج بە عنە فی غیر 
الحج ء کان بتصدق یه عغلص أو بعتق به علف ونحو ذلك؛ فان آحرم 

والحاصل: آن التیابة عن الصحیح فی الفرض عندہ مملوعذ 
وفی غیر الغرض مکرومة: والعاجز عندہ لا غرض عليه أصلا للحح . 

قال خلیل بن إسحاق فی مختصرہ: اومنع اسثنابة صحیح في 
فرض؛ وإِلاً کرہ4. اھ. 

وقال شارحھه الجطاب : ویدخل قی قول المصنف: لوالا کرہٴ؟ 
العاجز في الضرضں؛ وفي النشل؛ لکن قی التحقیق لیس ھن إِلاً 
صورتان؛ لآن العاجز لا فریضة عليه. ١اھ.‏ 

واعلےم: ان بعض المالكکیة حمل الکرامة المذکورۃ علی 
التحریم والاحادیٹت التی تگٹرتا حجه علی مالك؛ ومن وافقبہف 
والعلم عند اللہ تعالی . 
شتبیه 

اعلم أن ما علیے جمھور العلماء من جواز الححء سن 
المعضو بب والمیت محله فیما إذا کان الذي بحح عنھما قد حج عن 
نفسه حجة الإسلام خلافاً لمن لم بشترط ذلك. 

واحتج الجمھور القائلون بأن النائب عن غیرہ في الحج لابد 
ان / یکون حج عن نقسه حجة الإإسلام بحدیث جاء قی ذلك . 

قال أبو داود في سننہ: حدثنا إسحاق بن إسماعیل الطالقانی: 
وشتاد بن السری المعنی واحد __ ء. قال اسحاق: ٹا عبدة بن 


سور الحج ى٣‏ و 


سليمان: عی اہن بی عروبة عن فتادء غن عزرةقء عن سعید بن 
جیر عن ابن عباس: أن البي یڑ سمع رجلا یقول: لبیيك عن 
شبرمۂة قال: 8من شبرمسة؟) قال: آخ لي: و قریب لیء ال : 
ال رس جت عن ئضكث؟٦‏ فال: لڑے قال: احج عن نضكث؛ ٹم عن 





یگ 


شر مة8, 

وقالِ ابن ماج فی سننه: حدثتا محمد بن عبد اللہ بن نمیرء ثنا 
عبدة بن سلیمانء عن سعید؛ عن فتادف عن عزرةء عن سعید بن 
جبیرہ عن ابن عباس: أن رسول اللہ پل سمع رجلا بقول: لبيك عن 
شبرمة فقال رسول الل تل  :‏ من شبرمة؟) قال: قریب لی؛ قال: 
دھل حججت قط؟) قال: لاء قال: ٢فاجعل‏ عذہ عن نفسك؛: ثم حج 
عن شبرمة× وإسناد ھذا الحدیث عند أبی داود واہن ماجہ رجاله 
کلھم ثقات: معروفوت: إِلأً عزرة الذی رواہ عنه قتادةء وقتادۂ روی 
عن ثلالة کػلھم اسمه عزرة. وعزرۃ المذکور هي إسناد هذا الحدیثٹ 
عند أبي داود وابن ماجە ذکراہ غیر منلسوب؛ وجزم البيھقي بأنه 
عزرة ہن یحپی؛ وعزرۃ بن یحپی لم یذکرہ البخاري في التاربخ: 
ولا ابن أہی حاتم في الجرح والتعدیلء ولم یخصه ابن حجر في 
تھذیب التھذیب بترجمةء ولم یذکرہ الذھبي في المیزانء وقد ذکرہ 
ابن حجر في التقریبء وقال فیە: مقبول . 

وقد روی ھهذا الحدیث أیفضاً الدارقطنی؛ وابن حبات في 
صحیحھ. وروی الببھقی من طریق عبدۃة بن سلیمان الکلاہی؛ عن 
سعید بن أبي عرویةء عن قتادۃقء عن عزرةء عن سعید بن جبیر عن 
ابن عباسء عن التبيی ٹل ثم قال: مذا إستاد صحیحء لیس فی مذا 
اباب آصح منه, آمرجے ابو داود فی السنن عن /إسحاق بن ۱۰۷ 


اہ اأضواء ال۔ان 





(سماعیل وھناد بن السری؛: عن عبلۃ. وثال: یحیی بن معین: 
آثیت الناس سماعاً عن سعید عبدة بن سلیمانء ٹم قال: قال الشیخ: 
وکذلك رواہ أبو یوسف القاضی؛ عن سعیدء ئم ساق بإسنادہ روایة 
أبی یوسف؛ واورد متن الحدیث کما سبقء ثم فال: وکذلك روی 
عن محمدبن عبد اللہ الانصاری؛ ومحمدبن بہشرء عن اہن 
بي عروبداء ورواه غندر عن سعبد بن بی عروبة موقوفاً علی 
ابن عباس۔ ومن رواہ مرفوعاً حافظ ثقةذ؛ فلا بضرہ خلاف من خالفه. 
وعزرة ھذا هو عزرة بن یحیی. أخبرنا أبو عبد الل الحافظ قال: 
سمعت آیا علي الحافظ بقول ذلك٠‏ وقد روی قتادة 'يغا عن عزرۃ بن 
تمیم؛ وعن عزرۃ بن عبد الرحمن . اھ. من البیھقی . وقد آورد 
روایات آخر عن این عباس تژؤید الحدیث المذکور؛ وذکرہ ابن حجر 
في التلخیص وأطال فیه الکلامء وذکر کلام الہیھتی فی تصحیحہ؛ 
وکلام من لم یصححہ وذکر طرقه ثم قال ما نصه: فیجتمع من مذا 
صحة الحدیث . اھ. محل الغرض منەه. 


وقال النووی في شرح المھذب : وأما حدیث ابن عباس فی 
قصة شبرمة فرواہ أہو داویں والدارقطنی: والبیھقيی؛ وغیرھم بآسانید 
صحیحةء ثم ذکر لفظ آبي داود کما قدمناء ثم قال: وإسنادہ علی 
شرط مسلم . والظامم ان النووی یظن أن عزرة المذکور فی إسنادہ هو 
این عبد الرحمن وڈلك من رجال مسلم؛ والواقع خلاف ذلك؛ وھو 
عزر بن یحیی کما جزم بە الببھھی . ٹم قال النووی : ورواہ البیھقی 
باسناد صحیح عن ابن عباس. ثم ذکر بعض ما ذکرنا سابقاً من 
تصحیح البيھقي للحدیث:ء وآن رفعه آصح من وقفه. 


فتحصل من ھعدا کلە ان الحدیٹت صالح للاحتجاج : وك دلیل 


سورڈ:الحج ث و 


علی أن النائب فی الحجء لا بد أن یکون قد حج عن نفسه: وقاس 
العلماء العمرۃ علی الحج في ذلكء وھو قیاس ظاھر ؛ والعلم عند اللہ 
تعالٰی . 
/وخالف فی ذلك بعض العلماء کاہی حنیفة ومن وافقہء ۱۰۸ 

ففالوا: یصح حج النائب عن غیرہ وإن لم یحح عن نفسهہ؛ واسٹندلوا 
بظواھر الأحادیث التی ذکرناھا فی الحج عن المعضوب والمیت: فإِن 
النبی قلخ بقول نیھا: حج عن أُبيكء حج عن أمك+؛ ونحو ذلك 

من العہارات: ولم بسأل احداً منھم عل حج عن نفسه أو لا ورك 
الاستفصال پنزل منزلة العموم فی الأقوال کما تقدم . 





قال مقیدہ عفا الله عنه وغفر لە: الأظھر تقدیم الحدیٹ الخاص 
الذی فيه قغصة شبرھة؟ لأنه لا پتعارض عام وخاص؛ فلا یحج أحد 
عن اُحد حتی یحج عن نفسه حجة السلام . والعلم عند الله تعالی . 


تنسسهھ 


بد 


قد علمت مما مر أُن الحج واجب مرة في العمرء وھل ذلك 
الوجوب علی سہیل الفور أو التراحی؟ 

اختلف آھل العلم فی ذلك وسنہین ھنا إت شاء اللہ آقوالھم: 
وحججھمء وما یرجہ الدلیل عندنا من ذلك: فممن قال: إن وجوبه 
علی التراخی : الشافعی وأصحابه. قال النووي: وبە قال الأوزاعی 
والٹوری: ومحمد بن الحسنء ونقله الماوردی عن ابن عباسء 
وآتنس: وجابرء وعطاءء وطاوس۔ وممن قال إنه علی الفور : الإٍمام 
احمدء وآأبو یوسفء وجمھور أصحاب أبي حنیفة والمزئيی. قال 
النووی: ولا نص فی ذلك لأبی حنیفة. وقال صاحب تہیین الحقائق 


فی الفقه الحنفيی: ان القول بآنه علی الفور قولِ أبی بوسف: وعن 
آہي حنیفة ما یدل عليه؛ فإت ابن شجاع روی عنه ان الرجل إذا وجد 
الحح غریضۂۃ أوجبھا الله علی عبہدہ وھذایدل علی آنه علی 
الفور . انتھی . 

واما مذھب مالك فعنه فی المألة قولان مشھوران کلاھما 
شھرہ بعض علماء المالكة. 

احدھما: آره علی امو واللائی: آلہ لی التراخی ومحل 
الخلاف المذکور ما لم بخش الغوات بسبب من أسباب الفوات: فإن 





قال خلیل بن إسحاق فی مختصرہ فی الَفْمّه المالکی . وفی 
فوریته وثراخيه لخوف الفوات خلاف٤,‏ اھ. 

وقد ذکر فی ترجمته أته إِن قال فی مختصرہ: اخلاف٢‏ فھو 

وقال الشیخ المواق فی کلامه علی قول خلیل المذکور ما نصه: 
الجلاب : صن ره قر ضس الىحح لم بجر لد زآخیرد إِ 0 عدمر 
وثر تبة علىی اور ڈوں التراخحیےے والسویشے؛: وصس ان عرشذ ہا 
للعرافی وعزا لابن محرز والمغاربة وابن العرہیء وابن رشد: أنہ 
علی التراخی عا لم یخف فواتہ۔ 

وإٰذا علمت أقوال أمل العلم فی عذہ الم.ألة فھذہ جججھی. 

ما الذین قالوا: إئە علی الٹرامحی فاحتجوا بأدلة. 

مٹھا: انم قالوا: ان الىحح ثرضصی عام ستا من الھجر یت وا 


سور الحح ان 
خلاف ان آیة: فا مَأَيثا للخ وَالكَرَةٌ بل 4 الايد نزلت عام ست من 
الھجرةۃ في شأن ماوقع في الحدییة من إحصار المشرکین 
رسول اش یق واصحابے: اوعم محرمون بعمرة وذلكفي 
ذي القعدۂ من عام ست بلا خلاف؛ ویدل عليه ما تقدم فی حدیثث 
کعب بن عجرۃ الذي نزل فیہ: ف فی کا ینک مَہيشّا آَڑ ہوہ اای ین تو 
وَيْية بن مار آؤ صدَقَوْ او شب وذلكک متصل بقولہ: ٭ڑ واجموااج واعمر 
قڑ ان أخومخ ھا اسٹیسر من اظرني ولا محلقوا رموسترحق پیم الد جا قمن کان 
ینک قَيِطٌا 4 الأّیةء ولذا جزم الشافعی: وغیرہ: بأن الحح فرض عام 
ست قالوا: وإذا کان الحح فرض عام ست: وکائ النبي چا لم بحح 
إِلأً عام عشرء فذلك دلبل علی أنە علی التراخیء إذ لو کان علی 
انفورلما أآخغرەعن أول وقت للحج: بعد نزول الا . قالوا: 
ولا سیما آنه عام ثمان من اٹھچرة فتح مکۃة فی رمضانء واعتمر عمرۃة 
الجعرانة فی ذي القعدة من عام ثمانء ثم رجع إلی المدینف ولم 
یححء قالوا: واستخلف عتاب بن أسیدء فأآقام للناس الحج سنة 
ثمانء بأمر رسول اللہ وکان رسول الل پل مقیماً بالمدينة هو 
وأزواجە وعامة أصحابهء ولم یحجواء قالوا: ٹم غزا غزوۃ تبوك في 
عام تسم وانصرف عنھا قبل الحجء فبعث آبا بکر رضی اللہ تعالی 
عنهء فاقام لاس الحج سنة تسعء ورسول اللہ پت ھو وازواجہ وعامة 
اصحابه قادروت علی الحجء غیر مشتخلین بقتال: ولا غیر ولم 
یحجواء ثم حج اَل ہو وازواجه واصحابه کلھم سنة عشر حجة 
الوداع: قالوا: فتاخیرہ الحج المذکور إلی سنة عشرء دلیل علی آن 
الحج لیس وجوہه علی الفورء ہل علی التراخي . 


واستدلوا لذلك أيضاً ہما جاء فی صحیح مسلم فيی قصة 


کہ 


1٦ 


۱۸ أضواء البیسان 





ضمام بن ثعلبة السعديی رضی اللہ عنه: حدثنی عمرو بن محمد بن 
بکیر الناقدء حدثنا ھاشم بن القاسم آبو الغضر حدثنا سلیمان بن 
المغیرق عن ثابت؛: عن آنس بسن مال قال! /ٹھینا آن نسال 
رسول اللہ ول عن شيء: فکان یعجبنا أن یجیء الرجل من أُھل البادیة 
العاقل فیسألە: ونحن نسمعء فجاءہ رجل من أھل البادیة فقال: یا 
محمد (یَي) آتانا رسولك فزعم لنا انك تزعم ان اللہ أرسلك قال: 
اصسدق) قال: فمن خلق السماء؟ قال: ال قال: فغمن خلق 
الارضر؟ قال: ہالل٢‏ قال: غمن نصب عھلہ الجبال وجعل فبھا ما 
جعل؟ قال : (الل٥‏ قال: فبالڈي خلق السماء: وخلق الأرضی: ونصب 
ھذه الجحال الش آرسلاک؟ فال: ہەنعم؟ قال: وزعم رسولك أن علینا 
خمس صلوات في یومنا ولیلتناء قال: 9صدق٤١‏ قال: فبالذي آرسلك 


اللہ أمرك بھذا؟ قال: ہنعمہ قال: وزعم رسولك أن علینا زکاۃ فی 


أموالناء قال: ۸ صدق٤؛‏ قال: فبالذی ارسلك آلل أمرك بھذا؟ قال: 
انعما قال: وزعم رسولك ان علینا صوم شهھر رمضاتن 7 سنتنا 
قال: 7 صدق٤‏ قال : فبالذی أرسلك اللہ أمر لک بھڈا؟ قال: اعم قال : 
وزغم دسولک أُنَ علینا حج البیت من استطاع إلیہ سبیلاء قال: 
اصدق٤‏ ثم ولی قال: والذي بعلك بالحق لا أزید علیھنء ولا أنقص 
مین فقال النبي ٹا 8 لئن صدق لیدخلن الجنةا. انتھی من 


الواقدی وغیرہ: أن قدوم الرجل المذکور وعو ضمام بن ثعلبة کان 
عام خمس : فالوا: وقد رواہ شريك بن آبی ئمر عن کریب ققال فيه: 
بعث ہلو سعد ضماماً ٹٰی رجب سنة خمس: فدل ذِلك علی ان ائحم 


سورۃ الحج ۹ 
کان مفروضاً عام خمس: فتأخیرہ پل الحج إلی عام عشر دلیل علی 
آنه علی التراخی: لا علی الفور۔ 

ومن آدلتھم علی أنهہ علی التراخی: ؛أن النہسی پَللهُ غی حجة 
الوداع مر المحرمین بالحج أن پفسخوہ فی عمرۃ؟ فدل ذلك علی 
جواز تأخیر الحجء وھو دلیل علی أنە علی التراخي . 


ومن أدلٹھم ایضا : نہ إ(ٛ خر الحج من س4 لی آخری. ٣‏ 


أو إلٰی سئینء ثم فعله فإئه یسمی مؤدیاأً للحج لا قاضیاأ لە بالإجماغ: 
قالوا: ولو حرم تآخیرہ لکان قفضاء لا أداء. 


ومن آدلتھم علی آنه علی التراخی: ما ہو مقرر فی أصول 
لا یقتضی الفور وإنما المقصود مثنه الامتثال المجرد قو چوت الفْور 
بحتاج إلی دلیل خاص زائد علی مطلق الأمر . 

ومن أدلتھم: أنھم فاسوا الحج علی الصلاة الفائنة قالوا: فھي 
علی التراخحي؛ ویقاس الحج علیھاء ہجامع أن کل منھما واجب لیس 

ومنھا: أنھم قاسوہ علی قضاء رمضان فی کونھماعلی 
التراخحی: بہجامع أن کلپھما واجبء لیس لە وقت معین. قالوا: ولکن 
ثبتت اثار: أن قضاء رمضان غایة زمنه مدة السنّة, هذا ھو حاصل أدلڈ 
القائلین بأن وجوب الحج علی التراخي لا علی الفور . 


وأما الذین قالوا: إله علی الفور فاحتجوا آیضاً بادلةء ومنعوا 
ا٘دلة المخَالٰفین . 


کہ آضےےواء اسان 


فمن أدلتھم علی أن وجوب الحج علی الفور آیات من کتاب اللہ 
تعالٰی یفھم منھا ذلك: وھی علی قسمین : 

قسم مٹھا: فیە الدلالة علی وجوب المبادرۃ إلی امتثال أوامرہ 
جل وعلاء والثناء علی من فعل ذلك . 

والقسم الثاني : یدل علی توہیخ من لم یبادر وتخویفہ من ان 
یدرکە الموت قبل ان یمتثل؛ لأنه قد یکون اقترب أجل؛ وھو 
ا یدری ۔ 


أما آیات القسم الأول فکقولہ: 8٢‏ وَسایعوا إِل مَمَرَةَ بن 
٣‏ بَیَکم وَکَتَز عَيْشُھا / الککوثٹ وَالَشَش أمڈٹ لللَونَ ۵> وٹرلہ 
تعالٰی: ٭ساہنوا إِن مغفرژ من رتہر وجتو عرسہا کعرض الشما والارض چ 
الأیة فقولہ: پلک وَسایطوا 4 وقولہ: ٭ ساہشوا ی مَخِفرَو ہچ فیه الأمر 
بالمسارعة والمسابقۃ إلی مغفرته: وجنته جل وعلا: وذلك 
بالمبادرةء والمسابقة إلی امتثال اوامر ولاشكِ آن المسارعة 
والمسابقة کلتاهما علی الفور لا التراخی, وکھولہ: فاستتوا 
الحنِث 4 الایذء ویدخل فیه الاستباق إلی الامتثال. وصیغ الأمر فی 
فولہ: فوئہ ساروا ۹ وقولہ: فسَابفُواچ وفولہ: امیا تدل 
علی الوجوب؛ لان الصحیح المقرر فی الأصول: أن صیغة افعل إِذا 
نجردت عن القرائن اقتضت الوجوب: وإليه أشار فی المراقی بقوله: 
٭ وافعل لدی الاکثر للوجوب ٭ إلخ 
وذلك لان الہ تعالی یقول: ٣‏ فَلَحْدّر الَِینَ يََالِثونَ من نوہ آن 
تیببَهُمْ شنَة از یتم عناث اڈ ٹ8 وقال جل وعلا: ٭وَیَا کان 
موم وَلا مُؤْمَة ِا قضی الہ ورسوآمہ امرا آن یکن مم ارہ من ریم4 فصرح 


سورة الج ۱ 


جل وعلا بن آمرہ فاطع للاختیارء موجب للامتثال؛ وقد سمی نبیه 
موسی عليه؛ وعلی نبینا الصلا: والسلام مخالفة الأمر معصیةء وذلك 
فی قولہ: اَتصصسَیت آتری 8ا4 بعني قولہ لە: ۶ اَخلَقّی فی کوی وَأَصَیٔح 
ولا تَكيم سیل المَفَيدِينَ 28 وإنما قال موسی ذلك لأحيه هارون قبل 
أن یعلم حقیقة الحالء فلما علمھا قال : ٭ رَبْ أَعَفْر لی وَلالق وَأَد خلت 

ومما پدل علی اقتضاء الأمر الوجوب: أن اش جل وعلا عنف 
إبلیس لما خالف الأمر بالسجودء وذلك فی قولہ: ٭فقال ما تَتعَد الا 
اڈ اہی کچ والنصوص بعٹل ھهذا کثیرۃء وقد آجمم أعل اللسان 
العربی : ان السید ٹو قال لعبدہ: اسقنی ماء مثٹات فلم پمتثئل أمرہ 
فآدبہ علی ذلك؛ آن ذلك التادیب واقع موقعه؛ لأنہ عصاہ بمخالفة 
/أمرہء فلو قال العبد: لیس لك ان تؤدیلنی؛ لان آمرك لی بقولك ۱١١‏ 
اسقتی ماء لا یقتضی الوجوب لقال لە أھل اللسان: کذبت؛ ہل 
الصیغة ألزەتك؛ ولكنك عصیث سیدكء فدل ما ذکر علی أن الشرع 
واللغةڈ دلاً علی اقتضاء الأمر المجرد الوجوب؛ وذلك بدل علی ان 
نولہ: هسَاشوا پچ وفولہ: لم ٭ وَسَاعوا ہچ یدل علی وجوب المبادرۃ 
إلی امتثال أوامر الله فوراً. 

ومن الأّیات التی فیھا الثناء علی المبادرین إلی امتثال أوامر 
ربھم قوله تعالی: ٭ تم کائوا سرغورت ق الْخَ رت 4 الاية 
وقوله تعالی : ٭ أَزلَيك بُسَرعُوتَ ف اوت ََهُم فا سَيثنَ (ک . 

واما القسے الدال علی التخویف من الموت قبل الامتثال 
المتضمن الحث علی الامتثال: فھو أن اللہ جل وعلا أمر خلقه ان 
ینظروا فی غرائب صنعهء وعجائبهہ کخلقہ للسماوات والآارضش؛ ونحو 











: : 71 بے مع آ ےمم د کے سی سے ۔ ۳٣‏ چ۱ 

لگ شی ابات مین گتاب: تکتَوله4: پٹ قل انظروا ماذا ی السملوات والارض نی 
٭ ن۔ - ے٢٢‏ اس 2 کے کے ا کے سے تک مس کس از ہے کی کی مر ام می سے سے سے ٹر کن مر سی سر 

الایةقء وقوله تعالی : ٭ آفاز ینظروا لق الما فوٹھم ذف بَيينتھاوَو اوت 


کس ۱ 7 اس کے . : وہ سر ل٠‏ سے کا سی کے ط۔ سی اس می ھی مرپظطے 
فان فروج اب وخولہ: ۴ الا ینظروںَ ا ی الال ححیف خلقفت ا وا ی اشمل 


ت زفنث جن ول نبال کلف مت ول الا کیٹ اث 2 ؛ لم 
ذکر فی آبة آخری ما بدل علی أن ذلك النظر مع لزومهہ یحب معه 
النظر فی اقتراب الأجل: فقد یقترب أجلەء ویضیع عليه أجر الامتثال 
بمعالجة الموت: وذلك في قولہ تعالی: ٣‏ ول بَظروا فی ملکوتِ 
السواتِ والارض وما خلق الله من شیو ون عسح آن بہوں قد اذارب لو کے إد 
المعنی: أو لم ینظروا فی أنہ عسی أُن یکوت أجلھم قد اقترب؛ فیضیع 
علٰیھم الآأجر بعدع المبادرة قبل الموت: وفی الایة دلیل واضح علی 
ان الإنسان یجب عليه آن پبادر إلی امتثال الأمر خشية أن یعاجله 


الثموت قبِل ذك. 

پا ومن آدلتھم علی أن وجوب الحج علی الفور أحادیث جاءت 
دالة علی ذلك: ولا پخلو شیەمھامن مشال: إلا اُنھا تعتضد 
بالابات المدکو رق وربا سنذدگرہ ان شاء اروہ بعلشا . 


منها ما آ خر جےم احمد : حدائت عد الم زراىف؛ انان الثوریئ : عن 
اسماعیل ‏ -وھو أبو (سرائیل الملائي ۔-عن فضیل -_ بعنی : 
ابن عمرو _ ت2.- سعیلد بولْ جہیر؛ .9 بن عباس رضی الہ عنھ۱ما: 
فی ھذا النحدیٹ : 1معجلوا٢‏ یدل علی الفورء وقد نقل حدیث أحمد 
.ا المجد فی المنتقی بحجذلف الإسناد علی عادتت فشال : عظن 
اب ع+اس عن ائیہے پا کال : اتمجلوا إلی الحج ۔یعنی 
الفەریضة _ فإن احدک ا یدری ما بعرض ل٭٥‏ رواہ أحملدہ۔ انتھی مٹه . 


سسورۂ آلحج ۲۳" 


وفد سکت علی ھذا الحدیث: وسکت عليه أیضاً شارحه الشوکانی 
فی ئیل الأوطارء وظاھر سکوتھما عليه أنه صالح للاحتجاج عندھما. 
والظاھر عدم صلاحیة ھذا الحدیث ہانفرادہ للاحتجاج؛ لان في سندہ 
إسماعیل بن خلیفة أبو إسرائیل الملائی؛ وھو لا بحتح بحدیثہ؛ لأنه 
ضعفه آکثر أھل العلم بالحدیث:ء وکان شیعیأً من غلاتھم: وکان ممن 
یکفر آمیر المؤمنین عثمان بن عفان رضی اللہ علهہ؛ وقال فیه ابن حجر 
فی التقریب: صدوق؛ سپٌیء الحفظ : نسب إلی الغلو في التشیع . 

والحاصل : آن آکثر أھل العلم لا یحتجون بحدیله؛ وانظر إن 
شنت آقوال اھل العلم في تھذیب التھذیب؛ والمیزان وغیرهما. 

ومن أدلتھم أپضاً علی ذلك: مارواه الإمام أحمد: حدثنا 
أبو معاویة: حلنثنا الحسن بن عمرو الفقیمي؛ عن مھران 
ہی صفرات؛ عن ابن عیاس قال: قال رسول الل ق <من أراد الحج 
فلیتعجل۴. اھ. 

ورواہ آبو داود: /حدثنا مسددہ ٹنا معاویة محمد بن خازم۔ ۱١١‏ 
عن الأعمش: عن الحسن بن عمروہ عن مھران أبي صفوانء عن 
ان عباس قال ؛ ٭من اُرد الحج فلیتعجل٤.‏ اھ . 

وقال الحاکم فی المستدرك: حدثنا أبو بکر بن إسحاق؛ أنبانا 
ُو المٹنی؛ ثنا أبو معاویة محمد بن خازم؛ عن الحسن بن عمرو 
الفقیمیء عن آہبي صفوان عن اہن عباس قال: قال رسول اللہ یڑ : 
من راد اٰحح فلیتعجا؟ تم قال: ھذا حڈدیث صحیح الإأسنادت ولم 
یخرجاہ. وأہو صفوان ھذا سماہ غیرہ مھران مولی لقریش؛ ولا یعرف 
بالجرح. انتھی عتہ. وأقرہ الحافظ الذھبي علی تصحیحه لھذا 
الاسناد, ولا یخلو ھذا السند من مقال؛ لن فيه مھران آیا صفوان 


٤‏ أضواء البیان 


قال فیه ابن حجر في التقریب: کوفيی مجھول. وقال صاحب 
المیزانء لا یّذری من هو. وقال فيه فی تھذیب التھمذیب: روی عن 
اپن عباس ە من راد الحج غلیتعجل؟ وعنه الحسن بن عمرو الفقیمی . 
قال أبو زرعة: لا أعرفه إِلأً فی ھذا الحدیث: وذکرہ ابن حبان فی 
الثقات . ۱ 

قلت: وقال الحاکم لما آخرج حدیله ہذا فی المستدرك : 
لا یعرف بجرح. انتھی عله. وھو دلیل علی أنْ حدیث مھران المذکور 
معتبر بھہ فیعتضد ہما قبلەء وبما بعدہ مع أن ابن حبان عدہ ئي 
الثقاتء وصحح حدیئه الحاکم واقرہ الذھبی علی ذلك. 

وقال ابن ماج فی سلئہ: حدثنا علي بن محمد وعمرو بن 
عبد اللہ قالا: نا وکیعم؛ ثنا إسماعیل آبو [سرائیلء عن فضیل بن 
عمروۂ عن سعید بن جبیر عن ابن عباس؛ عن الفضل آو اُحدھما 
عن الاخی قال: ال رسول اللہ نل : (من أراد الحج فلیتعجل فإنه قد 
یمرض المریضصی؛ وتضل الضالةء وتعرض الحاجة٤.‏ اھہ. وفی 
سندہ: إسماعیل بن خلیفة أبو إسرائیل الملائی؛ وقد قدمنا قریباً أن 
الاکٹرین ضعفوہ. 

ومن آدلتھم علی ذلك ما روي عن النبي ال آأنه قال: من لم 
یحبسه مرضء أو مشقة ظاعرةء أو سلطان جائر فلم یحج فلیمت إن 
شاء بھودیاء وإن شاء نصرانیا؛. 


قال ابن حجر فی التلخیص: عذا الحدیث ذکرہ ابن الجوزی ٹی 


المو ضوعات . وقال العقیلی: والدارقطلی : لا یصح فيه شيء. قلت 
ول طرق : 


سور الحج و 


اہمدھا : آخرجچے سعیدبِن ملنصور ة فی السنن: واحمد: 
وأبو یعلی: والبيھقي من طرق عن شريك عن لیٹ بن ہي سلیم؛ عن 
ظاھرة آو سلطان جاثر فلم یحج فلیمت إن شاء پھودباً وإن شاء 
نصرانیأہ لفظ البیھقی ولفظ أحمد ہ من کان ذا پسار فمات ولم پحج) 
الیحدیٹ . ولث شعصف) ) وشریكگ سیء الحفظ ؛: وقف خدِالمه سہمہان 
الٹوری؛ فارسله ۔ زواہ اُحمد ہی کاب اْیماں أٰ عن کیم 
سقان؛ عین لیٹ: معن ابن سابط قال: قال زرسول الله مھا : امن مات 
ولم یح ولم بمنعه من ذلك مرضں حابس؛ او سلطات ظالم: 
أو حاجة ظاھرةا فذکره مرسلا. وکذا ذکرہ ابن أبی شیبةقء عن 
ابی الاأحوص؛ عن لیٹ مرسلاء وأوردہ آہو یعلی من طریق آخری 
عن شریك مخالفة للاسناد الأول:؛ وراویھا عن شریيك عمار بن مطر 
ضعیف۔ وقال الذھبی فی المیزان - بعد أن ذکر طریق أبی یعلی 
هذہ فی ترجمة عمار بن مطر الرھاوی الہمذکور الراوی عن شریك : 
ھذا منکر عن شریلہ . 


الٹانی : عن علی بن آبی طالب رضی الله عله مرفوعاً: ہ 


سے ہے لی 


بھودیا أو نصرانیا 0 لان الله تعالی فی کتابہ مہہ 


اسٹادہ مقالء ید پشسعھ یں وھلال بن ید اللہ الراوی لہ عن 
وقال ابن عديی : یعرف بھڈا الحدیث ؛ ولیس الحہدیٹ یمحقو ظط , 
وقال العقیلی: لا یتابع عليهء وذکر فی المیزان حدیث علی ھذا فی 


٦‏ اضسواء البیان 


ترجمة علال بن عبد اللہ المذکور: وقال: قال البخاری: منکر 
الحدیث. وقال الترمذدي: مجھولء وقال العقیلي: لا یتاہم علی 
حدیٹهھ. اھہ۔ وقال فيه فی التقریب: متروك. وقد رويی عن علي 
موقوفاء ولم یرو مرفوعاً من طریق آحسن من هذاء وقال المنذری: 
طریق أبي آمامة علی ما فیھا أصلح من هذہ. 

الثالٹ: عن آبي ھریرة رفعه: امن مات ولم بحح حجة 
الإسلام فی غیر وجع حایس : أو حاجة ظاھرة أو سلطان جائر فلیمت ؛ 
أي: المیتتین شاء: إما یھودیا أو تصرانیا؟ رواہ ابن عدي من طریق 
عبد الرحمن الخطفاني؛ عن أبي المهزم ۔_ وہما متروکان۔ عن 
أبي ھریرق. ولە طریق صحیحة إلا آٹھا موقوف رواھا سعید بن 
منصورء والبيھقی عن عمر بن الخطاب رضی اللہ عنهہ قال: القد 
هممت أُن أبعث رجالا إلی عذہ الأمصار فتنظر کل من کانتِ لە جدة ولم 
یحج فیضربوا عليه الجزیقء عاشم بمسلمین؛ ما ہم ہمسلمین؟ لففظ 
سعید. ولفظ البيھقي ان عمر قال: لیمت بھودیاً آو نصرائیاً یقولھا 
ٹلاٹ مراتء رجل مات ولم یحج وجد لذلك سعةء وخلیت سبیله. 


قلت: وإذا ائضم هذا الموقوف إلی مرسل ابن سابطء علم أن 
لھذا الحدیث اصلا ومحملہ علی من استحل الترك. تین بذلك 


وقول ابن حجر ومحمله علی من استحل الترك هو قول من قال 
من المششسرین: إِن الکن ر فی کولہ تعالی ٭ وَيل حَل آلٹایں / لیت 


کے و 


سن استطاع لن و سپیلا وَمن کر فان الله عی عن الین : 1 چ4 بعمل غلی 


سسورة الحصج ۷ 

ووجه الدلالة من الأحادیٹ المذکورۃ علی ما فیھا من المقال 
أُٹھا تصرح أنە لا یمنعه من الإثم إِلأّ مائم یمنعہ من المبادرۃ إلی 
الحج: کالمرض: أو الحاجة الظاعرةء أو السلطان الجائرء فلو کان 
تراحیه لغیر العذر المذکور لکان قد مات؛ وھو اٹم بالدآخیرء فدل 
علی ان وجوب الحج علی الفورء وآنه لا یجوز التراخی فی إلأ 


لعذر. 


وقال الشوكکاني في نیل الأوطار ۔۔ بعد أن ساق الطرق التی 
ذکرناھا عن صاحب التلخیص - : وعذہ الطرق یقوی بعضھا بعضاً 
وبللك تین مجازفة ابن الجوزی فی عدا:لھذا الحدلیٹ من 
حسناً لخبری وھو محتج بە عتد الجمھور ولا یقدح فی دلك قول 
العقیلي والدارقطنیي: لا یصح في الیاب شیء؛ لان نمٰی الصحة 
لا پستلزم تفی الحسن . اھ محل الغخرض عله. 


ومن آدلتھم أیصضاً علی أن وجوب الحج علی الفور ما قدمناہ ٰی 
سورة البقرةء من حدبث الحجاج بن عغمرو الانصاری رضی الله عنه 
قالا: سمعت رسول اللہ پل یقول: +من کسر آو عرج فقد حل؛ وعليه 
الحج من قاہل) قال عکرمة: سآألت اہن عباسء وأبا ھریرۃ عن ذلك: 
یعنی: حدیث الحجاج بن عمرو المذکور فقالا: صدق. وقد قدمتا 
ان ھذا الحدیث ثابت من روایة الحجاج بن عسرو الآنصاريی, 
وابن عباس وابي ھریرۃ۔ وقد قدمنا أنه رواہ الإمام أحمد: وأصحاب 
السننء وابن خزیمةء والحاکمء والبیھقی. وقد قدمنا: أُنہ سکت 
عليه آبو داود والمنذريیء وحسته الترمذی؛ وآن النووی قال فِه: 
رواہ آبو داوں والترمذی؛ وائنسائی: وابن ماحف والبیھھی: وغیرھم 


٠‏ بآسانید صحیحة. ومحل الشاعد من الحدیث المذکور قولہ نل / نی 
بعض روایات الحدیث عند أبی داود؛ وابن ماجه: افقد حل؛ وعلمہ 
الحج من قابل؛ لن قوله: من قابل؟ دلیل علی أن الوجوب علی 
الفورء وقد قدمنا عنالك ما یدل علی ان ذلك القضاء الواجب علی 
المحصر بمرض أو تحوہ إنما هو فی حجة الإسلامء وأنە لا قضاء 
علی المحصر فی غیرھا. وبینا أدلة ذلك ھناك فی الکلام علی قوله 
تعالی: کان نوز قا اسَتَْر یيٗ الچ والروایة التی ذکرنا ھناك: 
افقد حلء وعليه حجة أخری1ء وھذہ الروایة قد بینتھا روایة: ٭وعليه 
الحج من قابل) وھی ثاہتةء وھی دالَة علی الفورء مفسرۃ للروایة التيی 
ڈکرنا ھناك . 

فہذ: اأحادیثٹ مع تعدٹھا واختلاف طرتھا تدل علی أن 
وجوب الحح علی الفور وتعتضد بالایات القرآنیة التی قدمناھا 
وتعتضد ہما ستذکرہ إن شاء اللہ من کلام أھل الأصول ۔ 

واعلم ان المخالفین قالوا: إنْ ھذہ الأحادیث لم یلبت 
شيءء وآن حدیث: ( من آراد أن پحح فلیتعجل؟ مع ضعفه حجة لأھم 
لا علیھم؛ لانە وکل الآمر إلی ارادتہء فدل علی آأنه لیس علی المقوں 
ولا یخفی ان الاحادیث التي ذکرنا لایقل مجموعها عن درجة 
الاحتجاج علی ان وجوب الحح علی الفور. 

ومن آدلتھم علی ان وجوب الحج علی الفور: ھو أن اللہ آمر 
ون جماعة من أھل الاأصول قالوا: إن الشرع واللغة والعقل کلھا 
دال علی اقتضاء الأمر الفور. أما الشرع فقد قدمنا الاأیات القرأنیة 
الٰدالة علی المبادرة فوراً لامتثال أ واھر ال کتولہ: س3 وس سارعوا ا 


سج و 


مَمَفروَئن رََحطم ٭ الأیةء وکقوله: * ساہھوا إِن ممفر ژن تنک پچ 


الایةء وبیتا دلالة تلك الأیات وأمثالھا علی اقتضاء الأمر المفور 


وأورضحنا ذلك. 

/ وآما اللغة: فإن أھل اللسان العربی مطبقوت علی أن السید لو ۱۲١‏ 
قالِ لعبدہ:: اسقنی ما فلم یفعل: فادبہ فلیس للعبد ان بقول لە: 
صیغة افعل في قولك: اسقني ماءء تدل علی التراحيء وکنت سأمتثل 
بعد زمن متراخ عن الآمرء بل پقولون: إن الصیغة ألزمتك فورا 
ولكنك عصیت أمر سیدك ہالٹواني والتراخی 

وأما العقل: فإنا لو قلنا: إِن وجوب الحج علی التراخی؛ فلا 
یخلو من احد أمرین: إما أن یکون ذلك التراخی لە غایة معینة پنتھی 
عندھاء وامالا٘ والقسم الاول ممنوع؟ لان الحم لم بعین له زھمن 
یٹحتم قید؛ دون غیرہ من الأزمنة بل العمر کلە تستوی آجزاؤہ 
بالنسبة إليه إن فلنا: إنە لیس علی الفور. 

والحاصل: أنه لیس لأحد تعیین غایة له لم یعیٹھا الشرع . 

والقسم الثانی الذي ھو: آن تراخیه لیس لە غایةء یقتضی عدم 
وجوبە؛ لان ما جاز ترکە جوازاء لم تعین لە غایة ینتھی إِلیھاء فإن 
ترکه جائز إلٰی غیر غایفء وھذا یقتضی عدم وجوبەء والمفروض 
و جوہ. 

فان قیل : غایتہ الوقت الَذي یغلب علی ائظن ہقاؤہ إلیه . 

فالجواب : أن البقاء إلی زمن متأآخرء لیس لأحد ان پظنہ؛ لآن 
الموت پأتی بغتة فلکم من إنسان یظن آنە یقی سنین فیخترمہ الموت 
فْجِأَ وقد قدمنا قوله تعالی فی ذلك: ٭*٭ وآن عصمیخ ان یکن ور افارب 
4 ولا جعھں إئی حا پیٹ اامرت کھا (ل عید معز مس 


نم 


العبادات؛ ولا سیما العبادات الشاقة کالحج. والاإنسان طویل الامل: 
بھرم ؛ ویشب آأمله: وتحدید وجوبه بستین سله تحدید لا دلپل عليه . 


/فھذہ جملة آ٘دلة القائلین بأن وجوب الحج علی الفور, ومنعوا 
آدلة المخالفین؛ قالوا: إِن قولکم: ان الحج فرض سنة خمس بدلیل 
النبي پل وجوب الحجء وأن قولہ تعالی: ٭ وَأَیَلوا اََجٌ وَالثَرَة یر > 
الایةق نزلت عام ست فی عمرة الحدیبیة فدلت علی أن الحج 
مفروض غام ستٹ؛ وآنە قيٍِ آخرہ بعد فرضه إلی عام عشرء کل ذلك 
مردودش بل الحج [تما رص عام تسع؛ قانوا: والصحیح ان قدوم 
وزعم الواقفدي ان قدومه کان فی سنة خمس؛ وفيه نظر . 
عندی رجح . اھ _., عنف وانظر ٹر حیح اہن حجر لکون قدومه غام 

ودکر ابن کٹیر قدوم ضمام المذکور فی حوادث سنە تسع؛ مع 
آله ذکر قول من قال: إن قدومه کان قبل عام خمس. هذا وجه ردھم 
للاحتجاج بقصة ضمام. وأما وجه ردھم للا حتجاح باية: ٣‏ وَأَموْا مم 
اترك لوہ فھو انھا لم یذکر فیھا إلاّ وجوب الإتمام بعد الشروعء فلا 
دلیل فیھا علی ابتداء الوجوب. وقد أجمع أھل العلم علی أن من 
آحرم بحج أو عمرة وجب عليه الإتماء: ووجوب الإتمام بعد الشروع 
لا یستلزم اہتذاء الو جو ب . 


ل ابن القیم فی زاد المعاد ما نصە: وأما قوله تعالی: سے تنا 
ال وَالْرَة یلوچ فانھا وإِن نزلت سنة ست عام الحدیبیة فلیس قبھا 
قریضة الحجء وانما فھا الأمر بإتمامهء وإتمام العمرة بعد الشروع 


فهمال وذلك لا بقتضی وجوب الابتداء. 


افإت فیل: غمن آین لکم تآخر نزول فرضہ إلی التاسعة ۱۲۴ 


فیل: لآن صدر سورۃ آل عمران نزل عام الوفودہ وفيه قدم وفد 
پجران علی رسول اللہ نٹ وصالحھم علی أداء الجزیة:ء والجزیة إنما 
نزلت عام سو لگ سنة تس وفبھاا نز صدر سورۃ ة ال عمرانء وناظر 
اھل الکتاب ودعاہم إلٰی 'لتوحید والمباھلة: وبدل عليه ان اُھل مکة 
وجدوا فی نفوسھم علی ما فاتھم شرع التجارة ضر المشر کین لما 
انل اللہ تعالی: ٭ عابھا ایب ءا موا اکم آلمش کویت جس فلا رق نوا 
الد الحترام تملد ہمد عَامھِم ذا پچ فاعاضھم ا تعالی مرن دلث 
الجزیە ونزول عذہ الایات: والمناداة بھا إتما کان عام تسع؛ وبعثٹ 
الصدیق رضی اللہ عنه بذلك فی مکذ فی موسم الحج؛ واردفه بعلی 
رضی الہ عنەء وھذا الدی ذکرناہ قد قاله غیر واحد من الصلف؛ وا 
اعلم . انتھی من زاد المع 


فتحصل : ان ایة: وَأَیرا لق َال ہے لہ تدل علی وجوب 
الحج ابتداء: و(إنما دلت علی وجوب إتمامه بعد الٰشروعخ فيه کما ہو 
طاھر اللفظ: ولو کان ینعین کونه بدل علی اہتداء الوجوب لما حصل 
خلاف بین أُھل العلم فی وجوب العمر: والخلاف فی وجو 
معروف؛ وسیاتی إن شاء الله إیضاحہ . 


٤ 


۹1 أفراء الہان 


بل الڈی آجمعوا عليیه: ٹو وحوب إ[تمامھا بعد الشروع فيهاء 
کما ہو ظاھر الایة وأن قصة ضمام بن ثعلبة کانت عام تسع کما 
رجح اہن حجر وغیرہ: فظھر سقوط الاستدلال بھا وبالاآیة الکریمةڈ 
وأن الحج إنما غرض عام تسع کما أوضحۃ ابن القیم فی کلایہ 
المذکور آنفً؛ لآن آبة: ٭لوَلرحَل الٹایں جح ات مي اَسکطاء الب سلپ 
هي الایة العی فرض بھا الحجء بھی من مدر سوڈ ال کرا وقا۔ 
نزل عام الوفود وقیه قدم وفد نجراتء وصالحھم النبی / قل علی 
اأداء الجزیةء والجزیة إنما نزلت عام تبوکك سنة تسع کما تقدم قریبا 
وعلی کون الحج إنما فرض عام تسع غیر واحد من العلماء: وھو 
الصواب إن شاء الله تعالی . 

وبه تعلم آنە لا حجة في تآخیر النبيی ‏ الحج عام فتحم مکة؛ 
لانه انصرف من مکة والحج قریبء ولم یحج؛ لأنە لم یغرض. 

قإِن فیل: سلمنا تسلیماً جدلیاً أن سبب تآخیرہ الحح عام فتح 
مكةء مع تمکنە منہ وقدرته عليه أُن الحح لم یکن مفروضاً في ذلك 
الوقت؛ وقد اعترفدم بأن الحج فرض عام تسیع؛ وھو قل لم یحج عام 
تسم بل آر حَبّه لی عام عشرء وعذا یکفینا فی الدلالة علی أُن 
وجوبە علی التراخي؛ إذ لو کان علی الفور لما آخرہ بعد فرضه إلی 
عام حشر. 

فائجواب ۔ والل تعالی أعلم - : آن عام تسع لم یتمکن فیه 
سی وأصحابه من منع المشرکین من الطواف بالبیت وھم عراة؛ 

قد بین اللہ تعالی في کتايه ان منعھم من قربان المسجد الحرام: إنما 
ہو بعد ذلك الٰحام اندي ہو عام تسعء وذلك في قرلہ تعالی: 
و بکاٹھا آلیے ٭امنوا نما المشرثوت مس کل بشروا الم جد ارام 


سورۃ الحج ۳۳ 


تد میم مَستذا 4ء وعامھم هلا عو عام تسع؛: فدل علی أنه لم 
یمکن منعھم عام تسع؛ ولذا أرسل علیاً رضي الله عنه بعد أبي بکر 
پنادی ببراءةۃ؛ وآن لا یحح بعد العام مشرك: ولا عربانء فلو بادر ہلا 
إلٰی الحح عام تسع لادی ذلك إلی روپته المشرکین بطوفون بالبیت 
وھم عراةء وھو لا یمکنە ان یحضر ذلك؛ ولا سیما نی حجة الوداع 
التی پرید أن یہین للناس فيها مناسك حجھمء فاول وقت آمکكنه ذف 
الحج صافیاً من الموائع وائعوائق بعد وجوبە عام عشرء وقد بادر 
الحج فیه . والعلم عند اللہ تعالی. 

واجابوا عن قولھم: کونہ تلق آمر اأصحابه الذین لم یسوقوا 
الھدي أن یفسخوا حجھم فی /عمرۃة دلیل علی تأآخیر الملحح؛ لآنھم ٦٢١‏ 
بعد ماأحرموا فيه فسخوہ فی عمرة؛ وحلوا منہ بان ھذا لیس فی 
تأخیر الحج؛ لعزمھم علی أن یحجوا فی تلك السنة بعیٹھاء وتأخیر 
الحج إنما هو بتأخیرہ من سنة إلی آخری؛ وذلك لیس بواقع ھناء فلا 
تآخیر للحج فی الحقیقة: لانھم حجوا فی عین الوقت الذی حح فیه 
من لم یمفسخ حجہ فی عمرةء فلا تآمحیر کما تری۔ 

وأجابوا عن قولھم: إنە لو آخرہ من سنة إلی أخریء أو إلی 
سنینء لثم فعله بعد ذلك فإله یسمی مؤژدیاء لا قاضیا بالٍجماع: ولو 
حرم التأآخیر لکان قضاء > بأن القضاء لا یکون إلا فی العبادۃ المؤقتة 
بوقت معین؛ ثم خرج ذلك الوقت المعین لها کما ہو مقرر في 
الاأصول؛ والحج لم بوقت ہزمن معینء والعمر کله وذت لە؛ وذلك 
لا ینافی وجوب المبادرۃ خوفاً من طرو العوائقء آو نزول انموت قبل 
لأدای کما تقدم إیضاحه. 


واجابوا عن قولھم: ان من تمکن من أداء الحح ٹم آخری نم 


یئ 


×ط 


"۳‌‌ٍ٤‏ اضواء البیان 





فعله لاترد شهادته فیما ہے فعلہ وتآ حر ولو کان الأآخیر حراماً 
لردت شەادته؛ لارتکابه مالایجوز > باأله ماکل من ارتککب 
ما لا یجوز رد شھادتەء بل لا ترد إلاّ ہما یژدي إلی الفسق؛ وھنا قد 
یمنع من الٰىحکم بتفسيیقه مراعاة الخلاف وقول من قال: إنه لم 
پرتکب حراماء وشبھة الادلۃ التی آقاموھا علی ذلك . ھذا هو حاصل 
ا٘دلة الفریقین . 

قال مقیدہ عفا اللہ عنه وغفر لە: أظھر القولین عندی وألیقھما 
بعظمة خالق السموات والأارض ہو: أُن وجوب آوامرہ جل وعلا 
کالحج علی الفورہ لا علی التراخیء لما قدمنا من النصوص الدالة 
علی الأمر بالمبادرة وللخوف من مباغتة الموت؛ کقولے: 
9 ساروا إک مصيرَد من رَيْعظمٌ ۹ الأیف وما قدمنا معھا من 
الایات وکقولھ: ٣‏ أولَم بنظروا ق ملکوت السشوات والاوضِ وماخَاق ا ین 
یو وآ عمق آن یکون ول اقارب أَلھم ہچ ولما قدمنا من آن الشرع / واللغة 
والعقل کلھا یدل علی ان أوامر اللہ تجب علی الفور وقد بینا أوجە 
الجواب عن کوئہ قئُ لم یحج حجة الإسلام إِلاًٌ سنة عشر. والعلم 
عند اللہ تعالی الایة . وأشار فی مراقی السعود إلی أنْ مذہب مالك ان 
وجوب الامر علی الفور بقوله: 
وکونە للفور أصل المذمب وھو لَدی القیْد بتأخیر أبي 

المسألة الثائیة 


اعلم : ان من آراد الحح لە ان یحرم مفرداً الحجء ولھ ان پحرم 
متمتعاً بالعمره لی الحج و لہ ان بپحرم قارناً ہی الحح والْعمرفت 
وإنما الخلاف بین العلماء: فیما هو الأفضل من الثٹلائة المذ کورۃ. 


والدلیل علی التخییر ہین الشلائةه ما روا الشیخسان فضی 
صحبحیھما من حدیث عائشة رضی الله عنھا قالت: آخرجنا مع 
رسول اش عام حجة الوداع فمنا من أھل بعمرۃء ومنا من أھل 
بحجة وعمرة؛ ومنا من أھل بالحح ٢...‏ الحدیث. وھو نص صریح 
متفق عليه فی جواز الثلالة المذکورۃ . 


وقال التووي فی شرح المھذب : وجواز الثلاثة قال بە العلماء 
وکافة الصحابة والتابعین ومن بعدھم إِلاّ ما ثبت فی الصحیحین عن 
عمر بن الخطاب؛ وعثمان بن عفان رضي اللہ عنھما: أنھما کانا 
ینھبان عن التمتع . انتھی محل الغوض من کلامه . 

وقال أیضاً فی شرح مسلم: وقد أجمع العلماء علی جواز 
الأنواع الثلائا . 


وقال ابن قدامة قي المغنيی: وأجمع أھل العلم علی جواز 
الإإحرام بأي الانساك الثلائة شاءء واختلفوا فی أفضلھا. 

وفي روایة في الصحیح عن عائشۂ قالت: خرجنامع 
رسول اللہ نپ /فقال: ١‏ من راد منکم أَن بُھل بحح وعمرۃ فلیفعل. ۱۲۷ 
ومن آراد أن پُھل بحج فلیھل: ومن آراد ان یھل بعمرة فلیھلء قالت 
عائشة رضی اللہ عنھا: ال رسول اللہ قيُ بحح وأھل به ناس مع 
وأھعل اس بالعمرة والحجء وآھل ناس بعمرةء وکنت فیمن أھل 
باتعمر ٢‏ ھذا لفظ مسلم فی صحیحہ . وھو صریح في جواز الثلائٔة 
المذکورۃ . 


وبە تعلم ان ادعاء بعض المعاصرین أُن إفراد الحج ممنوع 
مخالف لما صح باتفاق مسلم والبخاری عن البی ال واطبق عليیه 


٦‏ أضراء البیان 


جماھیر أُھل العلم. وحکی غیر واحد عليه الإجماعء وسنذکر إن 
شاء الل کلام آھل العلم في التفضپل بیٹھا مع مناقشة الأدلة . 


المى(ألۃ الٹالغۃ 


اعلم آن ممن قال: إن الافراد أفضل من التمدع والشران: 
مالكگ:ء وأصحاںہ والشافعي فی الصحیح من مذھبه وأصحابهہ ۔ 

فال النووي في شرح المھذب: وبە قال عمر بن الخطاب: 
وعٹمان: وعلىي: وابن مسعود؛: وابن عمر؛ وجابر؛ وعائشۂ؛ 
ومائيِ والاوزاعی: وأابو ٹور وداود. 

واحتج من قال : ہتفضپل إفراد الحج علی غیرہ بأدلة متعددۃ. 

الاول: أحادیث صحیحة جاءت عن النبي للا بأنہ آفرد في 
حجة الوداع من روایة جاہرء وابن عمر: وابن عہاس؛ وعائشۃة 
رضي اللہ عنھم وغیرھم؛ أما حدیث عائشة فقد ذکرناہ آنفاء قالت: 
خرجنا مع رسول اللہ پا عام حجة الوداع؛ فمنا من أمل بعمرۃِ 
ومنامن أھل بحجة وعمرۃ: ومنامن أھل بالحج؛ وأمل 
, رسول ال پل بالحح...٢‏ الحدیث. ھذا لفظ البخاريء ومسلم: 
وعو صریح في ان رسول الل نل أمل بالحج. ولا پحتمل لفظ عائشة 
ھذا غیر إفراد الحج؛ لاتھا ذکرت معه التمتعم والقرانء وأن بعض 
الناس تمتع؛ وبعحضھم قرنء وآن رسول اش پل أھل بالحح فھو الحج 
المفرد. ولایحتمل غیرہ. 

وفي رواه في الصحیح عھما رضی الله عنھا قالے : 
خرجنامع رسول الل للا فقال: ‏ من آراد منکم أن پھسل بحسج 
وعصرۃ فلپفصل ؛ ومن آراد ان پھسل بحج فلپھل: ومن أراد أنْ 


سور الج ۷ 


پھل بعمرة فلیھل. قالت عائشة رضی الل عتھا: فأھل رسول اللہ پا 
بح وأمل به ناس معه؛ وأھل ناس بالعمرة والحج؛ وأھل ناس 
بعمرة: وکنت فیمن أُھل بالعمرۃ؛ هذا لفظ مسلم فی صحیحه. وھو 
لا یحتمل غیر الإفراد بحال؛ لاتھا ذکرت القران: والتمتع: والإفراد 
وصرحت بآنے ل3 امل بالعحح؛ فدل علی أٹھا لا ترید القران 
ولا غیرہ. 


وفی روایة عتھا في الصحیح قالت : وخرجنا مع النبي ہی 
ولانری إلاأً الحج٤:‏ وفی روایة عنھا فی الصحیح أیضاء اولا نذکر 
إِلأً الححم٢ء‏ وفی روایة عنھا فی الصحیح أبضا: ٭أن رسول اي 
آفرد الحج4 وفی روایة عنھا رضی ال عنھا في الصحیح: اولانری 
إلأً آنه الحح٢.‏ کل ھذہ الألفاظ فی صحیح مسلم. وبعضھا في 
البخاری . 

وأما حدیث جابر فقد روی عنه عطاء قال: حدثلی جابر بن 
عبد اللہ رضی اللہ عتھما: ‏ آنه حج مع النہي یت یوم ساق البدن معهء 
وفد آھلوا بالحح مفرد[...٥‏ الحدیث . ھذا لفظ البخاري ومسلم: 
وفی روایة عنه / رضی اللہ عنه فی الصحیح: اقدمنا مع رسول الل پل 
ونحن ثقول: لبيك الللھمٌ لبیك بالحج؛. ھذا لفظ البخاريی:؛ ومسلم 
اأىضاً وفی روایة فی الصحیح عن عطاء: حدثني جابر بن عبد اللہ 
رضی الل عنھما: ۱ آن اي لق اُھل وأاصحابه بالحج ٠.٠.٠.٢.‏ الحدیث: 
ھذا لفظ الہخاری فی صحیحه. وفی حدیثہ اُعنی جاہرا رضی اللہ عنہ 
الطویل المشھور فی صحیح مسلم الذي ہین فیە حجة النبي ققفُ آکمل 
بیانء وساقھا أحسن سباقة من أوٹھا إلی آخرھاء وقد دلٌ ذلك علی 
ضبطه لھاء وحفظهء وإتقالہ ما نصہ: قال جاہر رضی اللہ عنه: ‏ لسنا 


”۹)۳ اضوام الان 


نتوي إِلاّ الحج؛ لسنا نعرف العمرة. ۰٠۔4‏ الحدیث؛ وھو تصریح منه 
زرضی الہ عنه بالإفراد دون التمتي والقران لقوله: السنا نعرف 
ألعمر ۃ۲, 

وفيی روایة عنہ في الصحیح تقمال: ‏ خرجنا مع رسول اللہ کت 
مھلین بالحجح. ٤٠٢.‏ الحدیث . 

وفي روایة عنه في الصحیح ایض قال : ؟اھللنا أصحاب 
محمد لٍ ہالحج خالصاً وحدہ٥.‏ وکلا الروایتپن عنه بلفظ مسلم ني 
الصحیح. وفيی صحیح مسلم أآیضاً عنہ: ٢‏ قدمنا مع رسول اللہ ہج 
مھلین بالحج ٠٠.٢.‏ الحدیثء وفی روایة فی صحبح مسلم عنه أیضأ: 
اُھللنا مع رسول اللہ لت پالحح٤.‏ 

وآما حدیث ابن عمر. فقد قال مسلم ئٹی صحیحہ: حدثا 
یحیی بن أیوبء وعبد اللہ بن عون الھلالیء قالا: حدثنا عباد بن 
عباد المھلبي؛ حدثنا عبید الله بن عمر عن نافع+ عن ابن عمر ۔۔ في 
روایة یحیی سے قال: أُھللنا مع رسول ال ل2 بالحج مفرداء وفی 
روایة ابن عون: أن رسول ال پل أھل بالحج مفردا. وحدٹنا 
سریج بن یونس؛ حدثنا ہعشیم حدثنا حمید؛ عن بکر؛ عن نس 
رضی الله عنه قالں: سمعت اي قچٍ يلبّي بالحج والعمرۃ جمیعاً. 
قال بکر: فحدثت بللك این عمر؛ فقال: لبي بالحج وحدہ 
فلفیت أاَنساً فحدثته بقول ابن عمر فقال نس : ما تعدونتا إلاٗ صبیاناً 
سمعت رسول ال پل یقول : ؛ لبیک عمرة وحجاہ وحدثنی أمیة بن 
بسطام العیشيی؛ حدثنا یزید یعلي ابن زریں حدثنا حبیب بن الشھیدء 
عن بکر ہن عبد اللہ؛ حدثنا آنس رضی اللہ عنله: آنہ ری الئے ٹلا 
جمع بیٹھما بین الحج والعمرةء قال: فسالت این عمر فقال: أھللنا 


سور الحج ۹غ 


بالحجء فرجعت إلی نس فأخبرته ما قال ابن عمر؛ فقال: کانما کنا 
صبپاناً. تی 

وحدیثٹ ابن عمر ھذالا بحتمل غیر إفراد الحجء فلا بحتمل 
القراتء ولا التمتع بحال؛ لآن فيه أنْ بکرأ قال لابن عمر؛ إن انس 
بقول: إن اللبی قل قرن بین الحج والعمرةۃ؛ فرد ابن عمر علی آنس 
دعواہ القران قائلا: إِن النبےی پل آحرم بالحج وحدہ. وھذا صریح 
نی اإفراد کما تری. وحدیث ابن عمر المدکور آخرجە الہخاری 
ضا ۔ اھ 

وی روایة: أُن رجلا تی ان عمر رضی اللہ عنھما فقال: ہم 
أمل رسول الہ پَأي؟ قال ابن عمر: أھل بائلححء فانصرف ئم آتاء من 
العام المقبلء فقال: ہم أھل رسول ا پَللِ؟ قال: آلم تائنی عام 
اول؟ قال: ہلی؛ ولکن آنس بن مالك یزعم أنە قرن. قال ابن عمر 
رضی اللہ عنھما إن آنس بن مالك کان بدخل علی النساء وھن 
منکشفات الرؤوس: وإنی کنت تحت ناقة رسول اللہ کل یمسنی 
لعابھا أسمعه یلبی بالحج. رواہ البیھقی بإسنادہ. ۱ 

وقال النووي فی شرح المہذب : إِن إسنادہ صحیح . 

وآما حدیث ابن عیاس: ٹھو ما رواء عند البخاري وسلح تال 
اکانوا یرون العمرة قی اشھر الحج من أفجر الفجور فی الأرض: 
ویجعلوۃ المحرم صفراً /ویقولوت: إذا برأ الدبرء وعفا الأکر ۔ ١‏ 
وانسلخ صفرء حلت العمرۃ لمن اعتمر. فقدم النبی قل وأصحابهہ 
صببحة رابعه مھلین بالحم..٠‏ 8 الحلیث . عدالفظ البخاری 
ومسلم. 


ری روایة فی الصحیح عنه رضی اللہ سے أھل رسول اللہ نہ 


۲غ 


٤‏ اضےاء الات 


بالحح٤.‏ ظط مسلم: وی روایة نے ٹی الصحیح ‏ خر جنا مع 
اثٛم رکب راحت؛ فلما استوت بە علی الہیداء ا٘ھل بالحع)۔ کل ھذہ 
الالفاظ فی صحیح مسلم رحمه اللہ تعالی. 

وفيی صحیح مسلم أآیضاً من حدیث آسماء بنت أبی بکر 
رضي اللہ عنھما قالت: اقدمنا مع رسول ال ٹل مھلین بالحح..٠)‏ 
الحدیٹ . 

قالوا: فہذہ الاحادیث الصحاح دالة علی أن النبي 8ي آحرم 
مفرداء ورواٹھا من أضہط الصحابة وأتقٹھ قالوا: فمنھم: جابر 
ومنھم: عائشة رضي اللہ عنھا وحفظھا وضبطھا واطلاعھا علی أحوال 
اللبي ٹل کل ذلك معروف: ومنھم: ابن عباس رضي اللہ عتھما. 
ومکانته في العلم والحفظہ معروفة۔ 

الأامر الثاني من الأمور التی احتج بھا القائلون بأفضلیة الإقراد 
علی التمتعء والقران: هو إجماع أھل العلم علی أن المفرد إذا لم 
أئه آأفضل مٹھما؛ لان الکامل ہنفسه الذي لا یحتاج إٔلی الجبر بالدم 
أفضل من المحتاج إلی الجبر بالدم. 

واجاب المخالفوت عن هذا بأن دم التمتع والقران لیس دم جبر 
علی أنه دم نسك بجواز آکل القارن: والمتمتع من دم قران وو بولعہ ۔ 





سورة الج ٤‏ 
تالوا: لو کان جبراً لما جاز الأکل منە کالکفاراتء وبأن الجبر فی 
فعل ما لا یجوز والتمتع والقرآن جاثزانء فلا جبر فی مباح . 

ورد ھذا من یخالف فی ذلك قائلا: إنە دم جبر لا دم نسك: 
بدلیل ان الصوم یقوم مقامه عند الحجز عنه. فالوا: والكسك المحض 
کالأضاحی والھدایا لا بکون الصوم بدلا عنہ عند العجز عله: 
فلا یکون الصوم بدا من دم إِلأّ إذا کان دم جبر. قالوا: ولا مانم 
من الأمر بعبادة مع ما یجبرھا ویکملھاء ولا ماع من أَنَ یرد دلیل 
خاصی علی جواز الاکل من بعض دماء الجبر . 

قالوا: والدلیل علی وقوع الجبر فی المباح: لزوم فدیة الاذی 
المنصوص فی آیة: ٭ فی کان ینک مَيیشا و یو انی من ناو فَيديَة الایة, 
ولا شك آنه جبر فی فعل مباحء وکذلك من لبس لمرض أو حر 
و برد شدیدین؛ آو أکل صیدا تلضرورۃ المبیحة للمیتة: أو احتاجح 
للتداوی بطیب . 

قالوا: ومن الادلة علی أنه دم جبر لا نسك مقوطه عن أھل 
مکة المنصوص علیہ فی قولہ: طَيكَ یی آم یکن آَهَُْ کاضری السنہد 
او ۹ فلو کان دم نك محض لکان علی الجمیع من حاضري 
المسجد الحرام: وغیرھم لاسٹوائھم جمیعآاٴفی حکم النسك 
المحض . وھذا علی قول الجمھور إن الاشارة فی قوله: ذلك راجعة 
الی لژوم دم التمتع؛ أي: وأما من کان أھله حاضری المسجد 
الحرامء فلا دم عليه إِن تمتع بالعمرۃ إلٰی الحح خلافاً لابن عباس: 
ومن وافقه من /الحتفیة وغبرھم فی فولھم: (إن الإإشارۃ في قولهہ: ۱۳۳ 
تق زی آع کن مو اضف آلتتید الرَاو 4 راجعة إلی التمتم بالعمرة 
إلی الحج؛ وآن أھل مکة لا تمتع لھم؛ لان علی قول الجمھور 


آ٦‏ أاضواء الیان 





لا فرق بین الافاقيی؛ وحاضري المسجد الحرام موجباً لوجوب دم 
التمتع علی الاولء وسقوطہ عن الثاني إِلاّ أن الأول تمتع بالترفہ 
بسقوط أحد السفرین لأحد النسکین؛ ولذلك قال مالك: وأصحابہ 
والشافعي وأصحابء وأحمد وأصحابہ وأبو حنیفة وأصحابه: إنە إن 
سافر بعد إحلاله من العمرۃ وأحرم للحج فی سفر جدید آنہ لا دہ 
تمتع عليه؛ لزوال العلة مع اختلافھم في قدر السفر المسقط للدم 
المذکور؛ فبعضھم یکتفی بسفر مسافة القصرء وھو مذھب احمد: 
وھو مروي عن عطاءء وإسحاق:ء والمغیرۃ: کما ئقله عنھم ابن قدامة 
في المغني: وبعضھم یکتفی ہالرجوع إلی المیقاتء وھو مذہب 
الشافعی وبعضهم بشترط الرجوع إلی محل الڈي جاء ھنهہء وعزاہ 
غيی المغني لابي حنیفة وأصحابه: وبعضھم یشترط ذلك أو سفر 
مسافة بقدرں اعنی فدر مسافة المحل الّذی جاء مله؛ وھو عذھب 
مالک وأصحابه . وھذ! یدل علی ان دم التمتع دم چبر؟ لنقص السفر 
المذکور؛ بدلیل ان السفر إن حصل عندھم سقط الدم لزوال علة 
وجوبه . 

الأمر الثالٹ: من الأمور التی استدل بھا القائلون بأفضلیة 
الإفراد بعض الأحادیث الواردةۃ عن التبي پل بالٹھی عن التمتم 
والقرانِ ۔ 

قال البيھقيی في السنن الکبری: أخبرنا ابو علي الروذباری ؛ 
اُنبانا ابو بکر بن داسةء ثنا آبو داود ثنا أحمد بن صالحء ثنا ابن 
وشىس آخبرنی حیوۃ: اأخبرني آبو عیسی الخراسانی: عن عبد الله بن 
القاسم الخراسانی؛ عن سعید بن المسیب: أن رجلا من اصحاب 
رسول الل پل آتی عمر بن الخطاب: فشھد عضدہ آنے سمع 


سورۃ الچ ند 





رسول ال ٹپ مرض ای قش نید کی کی کسر قبل الحح. 


جعشور کنا پٹ پ۱ حيں ٤‏ نال در لے حدٹنا عشام: ع 


قتادۂ عن بی شیخ الھنائیي _ واسمه ران بے خالد آن معاویة 
قاللنفر من اأُصحاب رسول اللہ نل : إن رسول ال ھی عن 
صقف النمور؟ قالوا: اللٹھہ نعم۔ قال: وأنا ا٘شھد قال : اُتعلمون ان 
اہی يٹ تھی عن لیس الذھے إلاأٔ مقطعا؟ قالوا: الللھم نعم؛ قال : 
أنعلمون أن انی للا تھی أن بقرن ہین الحج والعمرۃ؟ قالوا: اللْلھم 
لا قال' وا اھمالمعھمن ‏ -وکلللك رواہ حمساد بے: سلمة: 
والاشعث بن ہزاز عن فتادۃ+ روحمادبن سلمة فی حدیله _ ولکنکم 


سیتم, ورواہ مطر الوراقی: عن أسی شیخ فی متعة الحج . انتھی من 


وقد ذکر النووي فی شرح المهذبء عن البیھقی: آئه ذکر 
باسنادہ الحدیثین الدین سقناھما عنه انفاء ٹم قَال فی الڈول 
ورواہ آبو داود فی سئله. وقد اختلفوا فی سماع سعید بن المسیب عن 
عمرے لُكنه لم برو هعنا عن عمرء؛ بل عن صحابی غیر مسمی 
والصحابة کلھم عدول . 

ثم قال فی الٹانی مٹھما: رواہ الہبھقی بإسناد حسن . انتھی . 

وخال اہو داود رحمہ اللہ فی سنن: حدثنا احمد بن صالح: - 
عبد الله بن وھب أاخبرلا حیو آخبرئی ہو عیسی الخراسانی؛٭ عن 
لنبی پل آتی عمر بن الخطاب“ ہل عللہ ہ نم سمم رسول اللہ کا 
فی مرضہ الذي قبض فی یٹھی عن العمرۃ قبل الحج۔ 


٤‏ أضواء البیان 





حدثنا موسی آبو سلمة؛ ثنا حمادء عن فتادۃ: عن أبي شیخ 
ٹھتائي خبوان بن خلدۃ من قرا علی ہي موسی الاشعري من اھل 
البصضر ة : ان معاویة رخ / ١‏ ہي سفیان قال لااصیحاب ای پا : ہل 
تعلمون أن رسول الل نَا تھی عن کذا وکذاء وعن رکوب جلود 
النمور؟ قالوا: نعم؛ قال: فتعلموت أنە تھی أن بقرن ہین سج 
والعمرۃ؟ فقالوا: آما ھذا نلاء فقال : : آما إنھا معھن؛ ولکنکم نسیتم 
انتھی منہ . 

الأمر الراہع: من الأمور التی استدل بھا القائلون بأقفضلیۂ 
الإفراد علی غیرہء آله هو الذی کان الخلقاء الراشدون بفعلونہ 
بعصدہ پا وھےم أفضل الناس واتتامں واشدھے اتباعأً 
لرسول اللہ پ2 فقد حج آبو ہکر رضي اللہ عنه بالناس مفرداء وحم 
عمر بن اللخطاب عشر سنین بالناس مفر دا؛ وحج عثمان رضی اللہ عنه 
بھم عدة خلافتہ مفردا قالوا: غمدة ھؤلاء الخلفاء الراشدین الٹلاثۃ 

ل أربع وعشرین سنةء وھم یحجوت بالناس مفردین ولو لم یکن 

الاإفراد أآفضل من غیرہ لما واظبوا عليه ھذہ المدة الطویلة. 

قال النووي فی شرح المهذبء وشرح مسلم فی أدلة من فضل 
الافراد: ومنھا: ان الخلفاء الراشدین رضي اللہ عنھم بعد اللبی ٹ7 
آفردوا الحج؛ وواظبوا علیہ کذلك فعل أبو بکر؛ وعمرء وعثمان؛ 
واختلف فعل علي رضی اللہ عنھم أجمعین؛ وقد حج عمر بالناس 
عشر حجج مدة خلافته کلھا مفرداء ولو لم یکن ھذا هو الأفضل 
عندھم؛ وعلموا أن اي قلا حج مفرداً لم یواظبوا علی الإفراد مم 
أنھم الائة الاعلای وقادہ الساڑی ویقتدی بھم فی عصرھم 
وبعدھم؛ وکیف بظن , بھم المواظبة علی خلاف فعل النبی ‏ ا 


سہورۃة الحصسج ٤‏ 


أو أٹھم خفی علیھم جمیعھم فعله ڑل . وأما الخلاف عن علیْ وغیرہء 
فإنما فعلوہ لبیان الجواز وقد قدمنا عنھم ما پوضح ھذا. انتھی ملە. 

اللأمر الخامس: من الأَمور التی استدل بھا القائلون بأفضلیة 
الافراد: /ھو ما ذکرہ النووی فی شرح المھذب قال: ومنھا: ان الامة ۱۳١‏ 
اجمعت علی جواز الإفراد من غیر کراھةء وکرہ عمر؛ وعثمان 
وغیرھما ممن ذکرناہ قبل ھذا التعتع: وبعضھم کرہ التمعتع والقران 
وانِ کانوا یجوزولہ علی ما سبق تأویلهء فکان ما أجمعوا علی أنه 
لا کراهة فيه أفضل ۔ انتھی منە. 

وقال الببھھيی في السٹن الکبری: فثبت بالسنّة الثابتة عن 
رسول اللہ قيُ جواز التمتع والقران والإفراد وثبت بمضی النبي تا 
فی حج مفرد لم باختلاف الصدر الأول في کراهیة التمتع والقران 
دون الإفراد کون إفراد الحج عن العمرۃ آفضل. واللہ أعلم۔ انتھی 


ھ ۔ 





وقال الببھقی فی السٹن الکہری أیضأ: آخبرنا ہو عبد الرحمن 
السلمی؛ وآبو بکر بن الحرث الفقيہ قالا: ثنا علي بن عمر الحافظء 
ثنا الحسین بن إسماعیلء ثتا أبو عشامء ثنا أبو بکر بن عیاش ثنا 
آبو حصین؛ عن عبد الرحمن بن الأسودء عن آبيە قال: حججٹ مع 
آہی بکر رضی الله عنه فجرد: ومم عمر رضي اللہ عنہ فجرد ومع 
عثمان رضی اللہ عنه فجرد. 

أخبرنا أبو الحسین علی بن محمد بن عبد الله بن بشرانء آنباً 
إسماعیل بن محمد الصفارء ثنا عبد الکرہم بن الھیئمء ثنا أبو الیمان: 
أخبرنی شعیبء أنبأنا نافع: أن ابن عمر کان یقول: إن عمر رضي الله 


عنه کان بقول: أن تفصلوا بین الحج والعمرةء وتجعلوا العمرۃ في 


۷غ 


ای اضسواء البیسان 





نم سای الببھمی لسیلث 8 عرں عبد اللہ : والحسن ابنی محمط بن 
علي بن أہي طالبِ رضي ال عنھم عن أبیھماء عن علی آنە قال: یا 
بني أفرد الحج؛ فإنه أفضل. اھ. وساق بسندہ عن عبد اللہ بن مسعود 
رضسی الله لہ آنہ قال: جردوا الحح , وی رواية له عنهہ: ان أُمر بإقراد 


الحج قال: فکان احب أن یکوٹ لکل واحد منھما شعث وسٹر۔ 


انتھی من البپھقی . 

/وقال الحافظ این کثیر رحمه اللہ فی تاریخه: قال الحافظ 
آیو الحسن الدارقطني: ثنا الحسین بن اسماعیلء ثنا آبو ہشام: ثنا 
ابو بکر بن عیاشء ثنا أہو حصینء عن عبد الرحمن بن الاأسودء عن 
اي قال: مججت مم ہي بگر فجرد وضع عمر فجرد ومح عثمان 
فجرد۔ تابعه الثوري: عن آہی حصینء وھذا إنما ذکرناہ هامنا: لن 
النظاھر اأُن هھولاء الأئمة رضي اللہ عنھم إنما یفعلون ھذا عن توقیف . 
والمراد بالتجرید ماھنا: الإفراد واش أعلم. 

وقال الذارقطني: ثنا أبو عبید اه القاسم بن (سماعیل: 
ومحملد بر مخلد قالإ: ىا علي بن محمد بن معاویة الرزاز ٹا 
عہد الله بن نافعء عن عبد اللہ بن عمر عن نافعء عن ابن عمر أن 
ای پل استعمل عتاب بن أسید علی الحجء فافرد ٹم استعمل 
آبا بکر سنة نسع فأفرد الحجء ٹم حج النیسی ٹل ستة عشر تآأفرد 
الحج: ہم توفي رسول اللہ قليُ واستخلف آبو بکرء فبعث عمر فأفرہ 
الحجء ٹم حج آبو بکر فافرد الحجء ثم توفی آبو بکر: واستخلف 
عمرہ فبعث عبد الرحمی بن عوف قأفرد الحج؛ ٹم حج فافرد الحمء 
ٹم حصر عثمان فأقام عبد الله بن عباس للناسء فأفرد الحج۔ فی 


سور الحج ۷ ؛ 
إسنادہ عبد اش بن عمر العمری؛ وھو ضعیف. لکن فال الحائظ 
لان کثیر. 





ھارون بن سعید الا‌یلی: حد تنا بن ورھتےب؛ آخبرنی عمرو -۔ وھو اہن 
الحرٹ ۔ عنٰ محمد بن عبد الرحمن . ان رجلا من أھل الع ایق قال 
: سل لی عروۃ بن الزبی عن رجل پھل بالححء فإذا طاف بائہت 
اُیحل آم لا؟ فان قال لك: لا یحل؛ فقل لە: إن رجلاٌ یقول ذلك: 
تال: فسألتہ نقال: لا یحل من أھل بالحح إِلاً بالححء قلت: فإت 
رجلا کان یقول ذِلك. قال: ہئسما قالء فتصدانی الرجل: فسالنی 
فحدثته فقال: فقل / لە فإن رجلا کان پخبر أن رسول الل یت قد فعل 
ذلكء وما شآن آسماء والزبیر فعلا ذلك؟ قال: فجئتہ؛ فذکرت لە 
ذلك فقال: من هذا؟ فقلت: لا ادري: قال: غما باله لا بأتینی 
بنفسهء یسالئیء آظنه عراقیا؟ فقلت؛ لا أدری قال؛ فإنہ قد کذب قد 
حین قدم مکة أنه توضا ثم طاف بالبیت ٹم حج آبو بکرء فکان أول 
شیء بدا بە الطواف بالبیت: ثم لم یکن غیرہ ٹم عمر عٹل ذلژ: ٹم 
حج عثمان فرآیته آول شء بدا بە الطواف بالبیت: مم لم یکن غیرہ؛ 
قکان أاول شی ء بدا به الطواف بالبیٹتء ئم لم یکن غیرہء ثم رأبت 
فعل ذلك ابن عمر ٹم لم ینقضھا بعمرۃ. وھذا ابن عمر عندھم افلا 
یسألونه ولا أحد ممن مضی کانوا بہدؤون ہشیء حین یضعون أقدامھم 


۸ 


۹ 


۸ افسواء الےِان 


تقدمانٰ تبعدان بشی۔ آول من البیت تطوفان با ٹم لا تحلاث وقد 
أخہرتني أ می اُنھا اقبلت ھی وأمختھا ختھا والزہیر وفلان وفلان بعمرۃ فطل 
قلما مسحوا الرکن حلواء وقد گذب فیما ذکر من ذلك۔ انتھی من 
صحیح مسلم۔ وفیه التصریح من عروة بن الزبیر رضي اللہ عنھما بأن 
الخلفاء الراشدین والمھاجرین: والألصار کانت عادتھم أن یاترا 
مفردین بالحج؛ ثم یتمونه کما رأیت 

وقال النووي فی شرح الحدیث المذکور: وفوله: ٹم لم یکن 
غیرہء وکذا قال فیما بعدہ؛ ولم یکن غیرہ. ھکذا ہو فی جمیع النسخ 
غیرہ بالغین المعجمۂة والباء. قال القاضي عیاض: کذا هو فی جمیع 
النسخ قال: وھو تصحیف؛ وصوابه: ثم لم تکن عمرة ہضم العین 
الہھملۃ وبالمیم . وکان السائل لعروۃ إنما / سألہ عن فسخ الحج إلی 
العمرۂ علٰی مذھب من رای ذلك: واحتج پامر اہی لئ لھم بذلك 
فی حجة الوداعء فاعلمہ عروۃ أن النبی پل لم یفعل ذلك ہنفسەہ: 
ولا من جاء بعدہ۔ ھذا کلام القاضی . 

قلت : ھذا الذڈي فاله من أن قول غیرہ تصحیف لیس کما قال: 
بل هو صحیح فی الروایة وصحیح فی المعتی؛ لآن قولە غیرہ بتناول 
العمرۃ وغیرھا. 

ویکون تقدیر الکلام: ئم حج أہو بکر فکان آول شیء بدا بہ 
الطواف بالبیتء ثم لم یکن غیرہ: اأي: لم یغیر الحجء ولم بنقله 
ویفسخه إلٰی غیرہ لا عمرة ولا قران. والل أعلم . انتھی کلام اللوويی: 
وھو صواب . 

وغال البخاري فی صحیحهہ: حلثنا اأحمد بن عیسی؛ حدثا 
ابن وھب؛ قال: أخبرنی عمروبن الحارٹ عن محمدبن 


سور الحج ا 


عبد الرحمن بن نوفل القرشي: أنه سأل عروۃ بن الزبیر فقال: قد حج 
اللہی پچ فأخبرتلی عائشة رضي ال عنھا أن آول شيء بدأً ہبہ حین 
قدم أله توضأء ثم طاف ہالببت: ثم لم تکن عمرةء ثم حج أبو بکر 
رضی اللہ عنهء فکان أول شوء بدا بە الطواف بالبیت ثم لم تکن 
عمرۂٛأ ٹم عم رشی ال عتہ مل خلت ٹم ححج عثمان رضی اللہ 
علەء غرأیته آول شيء بد به الطواف بالببمت؛ مم کن عمرة؛ تم 
معاویف وعبد اللہ بن عمر؛ ٹم حججت مع آ, ہي الزبیر بن العوام: 
فکان ول شء بدا بە الطواف بالبیت؛ ثم لم لکن عمرةء ٹم رأیٹ 
المھاجرین والانصار یفعلون ذلكء ثم لم تکن عمرةء شم آخر من 
رأیت فعل ذلك ابن عمرء ٹم لم ینقضھا عمرةء وھذا ابن عمر عندھم 
فلا یسألوله ولا أحد ممن مضیء ما کانوا یبدأون بشيء حتی یضعوا 
اأقدامھم من الطواف بالبیت ثم لا یحلوت. وقد رأیت أمي وخالتي 
حین تقدمان لا تبعدثان / بشيء آول من البیت : تطوغان به ٹم 
لا تحلانء وقد آخبرتني أمي آٹھا آملتء ھی وآختھا والزبیر وفلان 
وفلان بعمره: قلما مسحوا الرکن حلوا, انتھی منه. 


وقال الٰبخاری رحمه اللہ فی صحیحه أیضا: حدثنا اُصبغ من 
ابن وہب: أخبرني عمرو؛ عن محمد بن عبد الرحمن ذکرت لعروۃ 
قال : فاخہرتنی گیا کرد رضي اللہ عنھا ان ول شیء بد ہۂ حین دم 
اي گا آنہ توضاء ٹم طاف؛ اٹم لم تکن عمرۃء ٹم حچ آبو بک 
وعمر رض اللہ عٹیسا مثلم کم حججت تح | ہی آلزبیر رضي اللہ 
عنەء فأول شیء بدا به الطوافء ثم رات ائمھاجرین: والآنصار 
یفعلونہء وقد اُخہرتنی أمی أٹھا أملت هي وأختھا والزبیر وفلان وفلان 
بعمرةء فلما مسحوا ائلرکن حلوا۔ انتھی منه. 


کو اضسواء البیٰان 


قالوا: وجحوابت بن عباس رضي الله عنھما عن حدیث روہ 
المدکور لا پا۔قع احتجاج عروة بما ذکر وكذلگ جواب ابن حر 
وقد أُجاب خر و5 ابن عباس فاسکتھ . 


أما جواب ابن عباس الذی ذکروء فھو ما رواہ الأعمشء؛ عن 
فضِیل بن عمرو؛ عن سعیدبن جبیرء عن ابن عباس: تمتع 
رسول اللہ ا فقال عروة: تھی ابو بک وغمر عن المٹعۂف فقال ابن 
عباس: آراکم ستھلکوٹ؛ أقول: قال رسول اللہ نق ونقول: ال 
ابو پکر وعمر . 


وقال عبد ا ررزاقی: حدثنا معمر عن آبوب قال: ال عروۂ لابن 
عباس: آلا تنقي اللہ ترخص قی المتعة فقال ابن عباس: سل أمك پا 
عریڈ فقال عروۃ: آما ہو بکر وعمر فلم یفعلا. فقال این عباس : 
والل ما آراکم منتھین حتی یعذبکم ایت احداثکم عن رسول ائتّت 
وتحدٹونناعن أہيی بکر وعمرء فقال عروة: لھماأعلم بسلّة 
رسول اللہ کات وأتبع لھا / منك. اھ. قالوا: فتری عروة اجاب ابن 
عباس بجواب اُسکته بھ. 


ولا شک أن الٰخلفٰاء الراشدین ابا بکر وعمر وغثماںن رضی اللہ 
عنھم کانوا أعلم بسّة رسول اللہ نل وآتبع لھاء لا یمکن ابن عباس أن 
ینکر ذلك . 


وآما جواب ابن حزم فھو قوله: إن ابن عباس أعلم بسّة 
رسول الل ٍَِ وأہبي بکر وعمر من عروۃء وآأنه ۔ یعني ابن عباس _ 
خیر من عروۃ وأولی منە بالیي ق: والخلفاء الراشدین. ٹم ساق 
آثارً من طریق الہزار وغیرہ عن ابن عباس؛ یذکر فیھا التمتمء عن 


سور الحح اج 


بی بکرە وعمر؛ وأت أولِ من ٹھی عنه معاویة. ولا یخفی سقوط 
کلام ابن حزم المذکور ردہ علی عروۃ ہن الزبیر رضی الله عنھما. 

آما قواله : إِن اہن عباس أعلم من عروۃ: وافضل فلا یرد روایة 
عروۃ بسند صحیح عن الخلفاء الراشدین أنھم کانوا یفردون کما ثبٹت 
فی صحیح مسلم. وابن عباس لم یعارض عروۃ بأن فعلھما کان 
مخالفاً لما ذکرہ عروة عن الإفراد؛ وإنما احتج بأن ہمر النبی ای 
اولی بالاتباع من أمرھماء وقد أجابە عروۃ بأٹھما ما فعلا إِلاً ما علما 

وأما الاثار اتی رواشا فرث طریق لیٹ وغیرہ فلا یخفی اتھا 
لا تعد شیٹا مم ما ثبت فی الصحیحین عثھم من الروایات التي 

ومن فھم کلامھم حق الفھم أعنی الخلفاء الراشدین علم أنھم 
رضی الل عنھم یعلمون جواز التمتع والقرآن علماً لا یخالجه شك: 
ولکنھم پرون أنه آئم للحح والعمرۃة أن یفصل بینھماء کما لا یخفی 
والمعنی غير خاف؛ بل ھو ظاھر من سیاق السؤال والجواب لمن 
نأمل ذلك. ومما بیدل علی صحقة ما ذکرہ عروۃ بن الزبیر فی حدیث 
سفیانء عن قیس بن مسلمء عن طارق بن شھاب عن أبي موسی 
رضي اللہ عنه قال: بعثنی النبی پل إلٰی قوم بالیمن؛ فجثنت وھو 
بالبطحاء: فقال: ہما أعللت؟ قلت : أاھلت کڑإھلال النبی يُل قال: 
ھل معك من عدی؟ قلت؛: لا؛ فأمرنی فطفت بالبیت:ء وبالصفا 





والمروۃةء ٹم أمرني فاحللت فاتیت امرأۃ من قومي فمشطتنی؛ 
و غسلت را٘سيء فقدم عمر رضی اللہ عله ققال: إِن نأخذ بکتاب 
الله فإنه یأمر بالتمام قال اللہ : * وَأَتثْرَا للع وَالمترَ یچ وان نأ خذ بسلة 
النہي 2ء فإنہ لم یحل حتی نحر الھدي . انتھی منہ ونحوہ أخرجه 
مسلم أیضاً. 

وقال ابن حجر في فتح الباریي في الکلام علی الحدیث 
المذکور: محصل جواب عمر فی منعه الناس من التحلل بالعمرة؛ ان 
کتاب اللہ دال علی منع التحلل لأمرہ بالاإتمامء فیقتضی استمرار 
الإحرام إلی فراغ الحجء وأن سنّة رسول اللہ پل أ٘بضاً دالة علی ذلك؛ 
لائه لم یحلء حتی بلغ الھدي محلهء لکن الجواب عن ذلك: هو ما 
اآجاب یه هو قلٍِ حیث قال ”ولولا أن معی الھدی لأحللت؟ غدل علی 
جواز الوحلال لمن لم یکن معه ھمدي؛ وتبین من مجموع ما جاء عن 
عمر أنه منع مئه سدا للذریعة. 

وقال المازری؛ قیل: إِن المتعة الٹي تھی عنھا عمر فسخ الحج 
إلٰی العمرة: وقیل: العمرة في اُشھر الحج؛ ثم الحج من عامہ. 
وعلی الثاتي إنما تھی عنھا ترغیباً فی الإفراد الڈي هو أفضل: لا أنہ 
یعتقد بطلانھا وتحریمھا. وقال عیاضی: الظاھر أنە نھی عن الفسخ: 
ولھذا کان یضرب الناس عليهء کما رواہ مسلم بناء علی معتقدہ أن 
الفسخ کان خاصاً بتلدث السئة . 

قال النووی : والمختار أنە تھی عن المتعة المعروفُة لی هي 
الاعتمار في أأشھر الحح ثم الحج من عامهء وھو علی اثتنزیه للترغیب 
فی الإفرادء کما بظھر من کلامەء ٹم انعقد الإٴجماع علی جواز التمۃ 
من غیر کراهة: وبقي الاختلاف في الأفضل. انتھی الغرض من کلام 


سور الححج لا 


اپن حجر فی الفتح . وھو واضح فی أن عمر رضی اللہ عنہ ما کان یری 
إلا تفضیل الؤإفراد علی غیرہء وشامد لصحة قول من قال: إنە حج 

وقال مسلےم بن الحجاج رحمےە اشفی صحیحے: حلدثنا 
مصحجمک بن المشنی؛ وابن بشار قال ابی المثنی : حد دا سحمذ یبن 
جعفرء حدثنا شعبة قال: سمعت قتادةۃ یحدث عن أہی نضرة قال: 
کان ابن عہاس یأمر بالمنعة: وکات اہن الزبیر یٹھی عنھا قال؛ فذکرت 
ذلك لُجابر بن عبد اللہ فقال: علی یدی دار الحدیٹ : تمتعنا مع 
شاءء وإن القرآن قد نزل منازله ؛ فاتموا . ماود اس 
ر جمته ا بالحجارق و حد دلہ زھیر بن حربیء جدثنا -- جذثنا 
ھمام؛ حلبنا عحادہ بھ۔ا الآستاد. وقال ہی الحدیٹ : فافصلو ا حجکم 
من عمرتکم فإنه أتم لحجکم؛ وأتم لعمرتکم۔ اھ۔. منە. 

وھو دلیل علی ما ذکرنا من أنْ عمر رضی اللہ عنه یری أن 
الافراد افضل؛: ویدل علی صدق من قال: إنه حح عشر حجح بالناس 
مفردا کما تقدم . 

وقال البخاري رحمہ اللہ فی صحیحہ: حد تنا محمد بن بشار؛ 
دنا غعنلدرء جدنا شع عن الحکئ: عن علی بن حسین؛ عن 
مروان؛ بن الأحکم قال شھلدت عثمانء وعلیاً رضی اللہ عنٹھما وعثمان 
ینھی عن المتعة؛ وآن یجمع ہینھما الحدیث . وفی التصریح با مسر 
المؤمئین عثمان بن عفان رضي اللہ عنه / کان یری آ فضلیة الافراد علی ۱٤١‏ 


غیرہ؛ لٰنھیهە عن التمتع والقران الثابت فی الصحیح کما رأیت 


٤‏ اأضواء الیبان 


وقالِ مسلم فی صحیحهہ: حلثنا محمد بن المٹٹنی: وابن بشار 
کال ابن الملنی : حدثنا محمد بن جعفر حدٹنا شعیف عن قحادۃ قاں: 
قال عہد الله بن شقیق: کان عثمان یتھی عیٗ المتعة: وکان علی یأمر 
بھا الحدیث۔ وفیه التصریح بنھي عثمان رضي اللہ عنه عن التمتع . 
وبما ذکرنا کله تعلم ان أہا ہکر وعمر وعثمان رضی اللہ عنھم کلھم 
کانوا یرون الافراد آفضلء وکان هو الذی یفعلونه کما رأبیت الروایات 
الصحہحة بذدلك؛ وھو المعروف عنھم رضي اللہ عنھم+ فماورد مما 
یخالف ذلك فھو مردود ہما رأیت . 


فان قبل: ھڑلاء الذین یفضلون الافرا کمالك؛ والشافعی؛ 
واصحابھماء وکاہي بکر وعمر وعثمان رضی ال عنھمء ومن ذکرنا 
سابقا ممن بقول باأفضلة الافراد علی غیرء من آنواع النسک بای 
جواب یجیہون عن الأحادیث الصحیحة الواردۃ بأن البي پ2 کان 
قارناء والأحادیث الصحیحة الواردةۂ بأنه کان متمتعاء والأحادیث 
الصحیحة الواردة بأنه أمر کل من لم یسق هدیاأً من أصحابه بأن یتحلل 
من إحرامہ بعمرةقء فالذین آحرموا بالافراد أمرھم بفسخ الحج هی 
عمرۃء والتحلل التام من تلك العمرۃ: وتاأسف ہو پت علی آنەہ ساق 
الھدی الْذي صار سببا لمنعه من التحلل بعمرة وقال: الو استقبلت 
من أمري ما استدبرت لما سقت الھدی ولچعلٹھا عمرة؟ مع أنە یلا 
لا یتاأسف علی فوات العمرةء إِلا وعی أفضل من غیرھاء والقران 
الڈي اختارہ الله لە لا یکوت غیرہ أفضل منە؛ لان الل لا یختا: ر لنبيه فيی 
نسکه إِلّ ما هو الأئضل. 


سورة الصح ۹ 


فالجواب : أُن المالکیة والشافعیة یقولون: إن الكمتع الذي أمر 
به پ من کان مفردا وذٰلك بفسخ الحج فی العمرۃ لا شك آنه فی 
ذلك الوقت؛: وی تک الستهھ افضل من غيرہھء ولکن لا یلزم س 
اأفضلینه فی ذلك الوقت أن یکون أفضل فیما سواہ. 

وإیضاح ذلك : آنه دلت أدلة سپانی قریہاً تفصیلھا إن شاء اللہ 
علی أن : تحتم فسخ الحچ المذکور في العمرة وا مر النیی نا 
اصحابهہ بهہ خاص بذلك الرکب وبتلك السنة:ء وآنه ما أمر بللك 
لأغضلیة ذلك فی حد ذاتەء ولکن لحکمة آخری خارجة عن ذائہ, 
وھي أن یبین للناس أن العمرة في آشھر الحج جائزۃ+ وما فعله ي 
أو أمر بہ للبیان والتشریعء فھو قریة فيی حفه: وإن کان مکروھا: 
ار مفضولاء فقد یکون الفعل بالنظر إلی ذاتہ مفضولاً أو مکروھا: 
ویفعلہ التبي اَل آو یأمر بە لبیان الجواز فیصیر قربة فی حقہ: 
وأفضل مما ھو دوئە بالنظر إلی ذاته کما هو مقرر فی الأصول: وإلیه 
آشار صاحب مراقی السعود بقوله: 
وریمسا یفقعسل للمکسروم مبینےا نے للتدے یه 
فصار فی جانبە من القرب ‏ تالٹھي أن یشرب من فم القرب 

وقال في تشر البلود فی شرحہ للبیتین المذکورین: یعني آن 
ابی پل قد یفعل المکروہ المٹھی عنہ؛ مبیناً بذلك الفعل أن الٹھی 
لائزیه لا للتحریمء فصار ذلك الفعل فی حقہ قربة یٹاب علیھا؛ 
لما فیە من البیانء کنھیە عن الشرب من آقواہ القربء وقد شرب 


ولیس قصدنتا أن التمتع والقران مکروھانء ہل لا کرامة في 


"٤ 


٦‏ اضواء الان 


واحد منھما یقیناء ولکن المقصود ببان أن الفعل الذي فعله قُ لیان 
الجواز یکون بھذا الاعتبار أفضل من غيرہ: وإن کان غیرہ أفضل منه 
بالنظر إلی ذاته. وعذہ ھی الادله الدالة علی أنه نعل ذلك لہیان 
الجوازء ولذلك یختص بذلك الرکےء وتلك السنة. 


الاول: مٹھا حدیث ابن عباس المتفق عليه الذی قدمناہء قال: 
کانوا یرون العمرۃ في آشھر الحج من أفجر الفجور فی الأرض: 
ویجعلون المحرم صفراٌ ویقولون: إذاہرأ الدبرء وعفا الأثر: 
وانسلخ صفر؛ حلت العمرۃ لمن اعتمر فقدم اللبی لَةٍ وآصحابہ 
صبیحة رابعة مھلین بالحجء فأمرھم ان بجعلوھا عمرة؛ فتعاظم ذلك 
عندھم فقالوا: یا رسول ا اي الحل؟ قال: ٭الحل کلەٴ قالوا: فقوله 
فی هذا الحدیث المتفق عليه: ەکانوا یرون العمرۃ فی أشھر الحج من 
افجر الفجور فی الأرص؟ء وترتیبه بالفاء علی ذلك قولە: ہنأمرھم أن 
یجعلوھا عمرة6٢‏ ظاھر کل الظھور فی ان السبب الحامل لە قَل علی 
أمرھم آن یجعلوا حجھم عمرقء ہو أن یزیل من تفوسھم بذلك 
اعتقادھم أنْ العمرة في آشھر الحج من أفجر القجور فی الأرض: 
فالفسخ لبیان الجواز کما دل عليه عذا الحدیثٹ المتفق عليه لا لأن 
الفسخ في حذ ذاته آفضل۔ وقد تقرر فی مسلك النصء ومسلك 
لإیماء والتنبيه ان الفاء من حروف التعلیلء کما قدمناہ مراراً قالوا: 
فقول: من زعم ان قولہ فی الحدیث المذکور: 4۹کانوا یرون العمرۃ 
فی اُشھر الحج من أفجر الفجورہ لا ارتباط بینەء وبین قولہ: فأمرھم 
ان یجعلوھا عمرۃ؟ ظاھر السقوط کما تری؛ لأنه لو لم یقصد به 
ذلك؛ لکان ذکرہ قثیل القائدۂ . 


وعما یدل علی ذلكِ ما رواہ آبو داود فی سننه: حدثنا هناد بن 


سور الخ ۵۷ ١‏ 


السريٍ: عن ابن أبی زائدڈء ثنا ابن جریر ومحمد بن إسحاق؛ عن 
عبد اللہ بن طاووسء عن أبيیء عن ابن عباس قال: وال عا أعمر 
رسول ال تل / عائشۃ ئی ذي الحجۃ إلا لیقطع ہذلك آمر آھل 
الٰشركژٌ فان ھذا الحی من قریش؛ ومن دان دینھمء کائوا یقولون : إذا 
عفا الوبر وبرأ الدبر: ودخل الصفرء فقد حلت العمرۃ لمن اعتمر؛ 
فکانوا بحرمون العمرة حتی ینسلخ ذو الْحجة والمحرم. اھ ۔ 

وق بین الحافظ الببھٹي رحمه اللہ تعالی فی السنن الکیری آن 
حدیث اہن عباس المتفق عليه المذکور دال علی ذلك: ولا بنائی 
ذلك أن ابن عباس رضی اللہ عنھما یری فسخ الحح فی العمرة لازما؛ 
لانه لا مائم من أن یکوت یعلم أن السخ لبیان الجواز المذکورء کما 
دل عليه حدیثہء وھو یری بقاء حکمە: ولو کان سببه الاول بیان 
الجوازء ولکن غیرہ من الخلفاء الراشدین وغیرھم من المھاجرین 
والآأنصار خالفوہ فی رأیه ذذلك . 

الدلیل الثانی س أدلتھم : علی ان فسخ الحج فی العمرۂ 
المذکورۃة لبیان الجوازء وآنه خاص بذلك الرکب؛ وتلك السئن: ہو 
ما جاء من الأحادیث دالاّ علی ذلك . 

قال آبو داود فی سنتہ: حدثنا النفیلی؛ ثٹا عبد العزیز ۔ یعنی 
ابن محمد ۔ أخبرني ربیعة بن أبي عبد الرحمنء عن الحارث بن 
بلال بن الحارث: عن آبيه قال: قلت: یا رسول اللہ فسخ الحج لنا 
خاصة أو لمن بعدنا؟ قال: 8 بل لکم خاصة4۔ اھ. 





وقال النسائی فی سنئه: أخبرنا إسحاق بن إبراهیم؛: قال: 
ابسانا عہد العزیۓز وو الدراوردی عسن رہیہے بسن 
أبی عبد الرحمن: عن الحارٹ بن بہلال: عنخ أبےه قال: علتث: 


ڈ٤‎ 


١ ۸ 


٥۸‏ اضے اء الٰسان 


پا رسول الله اُفسخ الحج لنا تحاصف ام للٰاس عامة؟ قال: ابل لنا 
ختاص18. اھ. 

وقال ابن ماجة فی سننه: حدثنا آبو مصعب؛ ثنا عبد العزیز بن 
محمد الدراوردی: عن رییعة بن أبی عبد الرحمن: عن الحارٹ بن 
ہلال بن الحارث؛ عن آبيه قال: قلت: یا رسول اش آرأیت فسخ 
الحج في العمرة لنا خاصة أم للناس عامة؟ فقال رسول اللہ قَللل: ٭بل 
لا عاصة4۔ 
قال : کانت المتعة فی الحج لأاأصحاب محمد پل خاصة . 

وحدثنا آأبو بکر بن ہی شیبةء حدثنا عبد الرحمن بن مھدی: 
عن سفغیانء عن عیاش العامری ؛ عن إبراهھیم التہميی عن -- عن 
أبي ذر رضي اللہ عنه قال: کانت رخصة یعني: المتعة في الحج. 

وحدثنا قتیبة بن سعید: حدانناً جریرء عن فضیل؛ عن ربیل 
عن إبراھیم التیميء عن آبیە قال: قال آبو ذر رضی اللہ عنە: لا تصلح 
المتعتان الا لا خاصیتف یعنی متعة النسا ومتعة الحح . 

جد ثنا قتسة حلاثنا جریرء معن باكِ عَن عبذ الر حمن بن 
ہي الشعثاء: قال: أثیت ابراعیم النخعي؛ وبراهیم التیمی فقلت: 
ای مم ان اٌجمع العمرة والحح الْعام فقال برا میم النخعی : لکن 
أبوك لم یکن لبھم بذلك. 

قال قتسۂة : حد ڈیا جریرء؛ عغن بیالںِ؛ عن إبرأاھیم التیمیء صن 


سورۃ الحصج ۹ 


أبیە: آنه مر باہی ذر رضی اللہ عنه بالربذة فذکر ذلك لە فقال: إنما 
کانت لنا خاصذ دونکم . 

وقال البیھقی وغیرہ من الأئمة: مراد أہي ذر بالمتعة 
المذکورۃ: المتعة التی أمر النبی پل بھا أصحابهہ رضی اش عنھمء 
وھی فسخ الحج فی العمرۃ. 

واستدلوا علی أن الخ المذکور: هو مراد أبی ذر رضی اللہ 
عله ہما رواہ آبو داود فی سئئه: حدثنا ناد - یعنی اہن السري ۔۔ عن 
ابن بی زائدة: أخرنا محمد بن اسحاق) ےت عباد المرحمی بن 
الاسودۂ عن سلیم بن الاأسود: ان أبا ذر کان بقول فیمن حج ثم 
فسخھمابعمرۃ: لم یکن ذلك إلا للرکب الین کانوا مع 
رسول اللہ ال ۔ خالوا: /فھذہ الروایة التی فی سنن آہبی داود فھا 
التصریح من آہی ذر رضي اللہ عنہ بفسخ الحج فی العمرةء وھی 
تقسر مرادہ بالمتعة فی روایة مسلم. و ضعفتا ووایه ہی داود ظرلہ 
بات ابن [سحایق المذکور فھا مدلس . وف قال : عن عبد اٹثر حمن 
بن الأسود. وعنعنة المدلس لاتقبل عند أھل الحدیث حتی یصح 
السماع من طریق آخری. ویجاب عن تضعیف ہذہ الروایڈ من 
جھتین : 

الاولی : ان مٹھورمذدمعب مالك: واحمد وابہی حلیفة 
رحمھم اللہ صحة الاحتجاج بالمرسل؛ ومعلوم أن من یحتج بالمرسل 
بحتج بعنعئة المدلس معن ہاب أولیء کما قدمناء مرارا. 

والثائیة : ان المقصود من روایة أہبی داود المذکورۃة بیان المراد 
بروایة مسلمء والبیان یقع بکل ما یزیل الاإ٘بھام ولو قرینة آو غیرھا: 
کما هو مقرر فی الأصول . وقد قدمناہ مراراً أیضاً. 


۹ 


ف٠ؤ‏ أضسہواء الان 


وما ذکرہ عن أبيی در من الخصوصه المذکورۃ قالہ عٹمان بن 
عفان رضی الله عنە. 

ورد المحَالغفوتن اااسعد آالں ہالحدیٹین المذگورین ےت جچھتیں ۔ 

الاولٰی منھما: تضعیف الحدیثین المذکورین: قالوا: حدیث 
بلال بن الحارث المزنی رضی اللہ عنہ المذکور عند أبی داود 
والنسائی: بن ماجه فيه ابنه الحار ث بن پلال ؛ رغو مجٹھهھول؛ کالوا: 
وقال الإمام أبو عبد اللہ آحمد ابن حنبل رحمہ اللہ فی حدیث بلال 
المذکور: ھذا الحدیث لايثبت عندی؛ ولا أقول بە. قال؛ وقد روی 
فیسخ الحح فی العمرۃ احف عحشر صجاسا این یقع الحارٹ ٹب لال 
منھم؟ قالوا: وحجلدیٹا أبی ذر ہلل مسلم موقوف علے ولیس 
بمرفوغع و ادا کان الڈول گی سنلج مجھول؛ والٹابی موقوفاتِین عدم 

/ الجهة الثانیة: من جھتی رد الحدیثین المذکوربن: ھی أنھما 
معارضان باقوی منھماء وھو حدیث جابر المتفق عليه: أن سراقة بن 
ماللذبن جعشےء سال اللبسی ا فقال فی تمتعھم المذکور: 
یا رسول اش ء أُلعامنا هذا : للؤابد؟ فقال انی ہے : ہل لاایں؛ وفی 
روایة فی الصحیح فشبك رسول ال بقل ا٘صابعهہ واحدة فی الآخری؛ 
وقال: ا( ذضلت العمرۃ فی الحج ھرتین یی بل لآمد آ۔٤‏ 

ور ألمانعون تضعف الحدیٹین المذدکورین قالموا: تلذ بہت 
بلال المذکور سکت عليه أبو داودء ومعلوم من عادته أله لا یسکت 
آ٦‏ ون حدیٹ صالح للاحتجاج: کالوا: ولم یلبت تی الحارٹ 7 
واعتضد حدیثه ہما رواہ مسلم عن ابی فرء کما رأیته انف قالوا: إن 


سورۂ الحج ۱ 
قلنا إإِن الخصوصیۃة العی ذکرھا آبو ذر ہذلك الرکب عما لا مجال 
للرأي فیەء فھو حدیث صحیح لە حکم الرفعء وقائله اطلع علی زیادۃ 
علم خحفیت علی غیرہء وإن قلنا: إنه مما للرأي فیە مجال؛ کما یدل 
عليه کلام عمران بن حصین الائی؛ وحکمنا بأنه موقوف علی آبي ذر 
فصدق لھجة أہي ذر المعروف وتقاہء وبعدہ من الکذب یدلنا لی 
آله ما جزم بالخصوصیة المذکورۃ إلا وھو عارف صحۂ ذلكء وقد 
تابعه فی ذلك عثمان رضی اللہ عنه قاوا: ویعتضدد حدیث الحارث بن 
بلال المذکور آیضاً بمواظہة الخلفاء الراشدین فی زمن آبہی بکر: 
وعمرء وعثمانء وعليء الإفرادء ولو لم یعلموا ان فسخ الحج فی 
العمرة خاص بذلك الرکب لما عدلوا عنە إلی غیرہ لما ہو معلوم 
من تقاھم وورعھم: وحرصھم علی اتباع اللي ڑا غمواظبتھم 
علی إفراد الحج نحو أربع وعشرین سنة یقوي حدیث الحارث بن 
بلال المڈکور۔ وقد رأیت الروایة عنھم بذلك فی صحیح البخاري 
ومسلم وکذلك غیرھم من المھاجرین والآأنصارء کما أرضحه عروۃ 
ابن الزبیر رضي اللہ عثئھما فی حدیثه المتقدم عند مسلم. قالوا: ورد 
حدیث / الحارث بن بلال بآأله مخالف لحدیث جابر المتفق عليه ٹيی 
سؤال سراقة ہن مالك اہن جعشم المدلچی النبی ُا وإجابتہ لہ 
بقوله: بل لل‌بد لا یستقیم؛ لآنە لا معارضة بین الحدیثین لإمکان 
الجمع بینھماء والمقرر فی علم الأصول؛ وعلم الحدیث أَنه إذا آمکن 
الجمع بین الحدیثین وجب الجمع بیٹھما إجماعا ولا یرد غیر 
الأقوی منھما بالأقوی؛ لأنھما صادقانء ولیس بمتعارضینء وإنما 
أجمع أُھل العلم علی وجوب الجمع بین الدلیلین إن امکن؛ لن 
إعمال الدلیلین معا أولی من إلغاء أُحدھماء کما لا یخقی۔. ووجە 


٢ ۱ 


۵غ 


نہ اضسراء الان 


الجمع بین الحدیثین المذکورین ان حدیٹ لال بن الحارت المزنیء 
واہی ذر رضی ا عنھما محمولان علی ان معنی الخصوصية 
المددکورۃ التحتم والو جوب:؛ فتحتم فسخ الححج فی العمرةۃء ووحجوبهہ 
خاص بذلك الرکب: لامرہ پل لھم بذلك: ولا بنافی ذلك بقاء 
جوازہ ومشروعیته إلی آبد الآابد. وقوله فی حدیث جاہر: بل للأبد 
محمول علی الجوازء وبقاء المشروعیة إلی الأبد فاتفق الحدیثان . 

قال عقیدہ عفا اللہ عنم وغفر لأە: الذی یظھر لٹا صوابہ فی 
حدیث ابل للا‌با۔ا وحدیث الخصوصیة بذلك الرکب المذکورین: هو 
ما اختارہ العلامة الشیخ تقي الدین آبو العیاس ابن تیعیة رحمہ اللہ 
تعالٰی: وھو الىجمع المدکور ہین الإ حادیٹ بحمل الخصوصیة 
المذکورة علی الوجوب والتحتمء وحمل التابید المذکور علی 
المشروعیة والجوازء أو السنف ولا شك أن ھذاعو مقتضی الصناءۃة 
الأصولیة والمصطلحیةء کما لا بخلی۔ 

واعلم: أن الشافعية والمالكیةء ومن وافقھم یقولون: إِن 
قولہ ا ابل اید لا یراد به فسخ الحج في العمرة٭ بل یراد بەہ 
جواز العمرۃ ة فی أہ شھر الحجء وقال بعحضھم: الْمراد به دخول اُفعالھا 
فی أفعال الحح فی حالة القران . 

/فال مقیدة عفا اللہ عنه وغفر لە: ھذا المعنی الذی حملت 
عليه المالکیة؛ والشافعیة قول النبی لسراقة: بل للأبد؛ لیس ہو 
معناء؛ بل معلاہ: بقاء مشروعیة فسخ الٰحج فی العمرةء وبعض 
روایات الحدیث ظاھرۃ فی ذلك ظھوراً بینأء لا یجوز العدول عثہ إلا 
بدلیل یجب الرجوع إليه ہل صریح فی ذلك . 

وسٹمثل هنا لبعض تلك الروایات فنقول: اثبت في صحیح 


سورۃ الصج ری 


مسلم من حدیث جابر رضی اللہ عنه ما لفظہه: فقال النبي ل: 8 لو 
انی استقملت من أمری ما اسثدرت لم أسق الھدی وجعلتھا عمرۂ: 
فمن کان منکم لیس معه مدی فلیحلء ولیجعلھا عمسرة. فقام 
سراقة بن مالك بن جعشم فقال: یا رسول ال ألعامنا ھذا أم 
للآبد؟ فشہك رسول الل پل أصابعه واحدۃ فی الآخری وقال: دخلت 
العمرۂ فی الححج مرتین:؛ لا بل لآبد آبدا۔ انٹتھی المسراد منه. 
لە پدل علی تآبید مشروعیته کما تری؛ لآن ا جواب مطائبی للسو ال 
گکماتری. 





ودعواھم أن المرآد بقوله: ہابل لأہد بد٥‏ جواز العمرة فی أشھر 
الحجء أو اندراج أعمالھا فيه فی حالة القران بعید من ظاھر المذکور 
کما تری: وأبعد من ذلك دعوی عن ادعی أُن المعنی : أن العمرۃة 
اندرجت فی الحح: أي : اندرح وجوبھا فی وجوبہ: فلا تجب 
العمرة. وإنما تجب علی المکلف حجقة الاِسلام دون العمرۃ؛ وبعد 
ھذا القول وظھور سقوطه کما تری. 

والصواب إن شاء اش: هو ما ذکرنا من الجمع بین الادلة؛ 
ووجھه ظاھر لا إشکال فيه. 

/وقال الووي في شرح المھذب فی الجواب عن قول الاْمام 
أحمد: أین یقع الحارث بن بلال من أحد عشر صحابیاً رووا الفسخ 
عنہ پل ما نصه: قلت: لا معارضۃة بینھمء وبینەء حتی یقذموا عليهء 
لأنھم آٹبتوا الفسخ للصحابة ولم یذڈکروا حکم غیرھم؛ وقد وافقھم 





الحارٹ ئی (شات القسخ للصحابۂ ولکلہ زاد زیاده لا تخالفھی 
ورٹی اختصاص الفسخ لھم ۔ کے , 


وإٰذا عرفت مما ذکرنا ادلة الذین ذھبوا إلی تفضیل الڑفراد علی 
غیرہ من أنواع النسك: وعلمت أن جوابھم عن أمر النبي پت ہفسخ 
الحج فی العمرۃ أنہ لإزالة ما کان في لفوسھم من ان العمرة فی أُشھر 
الج من افج الفجور فی الأرض؛: وأن الفعل المفعول لبیان 
الجوازء قد یکوٹ أفضل بذلك الاعتبار من غبرہء واإن کان غیرہ 
آفضل منە بالنظر إ(لی ذاته. 

فاعلم أُنھم ادعوا الجمع بین الأحادیث الصحیحة المصرحة 
بأنہ پل کان قارناً والأحادیث الصحیحة المصرحة بأنہ پل کان متمتعاً 
وکلھا ابتة فی الصحیحینء وغیرھما فی حجة الوداع مع الأحادیث 
المصرحة ہآنه کان مفردا التی ھی معتمدھم فی تفضیل الافراد بأنہ ت8 
احرم أولاً مفرداء ثم بعد ذلك أدخل العمرة علی الحجء فصار قارناً 
فا حادیث الإفراد براد بھا غندھم آرہ ھو الڈی آحرم مه أول اُجر امب 
واأحادیث القرات عندھم حقء إلا أنه عندھم أدخل العمرۃ علی اٰحج 
فصار قارناء وصیرورته قارناً فی آخر الأمر هي معنی أحادیث القران 
فلا منافاۃ. آما الأحادیث الدالة علی أنہ کان متمتعأء فلا إ)شکال قھا؛ 
لان السلف یطلقون اسم التمتع علی القران من حیث إِن فيه عمرۃ فی 
اُشھر الحج مع الحج؛ وکذلك أمرہ لأصحابه بالتمتع وتمليه لە. 
ونأسفهہ علی فواته بسبب سوق الھدي في قوله: ٢‏ لو استقبلت من 
أمري ا استدبرت ما سقت الھدی وجعلتھا عمرة) کفعله / له۔ قالو!: 
وبھڈا تتفق الاأحادیثء ویکون التمتع المذکور بفسخ الحج في العمرۃ 
لبیان الجوازء وھو بالاعتبار أفضل من غیرہء فلا ینافی أن الإفراد 


سورة الحہج با 


أفضل مثە بالنظر إلی ذاتە کما سار عليه أبو بکر وعمر وعثمان 
ر صی اللہ عھں قالوا: ولما أمرھم الٹبی پل سخ الحح مین العحمر ة 
أسفوا؛ لأنھم أحلوا وھو باق علی إحرامهہء فادخل العمرۃة علی الحج 
لتطیب نفوسھم بأنه صار معتمرا مع حجة لما آمرھم بالعمرۃ؛ والمائع 
له من أن یحل کما أحلوا هو سوق الھدي؛ قالوا: فعمرتھم لہیان 
الجواز وعمرئه التی بھا صار قارناً لمواساتھم لمعاشق علیھم أنە 
خالفھہ: فصار دمتعھم ‏ وف أنہ ہڈا الاعشار أولی ھی شیرشما 
ولا یلزم من ذلك أفضلیتھما فی کل الاحوالِ بعد زوال الموجب 
الحامل علی ذلك. 

وعمرء وعثمان رضی ال عھم: فواظبوا علی الإافراد تحو آربع 
وعشرین سنةء کلھم بأخذ بسنۂ الخلیفة الذي قبله في ذلك . 





قالوا: وا قاله جماعه می الا العلماء من ان با جو از 
العمرة فی اشھر الحج عام حجة الوداغ لا داعی لہ؛ لات النبی ہچ 
ہین ذلك بیانا متکرراً فی سنيین متعددةء وذلك لآنه اعتمر عمرۃة 
الحجلذسۃہ عام سی ے و غعغشرة الْمَضاء عام سبع ؛ وغعمرہ الْجعر انة عام 
ثمانء وکل هذہ العحمر الللاٹ فی ذيی انقعلم من أُشھر الحج. 

نالوا: وعذا البيان المتکرر سنة بعد سنة کاف عاية الکفایة 
فلا حاجة إلی بیان ذلك بأمر الصحابة بفسخ الحج فی العمرة۔ 
وکنلٹ قولہ: ومن سا ان یھل بعمرة فلا ؟ المثقدم فی حدیٹ 
عائشة. وإذا کان بیان ذلك لا حاجة إِليەء تعین أن الامر بالنفسخ 
المذکور لأفضلیة / التمتع علی غیرہ لا لشیء آخر . 


ث۵ 





الاحتباج في حجة الوداعء ولشدۃ الاحتیاج إلی ذلك الہیان أمرھم یا 
بفسخ الحج في العمرةء والدلیل علی ذلك هو ما ثبت فی حدیث 
ابن عباس المتفق عليه ۔_وقد ذکرناہ فی أول ھذا البحث ۔_ قال: 
١کانوا‏ پرون العمرة في اُشھر الحج من أفجر الفجور فی الأرض.٢٠٢٠٠‏ 
الحدیث . وفیہ: فققدم التبي لا واصحابہ صہیحة رابعة مھلین 
بالحجء غأمرھم أن بجعلوھا عمرةء فتحاظم ذلك عندعم فقالوا: 
یا رسول الله ای الئحل؟ قال 0 الحل کلە“: وفی البخاری قال: لاحل 
کلە؟ فقول ابن عباس في ھذا الحدیث الصحیح: فتعاظم ذلك 
غعندھم ‏ دلیل علی آنهہ فی ذلك الوقت لم یزل عظیما عندھم . 
ولو کانت العمر الٹلاٹ المذکورۃ أزالت من نفوسھم ذلك إزالة کلی 
لم تعاظم الأمر عندھ فتعاظم لک الأمر عندھم المصرح بھ کيی 
حدیث متفق عليه بعد صبح رابعة من ذي الحجة عام عشر دلیل علی 
ان العمرة عام ستء وعام سبع؛ وعام ثمان ما آزالتِ ما کان في 
نفوسھم؛ لشدۃ استحکامه فیھا؛ وكکذلك إذنه لمن شاء ان بھل بعمرة 
السابق فی حدیث عائشة . والليی ا فی حجة الوداع مودع حریص 
علی إتمام البیان: وحجة الوداع اجتمع فیھا جمع من المسلمین: 
لم یجتمع مثله في موطن من المواطن في حیاتہ ا . 
وقال این حجر في فصح الباري في الکلام علی الحدبیث 
المڈذکور: فتعاظم عندھم؛ أي: لما کانوا یعتقدوئه أولأء وفی روایة 
إبراھیم بن الحجاج : فکبر ذلك عندھم. انتھی مله . 
الوا: ولشدۃ عظمہ عندھم لم یمنثلوا آمر النبي فَلُ بفسخ 
الحج في العمرۃ أولاّء حتی غضب علیھم بسبب ذلك. وبذلك کله 
٦‏ بتضح لك /آنما کان مستحکماً في نفوسھم؛ من أن العمرة فی أشھر 


سورۃ الحح ٦٦۷‏ 


الحجء من آفجر الفجور غي الأرض؛ لم بزل بالکلیة إلی صبح رابعة 
ذی الحجة سنة عشر۔ 


قالوا: وبە تعلم آن بیان جواز ذلك فی حجة الوداع بعمل کل 
الصحابة الذین لم یسوقوا ھدایا لأمر النبي نل واعتمارہ عو مع 

وھجا بدل من الا حادیث الصحیحة علی ان ما کان فی نفوسھم 
من ذلك لم یزل بالکلیة ماثبت فی الصحیح من حدیث جابر 
رضی اللہ عنه بلفظ لوآن البی لق أذن لأصحابه أُنْ پجعلوھا عمرۃ 
بطوفوا بالبیت ئُم یقصروا ویحلوا إلا من کان معه الھديی؛ ققالوا: 
نتطلق إلی می وذکڑ أحدنا یقطر؟ فبلغ النبي قٍٍِ فقال : لو استقبلت 
مس ُمری ما استدرت ما أھدیت ولولا ان معی الھدی ا حللت؛٤‏ 
الحدیٹ. ھذا لفظ البخاری رحمهہ اللقف فٹولٰھم گی ھذا الحدیث 
الصحیح بعد ان آمرھم پل آن پحلو١:‏ نطلى إلی عنٔی؛ وذکر دنا 
یفطر؟ یدل علی شدة نفرتھم من الإِحلال بعمرة في زمن الحج کما 
تری. وذلك یژکد الاحتجاج إلی تاکید بیان الجواز. وھذا الحدیث 
الصحیح یدفع الاحتمال الذي في حدیث ابن عباس المتقدمء لان 
قوله: افتحاظم ذلك عندھم؟ بحتمل ان یکون بموجب التعاظم أنھم 
الصحیح آنہ حج مع النبی آقتٍ یوم ساق البدن مع وقد اُھلوا بالحح 
مفر دا فقال لھم : اُحلوا من إحرامکم بطو اف الّہت . الحدیٹ . وغه 
فقالوا: کیف نجعلھا متعةء وقد سمینا الحج؟ إلی آخر الحدیث. 
فھذا الحدیث یدل علی أنھم إنما صعب علیھم الإإحلال بالعمرۃ! 
لااتھم قد سموا الحج؛ لا لآن ما کان فی نفوسھم من أن العمرۃة فی 


۹٦۸‏ سے اء البیان 


اشھر الحج من أفجر الفجور فی الأرض؛ لم یزل باقیاً إلی ذلك 
الوقت:؛ / لان حدیث جاہر المذکور؛ أعنی قوله: فقالوا: تنطلق إلی 
ملی وذکر اأحدنا یقطرء لا یحتمل ھذا الاحتمال: ہل معناء: أن تعاظم 
الإحلال بعمرۃ عندھم؛ لائه فی وقت الحج کما بیناء وھو یدل علی 
ان ذلك هو المراد من ھذڈا الحدیث الأخی: وأئە لیس المراد 
الاحتمال المذکور؛ کما جزم بە ابن حجر فی الفتح فی کلامه علی 
الحدیث الذیي ذکرئاہ عنه أزفا. 


ویبین أیضاً أن ذلك هو معنی حدیث جابر عند مسلمء حیث 
قال رحمہ اللہ فی صحیحھ؛ حدلنا ان نمیرء حدٹنی آبی؛ حدثنا 
عبد الملك بن أبي سلیمان: عن عطاءء عن جابر بن عبد اللہ 
رضی اللہ عنھما: قال: اُھللنا مع رسول الل پل بالحج؛ غلما قدمنا 
مكة آمرنا أن نحل ونجعلھا عمرةۃ فکبر ذلك علینا: وضاقت به 
صدورناء فبلمغ ذلك النبی پل غما ندريی ا٘شیء بلغه من السماء 
أم شيء من قبل الناس؟ فقال: ٭أیھا الناس أحلوا فلولا أن معی 
اٹھدي فعلت کما فعلتم؟ الىحدیٹ . 


فقول جابر رضی الل عنه فيی ھذا الحدیث الصحیحع : فکبر ذلك 
علیناء وضاقت به صدورنا:ء یدل علی آأن ما کان فی نمُوسھم من 
کراہة العمرة في أشھر الحج لم یزل؛ ولولا ذلك لما کبر علیھی: 
ولا ضاقت صدورمم بالإإحلال بعمرة فی اشھر الحج: کما أوضحهہ 
حدیثه المذکور أَيضاً, وعلی مذا الذی ذکروہ فالذدی استدبرہ من 
آمر ولو استقبله لم یسق الھديی: ہو ملاحظة البیان المذکور؛ وإن 
کان قد ہین ذلك سابقاً لاحتیاجه إلی تاکید البیان فی مثل ذلك 
الجمع+ وھو مودعء ولا یبافی ذلك أنە أمر القارئین بالفسخ المذکور 


سورة ال ہج 1۹ 


مم أن العمرۃ المقرونة مع الحج فیھا البیان المذکور؛ لان العمرةۃ 
المفردة عن الحح أبلغ فی البیان؛ لاتھا لیست مع الحج؛ فھی مستفلة 
عنہء فلا پحتمل أنٹھا إنما جازت تبعا. وقد أوضحنا فی ھذا الکلام 
حجة من قال من أھل / العلم بتفضیل الافراد علی غیرہ؛ من أنواع 
الىمك؛ وجوابھم عما جاء من الا حادیٹ دالاً علی أفضلیة القران 
أو التمتعء ووجہ جمعھم بین الأحادیث الصحیحة التيی ظاعرھا 
الاختلاف فی حجة اللبی ا 
المسألة الرابعة 

ذھب جماعة من أھل العلم إلی ان القران هو أفضل آنواع 
النسكء وممن قال بھذا: آبو حنیفةء وأصحابهہء وسفیان الثوري: 
وإسحاق بن راھویە: والمزني: وابن المنذڈر؛ وآبو إ[سحاق المروزي: 
کما ئنقله عثھم النووي في شرح المھذب ۔ واحتج تح اُھل هذا القول 
باحادیث کثیرۃء دالة علی ان انی گل کان قارتا فی ححته: 

منھا: ما آخرجه الشیخان فيی صحیحیھما عن ابن عمر رضي الله 
عنھماء قال: ‏ تمتع رسول اللہ پا فی حجة الوداع بالعمرة إلی 
الحج: وأعدی فساق معه الھدي من ذي الحلیفة وہدا رسول الہ ہا 
فاھل بالعمرة: ئم أھل بالحج) الحدیث أخرجاہ بھذا اللفظ . 

ومنھا: ما أمحرجه الشیخان متصلاً بحدیث ابن عمر من طریق 
عروة ابن الزبیر عن عائشة: آنٹھا آخبرتہ عن رسول اللہ بے بمثل 
حدیث ابن عمر المذکور سواء: ومنھا: ما رواہ مسلم والبخاري في 
صحیحیھما من حدیث قتیبة عن اللیث عن نافع عن ابن عمر: ٭آنه 
قرن الحج إلی العمرة وطاف لھما طوافاً واحدا ٹم قال: ھکذا فعل 
رسوں الله ہت 


۵۸ 


۹غ 


در اأضسواء البیان 


وھنھا؛: ما رواہ الشیخانء عن عمران ہج حصین الخزاعی 
رضی اللہ عنھما گر قال: نزلت آیة المتعة فی کتاب اللہ: یعني منعة 
الحج وأآمرنا بھا رسول ال 8ھ ثم لم اتنزل آیة اتنسخ آیة متعة 
الححء ولم بنه عنھا رسول اللہ ا حتی عات؛ قال رجل برأیه 
ما شاء. الحدیث. مکذا لفظ مسلم فی صحیحه فی بعض روایاتہ 
لهذا الحدیث؛ ولفظ البخاري قریب عثە ہمعناہ فی التفسیرء وقی 
الحج۔ وعراد عمران بن حصین رضي اللہ عنھما بالتمتع المذکور 
القران بدلیل الروایات الصحیحة اثابتة فی صحیح مسلمء وغیرہ 
المصرح بذلك. 

قال مسلم بن الحجاج رحمہ اللہ غیي صحیحہ: حدثنی عبد اللہ 
ابن معاذء حدثتا آبيی: حدثنا شعبةء عن حمید بن ھلال: عن مطرف 
قال: قال لی عمران بن حصین أحدثك حدیثاً عسی الل ان ینفعك بە : 
ان رسول اللہ 2 جمع بب ہین حجة وعمرق ثم لم یله علف جحٹی مات 
ولم بنزل فيه قران بحرمق وقد کان یسلم علی حتی اکتویت فترکت: 
ٹم ترکت الکی فعاد. 

حدثنا محمد بن المٹنی وابن بشارے قَالا: حلدثنا محمد یبِن 
جعصر؛ حدٹنا شعبفء عن حمید بن هلال؛ قال: سمعت مطر فا قال: 
قال لی عمرآن بن حصین ہمثل حدیث معاد۔ 

وحدٹنا محمد بر المثنی وابہن بشار؟ قال ابن المثنی: حدثنا 
محمد بن جعفرء؛ عن شعب عن قتادۃ: عن مطرف قال: بعث إِلئ 
عمران بن حصین في مرضه الذي توفی فيهء فقال: إننی کنت محدثك 
باحادیث لعل ال أن ینفعك بھا بعديء قإن عشت فاکتم عنی: وإن 
مت فحدث بھا إن شثت: إنه قد سلم علي . واعلم أن نہي الل قَللٍُِ قد 


سورۃ الج ۷۱۹ 


جمع بین حح وعغمرئ نم لم ینزل مھا کحاب اب ولم یله عنپأ 
سعید بن ابی عروبةء عن قتادة؛ عن مطرف بن عبد اللہ بن الشخیں: 
عن عمرات بن حصین رضی اللہ عنە قال: اعلم أن رسول الہ ہي 
جمع بین حج وعمرة؛ ثم لم پنزل فیھا کتاب؛ ولم بنھنا عتھا 
رسول الله یَللِهُء قال فیھا رجل برأيه ما شاء. انتھی منه. 

وشلہ الروایات بین ان صرادم بالتمتع القر ان ومعروف عن 
الصحابة رضي اللہ عنھمء أنھم یطلقون اسم التمتع علی القران؛ لآان 
فيه عمرة فی أشھر الححج مع الحح . 

ومنھا: ما آخرجه الشیخان فی صحیحیھما من حدیث آئس بن 
مالك رضي اللہ عنہ ٭ آن البي قَثُ جمع بین حج وعمرةٴ ففي بعض 
اربعا؛ والعصر بذی الحلیفة رکعتین: ٹم بات بھا حتی اُصبح؛: ئم 7 
رکب حتی استوت بەه علی البیداء حمد اللہ وسبح وٹیں ا ٹم أملٌ بحم 
وغمرص رأهلٌ الناس بھماە الحدیث. هذا لفظ البخاری ئی صحیحہ 
وقد قدمنا بعض الفاظ مسلم فی حدیث آنس فی القرانء ومخالفة 
ابن عمر لە فی ذلك: قائلا: إله أفردء وفی بعض روایات حدیث أنس 
عند مسلم عن یحیی بن أبي إسحاق: وعبد العزیز بن صھیب: 
ال بھما جمیعاً: لبيك عمرۃ وحمًّا ليك عمرة وحجًا. وقد روی 
عن آنس رضی اللہ عله حدیث فران البہی ھذا ستة عشر رجلػ کا 

ینە العلامة ابن القیم رحمه اللہ فی زاد المعاد: وھم الحسن البصري: 


کہ 


۷۴ اُضسواء الْبیان 


وأابو قلابةء وحمید بن ھلالء وحمید بن عبد الرحمن الطویل: 
وفتادة ویحیی بن سعید الآانصاريیء وثابت الینائی؛ وبکر بن 
عبد الله المزلي؛ وعبد العزیز ہن صھیب؛ وسلیمان التیمي : 
/ویحیی بن أبی إسحاقء وزیدبن أسلم؛ ومصعب بن سلیم: 
وابو أسماء وأبو قدامة عاصم بن حسین؛ وآأبو قزعةء وھو سوید بن 
حجر الباھلی . 

ومٹھا: ما أخرجه الشیخان فی صحیحیھما عن أم المؤمئین 
حفصۂ بنت عمر بن الخطاب رضی الل عتھاء وعن أُبیھاء قالت: یا 
رسول اللہ؛ ما شٛأن الناس حلوا بعمرة ولم تحلل نت من عمرتك؟ 
قال:١إتی‏ لبْذّت راسی وقلدت ھدیيء فلا أحل حتی آنحر؛. انٹھی 
منھما بلفظه. وهذہ العمرة المذکورۃ فی ھذا الحدیث المتقیٰ عليه 
عمرۃ مفرونة مع الحج بلا شك فی ذلك؛ کما جزم ہه النووي في 
شرح عسلم. 

ومٹھا: ما رواہ البخاري فی صحیحہ عن آمیر المؤمین 
عمر بن الخطاب رضے اللہ عنه قال: سمعت النبےی ٹل بوادی 
العققء یقول : ×آتانی اللیلة آت من رہی فقال : صل فی هذا الوادی 
المہارك وقل: عمرة فی حجة٥.‏ اھ. وقولہ فی عذا الحدیث وقل: 
اعمرة فی حجة* بدل علی القرانء والمحتملات الآخر الٹی حملهہ 
علیھا بعض المالکیة والشافعیة وغیرھم لا تظھر کل الظھور؛ بل معناہ 
القران کما ذکرناء وجزم بە غیر واحدد. واللہ تعالی اأعلم. والاأحادیث 
یمٹل ما ذکرلا کثیرة. 

وقد ذکر العلامة ابن القیم رحمه اللہ فی زاد المعاد منھا بضعة 
وعشرین حدیثاء عن سبعة عشر صحابیاء وھم جابرء وعائشة 


سور اںىہصج ۳ 


وعبد اللہ ہن عمرء وعبد اللہ بن عباس؛ وعمر بن الٰخطاب؛ وعلي بن 
چ طالْبء وعغمراںدبن اس والراءبن عازب؛ وحمصه 

ام المژمئین؛ وأبو قتادۃ؛ وابن أبي آوفی؛ وأبو طلحةء والھرماس بن 
زیای وم سلمة: وانس بن ساللك٠‏ وسع ۔ بن آبيی وقاص: 





وعثمان بن عفان رضی اللہ عنھم جمیعاً. وعدہ لعثمان رضي اللہ علنه 
فی جملة من روی القرانء مع ما ثبہت عنه من الٹھيی عنه یعني ہہ 
تقریرہ لعليی رضي اللہ عنه علی القران . 

/وبالجملة: فثبوت کون النی قَُ کان قارناً بالأحادیث 
الصحیحة التی ذکرنا طرفآًمٹھا لا مطعمن فبے؛ وقد قدمنا أن 
لقائلین بأفضلیة الإفراد معترفوث بقرائہ َ في حجة الودا ۱ 
لا أنصم جمعوا بین الأحادیث بِأنه أحرم أولاً مفردآء ؛ ٹم أدخل 
العمرۃ علی الحج فصار قارناً. والذین قالوا: بأفضلیة القران جزموا 
بآنہ ننلاا أحرم قارناً فی ابتداء إحرامهء واستدلوا لذلك بأاحادیث 
صحہحة . 

منھا: حدیٹ اہن عمر المتفق عليهء وقد قدمناہه فی ھذا 
المہبحث؛ وفيه: وہداً رسول اللہ َ فاحل بالعمرۃ ٹم أهلٌ بالحج 
وھو تصریح منه رضی اللہ عنه بأئه اُھل بالعمرة قبل الحج . 

ومنھا: حدیث عمر رضی الله عنه عند البخاری: وقد قدمناء 
ا٘یضاً وفیه اوقل: عمرۂ في حجة؟ وکان ذلك بالعقییق قبل احرامه. 
وأھل ہذا القول جمعوا ہین الأحادیث الواردة بالافرادء والأحادیث 
الواردة بالقرأن والأحادنت الواردة بالتمٹع بغیر الجمع الذي ذکرناہ 
عن القائلین بأئضلیة الإفراد وعو ان وجہ الجمع أن المراد بالاإفراد 
إفراد أعمال الحح؛ لن القارن یفعل في أعمال الحج کما یفعله 


۳ 


ے_ 


۷ اض اء البان 


الحاج المفرد فیطوف لھما طوافاً واحداء ویسعی لھما سعیاً واحداء 
علی آصح الاقوال وأُقواھا دلیلد۔ 
التمتع علی القران کما قدمنا فی حدیث عمرات بن حصین؛ وکما بدل 
لە ما أآخرجە الشیخان فی صحیحیھماء عن سعید بن المسیب قال: 
اجتمع عثمان وعلي رضي الله عنھماء وکان عثمان بٹھی عنٔ المتعة 
فقال علیٗ : ما ترید إلی أمر فعله رسول الل يَأيُ تٹھی عنه فقال عثمان: 
دعنا مك فقال: إني لا استطیع ان ادعكء فلما رأی ذلك علیْ أھل 
ھمذا عو الذي فعله النبي 8ل / وأقرہ عثمان علی أن النبی پل فعل 
ذلكء لکن الخلاف ہینھما فی الأفضل من ذلكہ. 

ومما یدل علی ان القارن عتمتع عندھم حدیث ابن عمر المتفق 
علیہ الذي قدمناہ في مذا المبحث فإن في لفظه عند الشیخین ا تمنم 
رسول اللہ بت فی ےیل الوداع بالٰعمر ة لی الحج وأھعدی: فساف 
الھدي من ذي الحلیفةء وہدا رسول الل للا فاعل بالعمرةء ثم أھلْ 
بالحج٤‏ فتراء صرح بأن مرادہ بالتمتع القران . 

المسأَلة الخامسة 

اعلم: ان حجة من قال: بأن التمتع آفضل مطلقا ومن قال: 
ہانه آفضل لمن لم یسق الھدي؛ وکلاھما مروي عن الإمام آحمد ھی: 
ان النبي پل آمر جمیع أصحابه الذین لم یسوقوا ھدیاً أن یفسخوا 


حجھم في عمرة کما هو ثابت عن جماعة من الصحابة بروایات 
صحبحة لا مطعن فیھاء وتاأسف ہو صلوات اللہ وسلامه عليه علی 


سورڈ الحج ت۷ 


سوقه للھدی الذڈي کان سبباً لعدم تحلله بالعمرة معھم. قالوا: لو لم 
یکن التمتع ھو أفضل الأنساك لما آمر به أصحابہ: ولما تاسف علی 
آئه لم یفعله فی قوله: الو استقبہلت من أمری ھا استدبرت لما سقت 
الھدي ولجعلتھا عمر٠٤.‏ 


نلسسیہات 

التنبیه الأول: اعلم أن دعوی من ادعی أن النبی يٌيٌٍِ کان متمتعاً 
التمتع المعروف؛ وآنه حل مس عغمریخ ٹن اآحرم لایحج باطللة با 
شكء وقد ثبت بالروایات الصحیحۃ التی لا مطعن فیھا أنه کان فارنا 
وأئه لم یحل حتی /رنحر ھدب کما قدمناہ فی ھذا المہحث فو 
حدیٹ 1 المؤھنین حفصة بنت عمر بن الخطاب رضی الله عنھا: 
وعن أببھا: فان لفظ النبی ل فی حدیٹھا المتفق عليه قال: اي 
لہددت راُسیء وقلدت سلئپی قاٹ احل حتی آأنحرا والأڈحادیٹ بمثله 
کثرۃ . 


سیب غلط من ادعی الدعوی الْاطٰله المدکورة ہو ما آخرجە 
مسلم فی صحیحهھ: حدثنا عمرو الناقدء حدثنا سفیان بن عہينةء عن 
غشام بر حجیرء عزن طاوس فال: قال ابن عباس: َال معاوبة: 
أعلمت آنی قصرت من راس رسول اللہ تل عند المروۃ ہمشقص: 
قلت لە: لاأعلم ھذا إلاُ حجة عليك. وحدثنی محمد بن حاتم 
حدثنا یحیی بن سعیدہ عن ابن جریجء حدثني الحسن بن مسلمء 
عن طاوس؛ عن ابن عباس أن معاویة بن أہی سفیان أخبرہ قال: 
فصرت عن رسول اللہ پل بمشقص وھو علی المروة آو رأیته بقصر 
عنه بمشثقصء وھو علی المروة. انتھی مله. 


٦ 


اہ أضسواء البان 


وآخرج البخاری ھذا الحدیث عن معاویة بلفظ قال: قصرت 
عں رسول الله پڑٹئے بمشقغص . . فالاستدلال بھذا الحدیث علی أن 
اپبی ہے اأحل ٹعم مہ یىی حےحے الو داع غاط فاحشء شر ڈورڈ و 
و جھینں . 


الأول : آنہ لیس قي الحدیث المتفق علیہ ذکر حجة الودا؛ ولا 
شیء بدل علی آن دِلك الہ لتعمے کان نتھا. 


الثانی : گروہ ال واية اص ہر عےچۃ التی ٰ مطعن فبھا آنه لم یحل 
بعد الرجوع من عرفات: بعد أَنَ نحر هھدیه. 


وقال النووی فی کلام علی حدیٹ ععاویة ھذا: وھذا الحدیث 
محمول علی آنه قصرعن البسےی فی عمسرۃ الحعے انة؛ لان 
ا فی ےجو الوداع کان قارناً کما /سق |إیضاحف وثئت 

پا حلیق ہمئی؛ وفرق أبو طلحة رضی اللہ عنه شعرہ بین الناسء 
فلا یجوز حمل تتمیں مماریة علی حود الردای ولا یصح حمله 
ایضاً علی عمرۃ الٹفضاء الواقعة سنة سبع من الھجر2؛ لان معاویة لم 
یکن یومٹذ مسلمأء إنما أسلم یوم الفتح سنة ثمان؛ ہذا عو الصحیح 
المشھور۔ ولا یصح قول من حمله علی حجة الوداعء وزعم آنہ پل 
کان متمتعا؛ لان عذا غلط فاحش فقد تظاھرت الأحادیثٹ الصحبحة 
السابقة فی مسلم وغیرہ أن النبی پل فیل لە: ما شأن الاس حلوا 
ولم تحل اأُنت؟ قال: ٭إنی لبدت راسی: وقلدت هدیی فلا آحل 
حتی أنحر الھديي؟ وفي روایة ا حتی أحل من الحج؛ واش تعالی أعلم, 
انتھی کلام اللنووي . ولا ثٹ ان حمل حدیث معاویة يه علی حجتحجه 
الوداع لا یصح بحال . والعلم عند اللہ تعالی . 


سور :الحج ۷۷ 
التنبيه الٹانی 


النہی لا فی حجة الودام إِلٗ ٦‏ من آحرم بالعمرۃ و حدشال۱ وان من اھل 
بحج او جمع الحج والعمرة لم بحل احد منھم حتی کان یوم الےح 


گ۔ 
۱ 


دعوی باطلة أیضا؛ لن الروایات الصحیحۃ الٹتی لا مطعن فبها عن 
ییحی من اُصحات ابی ٹچ متشظاھر بج بگںل الٰوضوح والصر۱حھ ان 
لی چٹ آمر کل من لم یکن معه عدي ان بحا ل بعهرةء: سواء کاں 
مقر دا أُو قار تا 3م ئل سس ادعی تل الدعو ی الماطله شو ما آخر رہ 
علی مالك: عن اہی الاسود محمد بن عبد الرحمن بن نوفلء عن 
عروۃ؛ عن عائشة رضيی اللہ عنھا اٹھا قالت: حرج مع رسوں ال رن 
عام حجۂ الو داع قمنا من ہل بعمرقۂ ومن من اھل بحح ,روعمرۃ. 
فحل: واما صْ ال بح او جەمع الحح والععرة فلم بحل | حجتی 
کان یوم التحر. انتھی منەہ؛ لان الذین لم یحلوا من الفارنین: 
والمفردین فی ھذا انحدیث ونحرہ من الأحادیث یجب حسلھم علی 
ان شائ )ہچ الھدی ؛ اچل ۱ روایبات الص حےحة المصر حة لک وبآن 
من لم یکن معھم مدی فسخوا حجھم فی عمرة بأمر ائبی پل 


التييه الثال 


اعلم أن دعوی من قال: إن النبی پل فی حجة الوداع آحرم 
اح اما مطلاٹ لہ بعیںن نسخا وانہ لم پل بنتظر القتضای سی سأ چ 
القضاء سن الصفا دالمروۂ انتھا ھا دعوی غیر صحیحة وإت قال الامام 


الشائعی فی ا یتلا اف اللحد یٹ ان دَ لاک ثانت 322-7 اي إ کیو لان 


ڈ٦‎ 


۷ 


۷۸ اضسراء الہان 


الروایات المتواترة المصرحة بأنە َِِ عین ما أحرم بە من ذي الحلغة 
من إفرادء أو قرانء آو تمتع؛ لا تمکن معارضتھا لقوتھاء وتواترھاء 
واتفاق جمیعھا علی تعین الإحرام من ذي الحلبفة وإن اختلف نی 
نوعه. ومستند من ادغی تلك الدعوی احادیث جاءت یفهھم من 
ظاھرھا دن : 

مٹھا: حدیث عائشة قالت: خرجنا مع رسول اللہ کا لا نذکر 
حجا ولا عمرۃ. وفی لفظ: بلِی؛ ولایذکر حجأاولا عمرق؛ ونحو 
ذلك من الأحادیث. وھذا لا تعارض بە تلك الروایات الصحیحۂ 
المتواترۂ, 

وقد آجاب العلامة ابن القیم رحمہ اللہ فی زاد المعاد عن 
الاأحادیٹ التی استدل بھا من ادعی الدعوی المذکورة؛ فآفاد وأجاد . 
والعلم عند الله تعالی . 


اعلم أنَ الاحادیث الواردة بأنه کان مفرداًء والواردۃة بأنه کان 
قارناء والواردة بأنه کان متمتعاً لا یمکن الجمع ألبتة بیٹھا إلأٌ الواردۃ 
منھا بالتمتع؛ والواردۃ ہالقران فالجمع بینھما واضح ؛ لن الصحابة 
کانوا بطلقون اسم التمتع علی القران؛: کما ہو معروف عنھم 
ولڈیمکن النزاع فیهء مع أن آمرہ قللٛ أصحابه ہالتمتع قد یطلق علیہ 
نہ تمتع؛ لان آمرہ بالشیء کفعلە إیاہ. أما الواردة بالؤإفراد فلا یمکن 
الجمع بیٹھا بحال مع الأحادیث الواردة بالئمتع: والقرانء فادعاء 
إمکان الجمع بیٹھا غلط وإن قال بے خلق لا یحصی من أجلاء 
العلماء . 


سورۃة الحح ۹ 


واختلفوا فی وجە الجمع علی قولین کما أوضحناہء فمنھم من 
جمع بأن أحادیث الإفراد یراد بھا: أنەه أحرم أولاً مفرداآء وأحادیث 
القران یراد بھا: أنە بعد إحرامه مفردا أدخل العمرۃ علی الحج؛ فصار 
قارناء فصدق ہڑلاء باعتبار ول الأمرء وصدق ھژلاء باعتبار آخرہ 
مع آن اکٹرعم یقولون: إن إدخال العمرة علی الحج خاص بھ ہي 
ولایجوز لغیرہ. وھذا الجمع قال به اکٹر المالكیة والشافعمة . 


وقال النووي: لا پجوز العدول عنه. ومٹھم من جمع بن 
اأحادیث الاإفراد یراد بھا: إفراد اأعمال الحجء والقارن یعمل فی سعیه 
وطوافه 5ە۔مل المفرد علی أصح الأقوال وأقواھا دلیلاء وکلا الجمعین 
غلطء مع کثرة وجلاله من قال به من العلماء. وإنما فلنا: إٹھما 
کلیھما غلط؛ لن المعروف فی اصول الفقهء وعلم الحدیث أن 
الجمع لا یمکن بین نصین متناقضین تناقضاً صریحاء بل الواجب 
بیٹھما الترجیح؛ وإنما یکون الجمع بین نصین لم یتناقضا تناقضاً 
صریحاء فیحمل کل متھما علی محمل لیس في الآخر التصریح 
بنقیضەء فیکونان صادقینء ولأجل ھذا فجمیع العلماء یقولون: 
یجب الجمع إن امکن؛ ومفھوم قولھم: إن آمکن أٹھما إن کانا 
متناقضین تناقضاً / صریحاأء لا یمکن الجمع بیٹھماء بل یجب المصیر 
إلٰی الت وجیح . 

فإذا علمت ھذا فاعلم أن آحادیث الإفراد صریحة فی نمی 
القرانء والتمتع لا یمکن الجمع بیٹھا أُبداء وبین أحادیٹھماء قابن 
عمر رضي اللہ عنھما فی حدیثہ الصحیح المتقدم یکذب أنسا في 
دعواہ القران تکذیباً صریحاً المرۂ بعد المرة؛ کما رأبته سابقاء فکیف 
یمکن الجمع بین خہرین والمخبران بھما کل منھما یکذب الآخر 


٦۸ 


۳۳۹ 


کر اأأضواء البیسان 


تکذیب صریحأء فالجمع فی مٹل ھذا محالء ومن ادعی إمکانە فقد 
غلط کائناً من کان بالغا ما ہبلم من العلم والجلالة۔ وعائشة رضی اللہ 
عنھا في حلیٹھا اصحح الظدم تقو قمنا ا ن أُھل بعمرة ومنا 
من أھل بحج وعمرت وا من آھل بحجء وأھل رسول الل چچ 
بحج . فذکرھا الأقسام الثلائة وتصریحھا بأن النبی قلُ أحرم بواحد 
معین مٹھاء لا یمکن الجمع بینه وبین خبر می قال: إنە أآحرم بقسم 
من القسمین الآحرین کما تریء وفي بعض الروایات اأحرم بالحج 
خالصأ؛٥ء‏ وفی بعضھا لأحرم بالحج وحدہا وفی بعضھا ؛لا نعرف 
العمرة۔ ۰۔۴ إلخ. وأحادیث القران فیھا التصریح ہأنە یقول: لبيك 
حجاً وعمرة فالجمع بیٹھما لا یمکن بحال إلاً علی قول من قال: إنہ 
کان قارڈ بلسی تھا مع قسمع یعشھم الحچ والصرۃ ما وسمع 
بعفضھم الحج دون العمرۃ؛ وبعضھم العمرة دون الحج؛ فروی کل ما 
سمع. وعلی آن الجمع غیر ممکن فالمصیر إلی الترجیح واجبء 
ولا شك عند من جمع بین العلم والإنصاف أن أحادیث القران أُرجح 
سن جھات متعدفہ: 


مٹھا: کثرۃ من رواھا من الصحابف وقد قدمنا عن ابن القیم 
اُٹھا رواھا سبعة عشر صحابیاء وأحادیث الإفراد لم یروعا إلأً عدد 
قلیلء وھم: عائشةء واہن عمر؛ وجابر؛ وابن عباسء وأسماء 
وکثٹرة الرواة من المرجحات . قال فی مراقی السعود قی مبحثٹ 
الترجیح باعتبار حال المروي : ۱ 


وتشر الگےولیسل والے وایہۂة مرجحعلدی ذوی الدرایےة 


/ کما قدمناہ فی القفرد. 


سورۃ الحج ۷۱۹ 


ومتھا: أن من روی عنھم الإفراد روی عنھم القران أیضا. 
ویکفي في آرححیة أحادیث القران أن الذین قالوا بافضلية الافراد 
معترفون بأن من رووا القران صادقون فی ذلكء وآنه ئُ کان قارناً 
باتفاق الطائفتین إِلاً أن یعضھم یقولون: إنه لم یکن قارناً في آول 
الام وإنما صار قارناً فی آخرہء وقد ذکر ابن القیم رحمه اللہ في زاد 
المعاد: آن آحادیث القران أرجح من خمسة عشر وجھاء فلینظرہ من 
آراد الوقوف علیھا. 

وقد علمت مما تقدم : أن القائلین بأافضلیة الإفراد یقدحوت في 
دلالة آحادیث القران علی أفضلیته علی الإفراد بالقادح المعروف في 
الأصول بالقول ہالموجب؛ فیقولون: سلمنا ألہ کان فارناً مع بقاء 
نراعنا فی آفضلیة القران علی الإفراد؛ لان قرانەء وآمرہ اأُصحابهہ 
بالئمتع لم یکن لأفضلیة القران والتمتع في حد ذاتبھما علی الاإفراد 
بل ھما فی ذلك الوقت أفضل لسیب منفصل ون کات الإفراد أفضل 
منھما فی حد ڈاته؟ لہا قدمنا من ان الفعل المفضول آأو المکروہ إذا 


کان لبیان الجواز کان أفضل بھذا الاعتبار من الفعل الذی عو آفضل 
منہ فی حد ذاتەء کما قدمنا إیضاحه . 





وفد قدمنا أدلة من قال بھذا کحدیث ہلال بن الحارث المزنيی 
فی السنن؛ وحدیث أبي ذر غي مسلم ان ذلك کان خاصاً بذلك 
الرکب فی حجة الوداعء وعمل الخلفاء الراشدین نحو آربع وعشرین 
سنةء وغیرھم من المھاجرینء والأنصار من أفاضل الصحابة؛ کما 
ثبت فی الصحیحین عن عروة بن الزہیر رضي اللہ عنھماء وثبت عن 
الخلفاء الراشدین: أبي بکر؛ وعمر؛ وعثٹمان فی الصحیحین 
وغیرھما ذلك. وقد قدمنا أن الآثار والأحادیث التی ذکرھا ابن حزم 


۲ آضسواء الین 





عتھم مخالفة لذلك لا یلتفت إلیھا مع الروایات الثابئة فی الصحبحین 
ا القاضية بخلافھا . 

فإانقبل سلمناتسلیماحدلہآآن القران من التيی ا 
والكمتع الواقع من الصحابة بأمرہ فی حجة الوداع کانا لأجل بیان 
الجواز فاللازم أن تکون مشروعیة أفضلیتھما باقیة کالرمل فی 
الطواف فی الاشواط الثلاثة الأولی: فاإنہ پل فعلہء وامر به لسب 
خاصصںء. وھشو ان بری المشرکین قوۃ الصحابف وأنغهم لم یضعغھم 
مرضں؛ ومع کوب ذلث لھذا السبب فمشروعیة سئنبتہ باقیةء فلیکن 
قر ان وتمتع اأصحابہ بامر ء لدلٹ السب کذلك . 

فالجواب: ان الرمل المذکور لم برد فيه دلیل یدل علی 
خصوصه بذلك الوقتہ بل ثبت ما بدل علی بقاء مشروعیتہ وحو 
رملے ول ئي حجة الوداع بعد زوال السسب: والتعتع والقران 
المذکوراٹ وردت فيھما ادلة تدل علی خصوصھما بذلك ارک 
کحدیٹ بلال بن الحارث المزني: وحدیث أبی ذر إلٰی آخر ما تقدم. 
وقد قثدمنا مناقشة من ضعف الأول: بآن الحارث بن بلال راوی 
الیحدیث: عن آبے مجھولت ون حدمث بی ذر مو کوٹ , 

وبالجملة: فإنه بعد کل البعد أن أبابکر؛ وعمرء وعثمان 
رشي اللہ عتھم بتواطتون واحداً بعد واحد في نحو أریع وعثہ حشربٍن سنْة 
علی افراد ابحح متعمدین لمخالشة ھدنی ای چ٭ت یی کا رجمع ال ص حابه 
حاضر رنب لم ینکر مٹھم آحدء فھذء دعوی باطلة۔ رومقتضاما آن 
الامة جمیعھا: وخلفاءھا الراشدین مکثت مھذا الزمن الطویلء وھی 
علی باطل فھدا باطل بَا شك. 


واعلے أ قول عمراذبن حصین رضی اللہ عنےه فی حدیے 


سورڈ الحج ۸۳ غ 


المتقلم معرضاً بعمر رضی الله عنه قال رجل برأيه ماشاء یعلے یہ ۔ 
تھی عمر عن التمتع . آما إفرادہ الحج فی زمن خلافتہء فلم ینکرہ هو 
ولا غیرہ: 

ومادھت آپ ن عباس رضي اللہ عنھما ٹی ان من طاف حل بعمرۂ 
شاءے آو ابی مذھتے سیجوز خالمّہ ارضفه الص۔حارة والتابعوں؛ فصن 
بعدھم؛ فھو کقوله بنفی العولء وہأن الأم لا بحجبھا من الثلث إلی 
السدس اقل من ثلائه. 

ِإِن قیل؛ مذھبه عذا لیس كکذلك؛ لآأنه دلت عليه نصوص . 

فالجواب: عو ما ذکرنامن حجح من خالفوہ: وشم عاصة علماء 
الام . والعلم عند اللہ تعالی . 

قال مقیدہ عفا اللہ عنه وغفر لە: الأظھر عندی فی ھذہ الم.۔اله 
هو ما اخنارہ العلامة آبو العباس بن تیمية رحمه الل فی منسکەء و 
إفراد الحج بسفر یلشأ لە مستقلاء والشاء سفر آخر مستقل للعمرۃ. 

فقد قال رحمه اللہ فی منسکہ : ان عمفم ر رضی الله عنه لم ينە عنٰ 
المتعۂ التة وانما قال: ان أنم لحجکم؛: + وعمرتکم ان تفصلوا 
بلقهما فاختار غمر لے أُفضل الامورء وشو إفراد کل واحد منھما 
بسفر یسنہ 5 صن بلذہ ؛ وھا۔| آفضل ےا القران والٰتمتع الٰخاص 
بلون سفرۃ آخری. وفد نص علی ذلك أحمد وابو حنیفة؛ ومالكک: 
والشافعی وغیرشم ؛ وا سو ان فراد الدی قعاه اہو بکر و قضمر 
رضی الله عنھما وکان عمر بختارہ للناسء وکدلك علی: روقال عم 
وعلی ٹی قوله تعالی : دامنوا تلع ار بل کہ قالا: اتمامیما ان تحرم 
بھما مین دویرة أھلكکء وقد قال لا لعائشة فی عمرٹھا: ا آجرك علی 


۱غ 


۷۲ 


لیے 


۸ اُضےاء الِان 


قثدر نص.. اث ؟ فادا رجع الحاج لی ذویرة اُھله ؛: فأنشا الحمرۃ منیاء 
واعتمر قبل اشھر الحج: وأقام حتی یحج أو اعتمر فی أشھرہ ور جع 
إلی أھله ثم حج فھاھنا قد آتی بکل واحد من النسکین من دویرة 
آهله. وھذا إتیان ہھما علی الکمال فھو أفضل من غیرہ. انٹھی منه 
ہو اسطۃ نقل تلمہدذہ ابن الیم فی الزاد۔ فتری ھلا العلامة المحفقیق 
صرح بأن إفراد کل مٹھما بسفر أفضل من التمتع والقران: ون الائمة 
الاربعة متفقون علی ذلكء وأن عمرء وعليًا یریان ذلك عملا بس 
القران / العظیم . وبذلك تعلم أن قول بعض المتآحرین بمنع الإفراد 
مطلقاً مخالف للصوابِ کما تری . والعلم عند اللہ تعالی . 
المسألة السادذسۃة 

اعلم: آن العلماء اختلفوا فی طواف القارن والمتمتع إلی ثلاث 
مذڈدشب جمهھور العلماء مھأم مالٹفث؛ والشافعی: واأحمد لی اصح 
الروایات , 
اہی حنیفة وأصحابه. 

الثالث : آنھما معأً یکفیھما طواف واحد؛ وسعی واحدء وھو 
مروي عن الإمام احمد. 

أما الجمھور المفرقون بین القارن والمتمتع القائلون بأن القارن 
يكفيه لٰحجه وعمرته طواف زبارۃ واحد وھو طوآف الافاضۂ ژزسعی 


سور الحج ۵ 
واحد فاحتجوا باحادیث صحبحة لیس مع مخالفیھم ما یقاومھا: 

مٹھا: ما ثبت فی صحیح مسلم بن الحجاج رحمہد الله: حدٹلی 
محمد بن حاتو: حدٹٹابھزء حدثنا وہب حدثنا عہد اللہ بن طاوس 
عن أبیە عن عائشة رضی الل عنھا! أُنھا أھلت بعمرةء فقدمت ولم 
تعلف بالیت؛ حتی حاضتء فنسکت المناسك کلھاء وقد أھلت 
الححجہ فقال لھا النبي پا : ابسعك طوافكث لحجك وعمرتك٢؟‏ 
الحدیث ففی ھذا الحدیث الصحیح التصریح باتھا کانت محرمة أولا 
ومنعھا الحیض من الطواف فلم یمکنھا أن تحل بعمرۃء فأ٘ھلت بالحج 
مع عمرٹھا الأاولی فصارت فارنڈء وقد صرح النبي یه فی ھذا 
الحدیث الصحیح ياأتھا قارنة حیث قال: ٭٢لحجف‏ وعمرنك؟ ومع 
ذلك صرح ہاتھا یکفیھا لھما طواف واحد. 

/وقال مسلم رحمہ اللہ أیضا فی صحیحہ: وحدثنی حسن بن 
علي الحلوانی؛ حدثنا زید بن الحبابء حدثنی [إبراھیم ہن نافع 
حدثني عبد اللہ بن آبی نجیح؛ عن مجاعدء عن عائشة رضي الله 
علھا: أنٹھا حاضت بسرف فتطھرت بعرغق فقال لھا رسول اللہ کی ئے: 
'یجزیء عنکث طوافث بالصفا والمروة عن حجک وعمرتك“. اھ 
ہے . 

فھذا الحدیث الصحیح صریح فی آن القارن یکفيه لحجه 
وعمرته طواف واحد وسعی واحد. 

ومتھا: حدیث ابن عمر المتفق عليه الٰذی قدمناہ قال البخاری 
رحمه ال فی صحیحه فی بعضضش روایاته لُهھذا الحدیٹث: حدثنا 
یعقوب بن إبراھیمء حدثنا ابن علیةء عن آیوب؛ عن نافع: أن ابن 
عمر رضی الله عنھما دخل ابنە عبید الله بن عبد الله وظھرہ فی الدار 


۲۳ 


۷ 





فقال: إني لا آمن آن یکون العام بین الناس فقال: فیصدوك عن 
البیتء فلو اُقمت فقال: قد حرج رسول اللہ ال2 فحال کفار قریش 
بینە وبین البیت؛ فان حیل بیني وہینە فعل کما فعل وسول الل ہڑڑ: 
لد کان کم یق رسول ای سی سو وَ سن کچ : ٹم قال: اُشھدکم آنی آ وجحبت 
مع عمرتی حجأ قال: ٹم قدم فطاف لھما طرافاً واحن ا 

حدثنا قتیبة حدثنا اللیث؛ عن نافع أن ابن عمر رضی اللہ 
عتھما آراد الحج عام ئزل الحجاح بابن الزبیر ققبل لە: إن الناس 
کائن بیٹھم قتال: وإتا تنخاف أن پصدوكء فقال: لم کان لہ فی 

رسول الو اس وہ حَستا کا إذا أُصنع کما صنع رسول ال ول إنی آشھدکم 

أنی قد أوجہت عمرة؛ ثم خرج إِذا کان بظاھر البیداء قال: ما شأن 
الحح والعمرة إلاً راحدء / أُشھدکم أ 1 نی قد أوجبت حجأًٴمع عمرتي: 
وأھدی ھدباً اشتراہ ہقدیدء ولم بزد علی ذلك فلم ینحر: ولم یحل 
من شيء حرم منە؛ ولم یحلق؛ ولم یقصر حتی کان یوم النحر فنحر 
وحلق؛ ورای أن قد قضی طواف الحج؛ والعمرۃ بطوافه ا 
وقال ابن عمر رضی اللہ عنھما: كکذلك فعل رسول اللہ کل 
مل وفي ھذا الحدیث الصحیح التصر لتصریح من حر باکطاد الف 
بطواف واحدء وأن النسي پل کذلك فعل۔ وبعض العلماء حمل 
الطواف المذکور علی طواف الإفاض وبعحضھهم حمله علی الطوراف 
بین الصفا والمروۃ. أما حمله علی طواف القدوم فباطل بلا شك؛ 
لان النبي پل لم یکتف بطراف القدومء بل طاف طواف الافاضۃ 
الدي هو رکن الحج بإجماع المسلمین. 

وقال الکرمائی فی شرح الحدیث المذکور: غإن قلت: ما 
المقصود من الطواف الاول إذ لا یجوڑ أن یراد به طواف القدوم؟ 


سور الحج ۸۷ 
قلت: یعنی أُنه لم یکرر الطواف للقرانء بل اکتفی بطواف 


واحد وقد أخرج حدیثٹ ابن عمر ھذا مسلم فی صحیحه من طرق 
متعددق وفی لُظ متھا: اأشھدکم آنی قد أوجبت حجة مع عمرۃ؛ 
فانطلق حتی ابتاغع بقدید مدیاء ٹم طاف لٹھما طوافاً واحدا بالبیت : 
وبین الصفا والْمروة؛ ثُم لم یحل مٹھما حتی حل مٹھما بحجة یوم 
النحو,. اھے۔ 

وقال النووی معناہ: حجی حل منھما یوم التحر بعم] جمجے 
مفردۃ. وفيی بعض روایات مسلم لحدیث اہن عمر هذا: آشھدکم آني 
أوجبت حجا مع عمرتی: واھدی هدیاً اشتراہ بقدید ٹم انطلق یھل 
بھما جمیعاً حتی قدم مکة فطاف بالبیت وبالصفا والمروت ولم بزد 
علی ذلك؛ ولم بنحر؛ ولم بیحلق؛ ولم یقصرہ ولم بحلل من شیء 
الحج والعمرة بطوافء الاول. وقالابن عمر: کذنلك فعل 
رسول اللہ لل. انتھی منہ. وھو صریح فی أن الفارن یکفیە لحجه 

قال مقیدہ عفا اللہ عنه وغفر لە: الذڈي یظھر لی والل تعالی اأعلم 
ان مراد ان عمر فی قولە: ورای ان قد قضی طواف الحج والعمرۃ 
بطوافه الأول فی مسلم والبخاريی هو الطواف ہین الصفا والمروۃ 
ویدل علی ذلك آمران: 

الاول منھما: هو ما قدمناء فی بعض روایات مسلم فی صحیحہه 
مما لفظه: ٹم طاف لھما طوافاً واحداً بالیت: وہین الْصفا والمروۃ؛ 
ثم لم یحلل عثھما: حتی حل مٹھما بحجۂ؛: ومعلوم ان الحل بحجة 
لاڈیمکن ہدون طواف الإفاضة. آما السعی فی الحجة فیکفی فیه 


تپ 


۷٦ 


۸۸ أضواء البسان 


السعی الڈول بعد طواف القدومء فیتعین أن الطواف الآاول الذي رأ٘ی 
إجزاءم عن حجه وعمرته هو الطواف بین الصفا والمروۃء بدلیل 
ألروایۃ الصحیحة پأنه لم یحل منھما إِلاّ بحجة یوم النحرء وحجة یوم 
التحر اعظم آرکاتھا طواف الافاضةء قبدوئه لاتسمی حجة؛ لآنە 
رکٹھا الاکبر المنصوص علی الآمر بە فی کتاب اللہ فی قوله تعالی: 
الامر الٹائی : الدال علی ذلك ھو: آن ابن عمر رضی اللہ عنھما 
قال: کذلك فعل رسول اللہ ئگ وقعل اللبی ٹل الثابت عنہ فی 
الروایات الصحیحة أنه اکتفی بسعیه بین الصقا والبروۃ بعد طواف 
القدوم لٰحجه وعمرتە وأنه بعد إفاضتهہ من عرفات طاف طواف 
الافاضة یوم النحر علی التحقیق. فحدیث ابن عمر ھذا نص صحیح 
متفق عليه / علی ان القارن یعمل کعمل المفرد؛ وعلی ھذا بحمل 
الطواف الواحد فی حدیث عائشة الاتیء فیفسر بأنه الطواف ہین 
الصفا والمروۃ؛ لأن القارن لا یسعی لحجہه وعمر ته ال مرة واحدة: 


وقال این حجر في الفتح في کلامہ علی الروایتین اللتبن أآخرج 
بھما البخاری حدیث ابن عمر المذکورء أعنی اللئین سقناھما انفا ما 
نصه : والحدیثان ظاعران فی ان القارن لا یجب عليه إِلاً طواف واحد 
کالمفرد وقد رواہ سعید بن منصور من وجە آخر عن نافع عن اہن 
عمر صرح من سیاق حدیثي البابِ في الرفعء ولفظہ عن اللبي ق 
قال: من جمع بین الحج والعمرة کفاہ لھما طواف واحد وسعي 
واحد؛ واعله الطحاوي بأن الدراوردی اخطاً فيهء وآن الصواب آنه 
موقوف؛ وتمسك فی تخطئته ہما رواہ آیوب: واللیثء وموسی بن 
عقبة وغیر واحد عن نافع نحو سیاق ما فی الباب من أن ذلك وتع 


سورة الج ۸۹ 


لابن عمرء وأنه قال: إِن النبی لگ فعل ذلكء لا أنە روی ھذا اللفظ 
عن النی آالاڑ . وھو إعلال مردود قالدراوردی صدوق؛ ولیس ما 
رواہ مخالفاً لما رواہ غیرہ؛ فلا مائع من ان یکون الحدیثٹ عند نافم 
علی الوجھین. انتھی کلام اہن حجر فی القتح . 

قال مقیدہ عفا الل عنه وغفر لەه: مذا الحدیث الذی نحن ہصددہ 
لیس بموقوف علی کلا التقدیرین؛ لان ابن عمر لما طاف لھما طوافاً 
واحدا أخبر بان النبي قَلِ فعل کذلكء وھذا عین الرقع: قلا وقف 
البتة کما تری وحدیث اہن عمر ھذا الذي ذکر ابن حجر فی الفتح ان 
سعید بن منصور أخرجہ صرح من حدیثي الباب عند البخاريء تال 
فیه المجد فی المنتقی: رواہ أحمد وابن ماجەء وفی لفظ: من أحرم 
بالحج والعمرة أُجزأء طواف واحدء وسعی واحد مٹھما حتی بحل 
مٹھما جمیعأ. رواہ الترمذی: وقال : ھذا/ حدیث حسن غریب ۔ وفيه 
دلیل علی وجوب السعي؛ ووفوف التحلل عليه. 

ومنها: ما آغر جە الشحخْان فی صحیحيهھمام+ غن عروة؛ عین 
عائشة رضي اف عغعنها قالت: خرچجٹا مع رسول الله نا : فی حجة 
الوداعء فأھللنا بعمرةء ثم قال رسول اللہ لٌل: × من کان معه هدي 
فلیھل بالحج مع العمرة ٹم لا یحل حتی یحل مٹھمسا جمیعا؛؟ 
الحدیث: وفیه: وأما الڈین جمعوا الحح والعمرة فإنما طافوا طوافاً 
واحدا. انتھی. وھو نص صریح عتفق عليه دالّ علی اکتفاء القارن 
بطواف واحد لملحجه وعمر تہ . 

وقال بعض أھل العلم : إِن المراد بالطواف فی حدیٹ عائشة 
ھذا هو الطواف بین الصفا والمروۃ؛ ولە وجه من النظرء کما سیأتی 
إیضاحه إت شاء الث تعالی . 


۷۷ 


۷۸ 


۰ أاضواء السان 


ومنھا: حلیٹ جابرالدیي قغدمناء عند مسلے: وضے: ان 
النبی ڑ قال: ٭ دخلت العمرةۃ فی الحج مرتینا وتصر بحه ظا 
بدخولھا فيه یدل علی دخول اعمالھا فی أعمالہ حالد القرانء وإان 
أوّله حجعماعات می امل العلم بتاویلات آخر منعلدٹ ۔ 

والڈحادیث الدالهة علی ان المَار ن پکہدے طو اف واحد لز سعی 
واحد کفعل المفرد کثبرةء وفیما ذکرنا ھنا من الأحادبث الصحیحة 
کفایة لمن یرید الحق. وھذا الذي ذکرناہ بعض ادلة القائلین بالفرق 
ہین انغرراں والتمتع: واں القارن یکفیه طواف واحد وزسعی واحد 
لععر تہ سسیحما , وک رایت سا ذکر چا ادلتھم علی أنْ انار ن بػدہ 
طلواف واحل وسعى واحد۔ 


ُما اَدلة ھذہ الطائفة علی أن المتمتع لا بڈ لە من طوافین 
و سعبین ؛ طواف وسعی لعمرنە: ورطواف وسعی لحجە: 

فمٹھا: ما رواہ البخاريی فی صحبحه / قال: وقال أبو کامل 
غن غکرمة: عن ابن عباس رضی الله عنھعا: آنہ سٹثل عن متعه 
الحح؟ فشال : ال الْمھاجرون؛ والانصار وازواج انی یج ٹی 
حجة الوداعء وأھللناء فلما قدمنا مکة قال رسول ال پ: ڈاجملرا 
إھلالکم بالحج عمرة لا من قلد الھدی؟ طفنا بالبیت وبالصفا 
والمروۃ واکنا اليیساء ولسنتا الٹیاب . وقال: امن قلد الھدی فازہ 
ا یحل لە حتی یبلغ الھديی محلها ثم أمرنا عشیة الترویة ان نھل 
والمروتت وقد نم حجنا وعلینا الھدي . الحدیث . 


فھڈا الحدیث الثات فی صحیح البخاری فيیه الدلالة الو اضصحۃة 


سورۃ الحج ۹ 


علی أن الذین تمتعواء وأحلوا من عمرتھم طافوا وسعوا لعمرتھم؛ 
وطافوا وسعوا مرۃ آخری تحجھم: وھو نص في محل النزاع. 

واعلم ان دعوی من ادعی من العلماء ان روایة البخاری فی ھذا 
الڑإستاد عن بی کامل قفضیل بن حسین البصری بلفظ! وقال 
ابو کامل؛ لھا حکم التعلیق غیر مسلمةء بل الذي عليه الجمھور من 
المتأخر بن ان الراوي اذا قال: قال فلانء فحکم ذلك کحکم عن فلان 
ونسو ذلك؛ فالروایة بللك متصلةق؛: لا معلقة إن کان الراوی غیر 
مدلیء وکان معاصرأ لمن روی عنه بقال ونحوھا. ولذا غلطوا 
ابن حزم فی حدیث المعازف حیث قال: إن فول البخاريی فی أول 
اإسناد: وقال هشام بن عمار تعلیق: ولیس الحدیث بمتصل؛: 
فغلطوہ وحکموا للحدیث بالاتصال؛ لان هشام بن عمار من شیوخ 
البخاريی والبخاری غبر مدلس فقوله: عن شیخہ: قال فلان کقوله: 
عن فلان: وکل ذلكث موصول لا معلق . 

/واعلم ان قول ابن حجر فی تھذیب التھذیب! إن البخاری 
روی عن فضیل المذکور تعلیقاً مخالف لمذھب الجمھور من 
المتأحرین ؛ لان قوله: وقال آبو کامل فی حکم ما لوقال: عن 
اي کامل؛ وکل ذلك یحکم بوصله عند المحققینء فقول ابن حجر 
في الفتح أقرب إلی الصواب من قوله فی التهذیب. وقد قال ئٰي فتح 
الباری في کلام علی الحدیث المذکور؛ وبحتمل آن یکون البخاری 
اخذہ عن آبی کامل نفضےء قإنہ ادرک وھو من الطبقة الوسطی ھت 
شیوخہء ولم نجد لە ذکرا في کتابہ غیر هذا الموضع ۔ انتھی منہ. 

ومعلوم أن آہا کامل مات سنة سبع وثلاثین وماتین وله أکثر من 
ثمانین سنةء والبخاری مات سنة ست وخحمسین ومائتیرن: ول اثنان 


۹غ 


۲غ 


آٰسواء الیان 





وستوں سلہ ‏ وبذلك تعلم معاصرتھما زمناً طویاکت قد ال العراقی 


فی ألفیته: 
وإن یکن أول الإسناد حلف 


ولےو إلی آخرە٭آ اي 
علعلنة گخبے المعحازف 


مد مت 


و ادا علمت آئهہ فيی کہ الاسماٹت صرح ان فولہ: قال فلا 


کقولە: عن فلان تین لك ان کل ذلك من قی 


قببل المتصل: لا من 


وصححراوصل معنمن سلم 
وبعضهےم حکیبذاإجماعآ 
لکن تصاصراوفقیل بشت رط 
معرفةالراوی بالاخذعنے 
منقطلع حتی یبسن الُْوصل 
سوواوللقطع تحا الب دیجي 
/قسال ومثٹلے رای ابسن شیہےة 
قلت الصواب ان من ادرك ما 
یحکم لہ بائٹوصل گیغما روی 
وما حکی عن احمد بن حنبل 
وکٹر استعمال عن فی ذا الزمنٰ 


انتھی مته . 


من دلسے راوریے واللقا علم 
وسلملم پششرط اجتماعصاآً 
طول صحابة وبعضھم شرط 
وقینسل کسل مسا اتسانہانتے 
وحکم أنحکمعنفالجل 
حتی یبین الوصل في التخریج 
گکذائے ولےم یصوب صوہه 
رواہمبالترط الدی تمدما 
بقسال آو عن أو بن فسےوا 
وقولیعقوب علی ڈانسزل 
إجازةوھوبوصلماۂثمن 


فتری العراقی رحمہ اللہ جزم في البیات المذکورۃ باستواء قال 
فلانء وعن قلان: وآن فلاناً قال کذاء وآأن الجمیع من قبیل الوصل: 


سورۃ الحصسح ۹۳٣‏ 


لا من قبیل المعلق بالشروط المذکورۃ. وحکی مقابله بصیغة 
التمریض في قولہ: 
وع تءوئءئ ئ ئن وقیل کلماأتاناعتے 
منقطظع یی وب و ۱ بی ات الخ 

وبه تعلم أن قول البخاري: وقال أُبو کامل فضیل بن حسین إِلخ 
من فبیل المتصل لا من قہیل المعلق. 

وغالِ صاحب تدریب الراويی: آما ما عزاہ البخاری لبعض 
شیوخ بصیغة قال فلانء وزاد فلانء ونحو ذلك؛ فلیس حکمە حکہم 
التعلیق عن شبوخ شیوخ ومن فوقھمء بل حکمە حکم العنعنة من 
الاتصال بشرط اللشاء والسلامة من التدلیس؛ کنا جزم بے 
ابن الصلاحء قال: وبلغنی عن بعض المتأخرین من المغاربة أنه جعلہ 
قسماً من التعلیق ثانیاء وأضاف إليه قول البخاري: وقال فلان وزاد 
فلانء فوسم کل ذلك بالتعلیق۔ قال العراقي: وما جزم بے 
ابن الصلاح انا هو الثصوابء وقد خالف ذلك فی نوع الصحبح 
فجعل من أمثلة التعلیق قال عفان کذاء وقال القعنبی کذاء وھما من 
سیوح البخاری . والذی عليه عمل غبر واحد من المتآمحرین کابن 
دفیق العیدء والمزی: ٴ ان٢‏ لھا حکم العنعنة . قال ابن الصلاح عنا: ۱۸۱ 
وقدقال آہو جعضر بن حمدان اللیسسابوری ے وھے أعرف 
بالبخاري _ : کل ما قال البخاريی: قال لی فلانء آو قال لنا فلان 
ٹھو عرض ومتاولة. انٹھی محل الخرض منە۔ والتیسابوري المذکور 
ھو المراد بالحیري في قول العراقی فی ألفیته: 


زی البخاری قال لی فحعله حیسربھسم للعرض والمنساولۃ 





٥۲۳ 


۹٤‏ اضواء انان 





واعلم ان البخاريی رحمە اللہ تعالی قد بقول: قال فلان مع 

قال ابن حجر في فتح الباري في شرح حدیث المعازف 
المذکور ناقل عن ابن الصلاح ولا التفات إلی أآبيی محمد بن حزم 
الظاهري الحافظ فی رد ما أخرجہ البخاري من حدیث آبي عامرء أو 
أبی مالك الأشعری عن رسول اللہ پقل: ەلیکونن في آمتي أقوام 
بستحلون الحر والحریر والخمر والمعازف؟ من جھة أن البخاري 
آوردہ قائلا : قال هشام بن عمارء وساقه بإستادہ: فزعم اہن حزم أنہ 
منقطع فیما بین البخاريی وہشام وجعلە جواباً عن الاحتجاج به علی 
تحریم المعازف وأخطاً فی ذلك من وجوہ. والحدیث صحیح 
معروف الاتصال بشرط الصحیح؛ والبخاری قد یفعل مثل ذلك 
لکونہ قد ذکر ڈذلك الحدیث فی موضع آحر من کتابہ مسنداً متصلاًء 
وقد یفعل ذللك لغیر ذلك من الاسباب التی لا یصحبھا خلل 
الانقطاع . انتھی ملە . 

وکون البخاری رحمہ اللہ پعبر بقال فلان لأسہاب کثیرة غیر 
التعلیق بدل دلالة واضحة علی أن الجزم فی مثل ذلك بالتعلیق بلا 
مستند دغعوی لم بعضدھا دلیل . 

وقال ابن حجر فی الفتح أیضاً فی شرح الحدیث المذکور: 
وحکی ابن الصلاح في موضع آخر: أن الذي بقول البخاری فیه: قال 
فلان:ء ویسمی شیخاً من / شیوخە: یکون من قببل الآسناد المعنعن . 
وحکی ھن بعض الحفاظ أنه بفعل ذلك فیما تحملےء عن شحخه 
مذاکرۃ. وعن بعضھم أنه فیما یرویه متاولة. | ھے وھو صریح في ان 
قوله: قال فلان لا یستلزم الْتعلیق . 


سورۃ الحصسح ۵غ 

فان قبل : وجد فی صحیح البخاري أحادیث پروبھا عن بعض 
شیوخه بصیغة: قال فلان: ثم بوردھا فی موضع آخر بواسطة بینە 
وبین دَلك الشیخ. 

فالجواب من وجھین: 

الاول: أنە لا مائع عقلا ولا عادق ولا شرعأً من أن یکوٹ روی 
ذلك الحدیث عن الشیخ مباشرة ورواہ عنه أیضاً ہواسطة مع کون 
روایتہ عده مباشرۃ تشتمل علی سبب من الاسباب المؤدیة للتعبیر 
بلفُظة قال المشار إلیھا الفاء والروایة عن الواسطة سالمة من ذلك . 

الوجه الٹانی: آنا لو سلمنا تسلیماً جدلیاً أن الصیغۂة المذکورۃ 
تقتضي التعلیقء ولا تقتضی الاتصال؛ فتعلیق البخاری بصیغة الجزم؛ 
حکمە عند علماء الحدیث حکم الصحیح: گکما هو معروف. 

وقد قال ابن حجر فی الفتح فی الکلام علی حدیث المعازف ما 
لصه: وقد ثقرر عند الحفاظ ان الذي یأاتی بە البخاري من التعالیق 
کلھا بصیغة الجزم یکون صحبحاً إلٰی من علق عنه ولو لم یکن من 
شیوخه . انتھی محل الخرض مثه . 

فتہین ہما ذکرنا آن حدیث !بن عباس المذکور الدال علی أن 
المتمتع یسعی+ ویطوف لحجہ بعد الوقوف بعرفة ولا یکتفی بطواف 
العمرة السابق وسمیہ؛ نس صحیح علی کل تقدیر فی محل النٹزاع . 

ومنها: عا رواہه الشیخان عن عائشة رضی اللہ عتٹھا مماا یدل 
علی أن المتمتع یطوف لحجہ بعد رجوعه من منی۔ قال البخاري فی 
صحیحم: حدثتا عبد اللہ / بن عسلمۂة: جدثنا مالك: عن ابن شٹھابء ۱۸۳ 
عن عروۃ بن الزبیر عنٰ عائشة رضی الله عنھا زوج الہی ٹلا نالت : 


اک أضواء البسان 


خرجنا مع اللیي فی حجة الوداع؛ فأہللنا بعمرة؛ ثم قال النی ُ: 
امن کان معه عدي فلیھل بالحج مع العمرةء ثم لا یحل حتی بحل 
مٹھما جمیعاً؛ الحدیث+ وفيه قالت : قطاف الذین کانوا اھلوا بالعمرۂ 
بالبیت؛ وبین الصفا والمروۃء ثم حلواء ثم طافوا طوافاً آخر بعد آن 
رجعوا من منی؛ وأما الذین جمعوا الحج والعمرةء فإنما طافوا طوافاً 
واحد!,. اھ ھه۔ 

وقال مسلم بن الٰحجاح فی صحبحەه: حدثنا یحبی بن بحبی 
التمیميء قال: قرأت علی مالك: عن ابن شھاب؛ عن عروۃء عن 
عائشة رضي اللہ عنھا قالت: خرجنا مع رسول اللہ پل عام حجة 
الوداع . الحدیثء وفیہ : فطاف الذین آھلوا بالعمرة بالبیت: وبالصفا 
والمروةء ٹم حلواء ثم طافوا طوافاً آخر بعد أن رجعوا من منی 
لحجھم. واما الذین کانوا جمعوا الحج والعمرة فإنما طافوا طوافا 
واحدا. انتھی مله. 

فھدا نص صریح متفق عليهء یدل علی الفرق بین القارن 
والمتمتعء وآن القارن یفعل کفعل المفردء والمتمتع بیطوف لعمرتهہ: 
ویطوف لحجہہ فلا وج للنزاع فی ھذہ المسألةۃ بعد ھذا الحدیثٹ؛ 
وحدیث ابن عباس المذکور قبله عند البخاري. وٹول من قال: إن 
المراد بالطواف الواحد فی حدیث عائشۂ هذا السعی له وجه من 
النظر: واختارہ ابن القیمء وھو وجیه عندي. ۱ 

فیذە النصوص تدل علی صحة عذا القول المفغرق بین القارنْ 
والمتمتع: وھو قول جمھور أعل العلم. وھو الصواب إن شاء اللہ 
تعالی . 


سورۃ الحج 1+ 


و اح و مو روایة ع الامام احمد مل استدں نما رواه مسلم شی 
جےصجحجحے ‏ قال : وحدثنی ,محمد بن حاتی: جلد تنا پجیے بے سعیذ پر پ 
اخرنا ابن جریج ال : أخیرني اہو الزبیر ازہ سمخ جاہر ہن عا۔ اھ 
رضي ال عنھما یقول: لم یطف التبی تق ولا أصحابه بین الصنا 
والمروق: الا طوافا واحدا. زاد فی حذیث محمد بن بکرم طوافه 
قال من تمسك بہذا الحدیثٹ : ھذا نس صحیح؛ صرح هه 
جابر بآن النبی لف لم یطف ہو ولا أصحابهہ إلاّ طوافاً واحداء 
ومعلوم أن أصحابه فیھهم القارن: وھو من کان معه الھديی: وفیھم 
الاڈول: هو آن الجمع واجب إن أمکنء قالوا: وھو ھنا ممکن 
بحمل حدیث جابہر ھذا علی آن المراد بأاصحاب النبی قَلٌ الذین لم 
کالی لَ؛ لانه کان فارناً بلا شك:ء وإن حمل حدیث جاہر علی 
ھذا کان موافقاً لحدیث عائشة: وحدیث ابن عباس المتقدمینء وھنذا 
واضح گما تری . قال فی مراقی السعود: 
والجمع واجب متی ھا آمکنا إلأ فلسلأخیے نس حخ بیدا 


وإنما کان قول العلماء کافة أُنَ الجمع إِن أمکن وجب المصیر 


ق پر 


وے_ 


إلیه؛ لآأن إعمال الدلیلین أوئی من إلغاء أحدھما: کما ہو معروف فی 
الأاصول . ۱ 

الجواب الثاتی: آنا لو سلمنا ان الجمع غیر ممکن هھنا في 
حدیث چاہر المذکور /مع حدیث عائشةء وحدیث ابن عباس کما 
جاء فی ؛ بعضس الروایات: غعن جاہر عند عسلم بلفظ: لا پمکن فيه 
الجمع المذکور؛ وذلك ما اخرجه مسلم فی صحیحه: حدثتا 
احملہ بن یونٹسء حجدلنا زھیر؛ حدثنا ابو الرییں عنْ جابر رزضی اللہ 
عنه قال: خرجنا مع رسول اش ق مھلین بالحح معدا النساء 
والولدانء فلما قدعنا مکكة طفنا بالبیت وبالصفا والمروۃء غقال لنا 
رسول اللہ پل : ہ من لم یکن ععه عدي فلیحلل؛ قال: قلناء أي: 
الحل؟ قال: الحل کله. قال: فأتینا النساء ولبسنا الٹیاب ومسسنا 
الطیبء غلما کان یوم الترویة اأھللنا بالحج وکفانا الطواف الأول بین 
الصفا وائمروۃء فأمرنا رسول الل پي أن نشٹرك فی الإبل والبقر؛ کل 
سبعة منا فی بدلة٤۔‏ انتھی۔. 

ولفظ جابر فی حدیث مسلم عذا فی عذہ الروایةء لا یمکن 
حمله علی القارنین بحال؛ لأنه صرح ہأنھم حلوا الحل کلە: وأتوا 
النساء ولبسوا الثیاب ومسوا الطیب؛ وآنھم أھلوا یوم الترویة بحج؛ 
ومع ھذا کل صرح بأنھم کفاھم طوافھم الأول بین الصفا والمروۃ؛ 
فان حدیث جابر ینفی طواف المتمتع بعد رجوعه من منی: وحدیث 
عالشۂ وحدیث بن عیاس یثبتالھ. 

وفلد ثقرر فی الاأاصول وعلوم الحدیٹ ان المثت مقدم علٰی 
النافی: فیجب تقدیم حدیث اہن عباس وعائشة لآأٹھما مثہتان علی 
حدیث جابر النافی . 


سورة الحج ۹۹ 


الجو اب الثالٹ : ان عم طوراف المتمتع بعد رجوعه می منی 
اللثابت في الصحیح رواہ چاہر و حلتپ وطوافۃ بعد رجوعد می 





واحک, 
المروی : 
وکٹشرۃ اللدلیسل وال روایہة مرحصحلدی ذوي الدرایة 

/وأما من قالوا: إن القارن والمتمتع یلزم کل واحد متھما 
طوافاں وسعسان طواف وسعى للعمرۃ وطواف وسعي تلحح 
کابہی حنیفة ومن ء اقفہ قد استدلوا لذدلك رأحادیٹ ؛ ونحن نذکر ھا 
إِن شاء الله ھناء ونین وج رد المخالفین لھا من وجھین. 

فمن الادلة التی استدلوا بھا علی ان القارن یسعی سعبین 
وبطوف طٰوافین لٰحجھ وعمرته ما آخرجه اللنسائی فی سننە الکبری: 
محمد بن الحنفیة قال : طفت مع أبي: وقذ جمع ہین الٰححج والعمرة 
وحدثہ ان رسول اللہ نل فعل ذلك. انتھی ہواسطة نقل صاحب نصب 
الرابة: 

ٹم قال بعد ان ساق الحدیث کما ڈکرنا: قال صاحب التنقیح : 
وحماد ھذا ضعفه الأازدی؛ وذکرہ ابن حبان فی الثقات. قال بعض 


ومن اُدلتھےم علی الطوافین والسعیین للعتمتع والقارن معأً 


8َ 


٣۰‏ اضواء الان 


ما أخرجے الدارقطنی عن الحسن بن عغمارۃ عن الحکم عن 
مجاھهلدء غن ابن عمر؛ آئە جمع بین عمرة وحح: فعلاف ٹھما 
طوافینء وسعی سعیین؛ وقال: ھکذا رأیت رسول اللہ ےلات صنع کما 
صنعت۔ انٹھی وأآخرجه عن الحسن بن عمارة عن الحکم عن ابن 
أبی لیلیء عن علی قال: رأیت النبی پل قرن وطاف طوافین: 
وسعی سعیین۔ انتھی منە بواسطة نقل صاحب نصب الرایة۔ ثم قال 
بعد أن ساقھما کما ذکرنا: قال الدارقطنی: لم یروھما غیر الحسن بن 

۷ عمار وھو متروأ. ثم هو قد /روی عن ابن عباس ضد ھذا. ٹم 
اعرجہ عن الحسن بن عمارة؛ عن سلمة بن کھیل؛ عن طاوس قال: 
سمعت ابن عباس بقول : لا واللہ: ما طاف لھما رسول اللہ إلًٌٗ طوافاً 
راحداء فھاتوا من ھذا الذی یحدث أن رسول اھ يٌيقُ طاف لھما 
طوافین. انتھی. 


وبالسند الٹاتی رواہ العفیلی ٹی کتاب الضعفاء غقال: حلثنا 
قال: فلت لابہی داود الطیالٰسی : ان محمل بن الحسن صاحب 
الرأايی؛ حدثنا عن الحسن بن عمارة عن الحکمء عن ابن بی لیلیء 
عن علیْ قال فذکرہ۔ فقال آبو داود: من ھذا کان شعہة یشق بطنه من 
الحسن بن عمارۃةء وأطال العقیلی فی تضعیف الحسن بن عمارۂة: 
وآخرجے الدارقطٹی ایضآاعن حغص بن آأہي فاود عن أبن 
أبي لیلیء من الٰحکم: عن عہد الرحمن بن آبی لیلی: عن علی 
بنحوہء قالل: وحفص هہذا ضعیف: وابن أبی لیلی ردیء الحفظ کثبر 
الوھم۔ وآخرجه أیضاً عن عیسی بن عید الله بن محمد بن عمر بن 
عليء حدٹنی أبی: عن أبيەء عن جدہ؛ عن علی آن النبی 8ث کان 


سورۃ الحج ۰۰ 


قارناء فطافی طواقیں؛ وسعی سعہین . انتھی ,. قال: ورعیسی بن 
عیل الس بقال لەه٭: مساركٰش وشو مترورك اللحدیٹ . انتھی من نصب 
الرایة لأحادیث الھدایة للزیلعی رحمہ الل . 


ومن أدلتھم علی ذلك > ما أخرجه الدارقطنی عن أبی بردۃ 
عمرو بن یزیلء عن حماد عن إہراھیم؛ عن علقمة: عن عبد اللہ 
قال: طاف رسول ال ٹل لعمرتی وحجه طوافین: وسعی سعیبن: 
وأبو بکر وعمر؛ وعلي؛ وابن مسعود. قال الدارقطنيی: وأبو بردۃة 
مثروف ومن دونه فی الاسناد ضعفاء. 

ومن أدلتھم أیضاً > ما أخرجه الدارقطنی أیضاء عن محمد بن 
یبحیی الازدیں رٹنا عبذ الله بن ٹاودے غنن شعبتء عن حمید ہن ۱۸۸ 
ھلال: عن مطرف عن عمران بن حصین: أن اللبی پل طاف طوافین 
وسعی سعیین. انتھی. قال الدارقطنی: یقال إن محمد بن یحیی 
حدث بھذا من حفظه؛ فوھم في متلهء والصواب بھڈا الاسناد أن 
اہی یے قرن الحجء والعمرةء ولیس فيه ذکر الطواف ولا السعی: 
ویقال: إٗنە رجع عن ذکر الطواف والسعی؛ وحدث بە علی الصواب؛: 
کما حدثنا ب٭ محمد بن إبراهیم بن نیروز؛ حدٹنا محمد بن بحیی 
الازدي بە أن النبی گا قرن . انتھی۔ قال: وقد خالفه غیرہ فلم یذکر 
فیے الطرواف ولا اسسی؛ کما حہدلنابے احمدبن عبد الل بے 
محمد بن الوکیل ومحمد بن مخلد قالا: حدثنا القاسم بن محمد بن 
عباد المهلبسی؛ ثتناعبہد اش بن داودء عن شعبة بھذا الاسناد أن 
النِی او قرن. انتھی کلە من ئصب الرایة . ۱ 

وفد علمت منە أن جمیع عذہ الأحادیث الدالة علی طوافین 
وسعبین للقارن لیس فیھا حدیث قائم کما رایت . 


۸۹ 





وقال ابن حجر فی فتح الباريی: واحتح الحنفية ہما روی عن 
علي آنه جمع ہین الحح والعمرۃء غفطاف لھما طوافین: وسعی ٹھما 
سعبین؛ ٹم قال: ھکذا رایت رسول اللہ نَا فعلء وطرقه عن علی 
عند عبد الرزاقء والدارقطنی؛ وغیرھما ضعبف وکذا أخرج من 
حدیث اہن مسعود بإسنادِ ضعیفِ نحوہ وآخرج من حدیث ابن عمر 
نحو ذلكء وفيه الحسن بن عمارةء وھو مترولٰك. والمخرج في 
الصحیحین؛ وفی لسٹن عنه من طرق کثیرۃ الاکتفاء بطواف واحد, 
وقال البیھقی : ان بت ال وایة اه لاف طوافین: فیحمل علی طواف 
انقدوم: وطواف الافاضة. واھا السعی ھرتین فلم یثبت بثبت. وقال / اہن 
حزم: لا یصح عن النی پل ولا عن احد من اأصحارہ بشیء فی 
ذلك اأُصلا. انتھی محل الغرضی منہ. 


وقال ابن القیم رحمه اللہ فی زاد المعاد: وأما من فال! إِنه حح 
فارناً قراناً طاف له طوافین وسعی سعبینء کما قاله کثیر من فقھاء 
الکو قفش قعذرہ ما روا الدارقطنیىٰ صے" حدیٹت محاشاد پت0 ان غمر 
5+ جمع بین حج وعمرہ مع وقال: سلِلھما واحد قال : و طلاف 
لھما طوافین: وسعی لُھما سحہین: وقال: ھکذا رایت رسول اللہ 6ا 
صنع کما صنعت۔ وعن علي بن أہي طالب رضي اللہ عنە أنە جمع 
نیما وضاف ٹھما طوائین+ وسعی ٹھما معبین۔ وقال: ھکذا رات 
اي ہا ا کان َء فتطاف طوافین+ وسعی سعیین ون عللمة عن 
وعمرت طراقین؛ رسسی سعین؛ رآبر کت وغسر وعلی: 


سورۃ الحصج ۲۳ 


طاف طوافینء وسعی سعبيین۔ وما آحسن ھڈا العذر لو کانت ھذہ 
الإأحادیٹ صحیحةء بل لا یصح منها حرف واحد. أما حدیث 
ابن عمر ففيه الحسن بن عمارةۃ وقال الدارقطنی : لم پروہ عن الحکم 
غیر الحسن بن عمارةء وھو متروك الحدیث . وأما حدیث علی الأول 
ففیه حفغص بن أبي داود وقال أحمد ومسلے: حقفص متروك 
الحدیث . وقال ابن خراش: ہو کذاب یضع الحدیث؛ وفيه محمد بن 
عبد الرحمن بن أبي لیلی ضعیف . وأما حدیثه الثاني فیرویه عیسی بن 
عبد اللہ بن محمد بن عمر بن عليء حدثني أبيء عن آأبیەاء عن 
جدہ. قال الدارقطتنی: عیسی بن عبد اللہ یقال لە: عباركء وھو 
مٹرولگ الحدیث. وأما حدیث عغلقمةء عن عبد اللہ غبرويه آبو بردة 


عمرو بن یزید /عن حماد عن إبراھیمء عن علقمة. قال الدارقطنی: ٠‏ 


وابوبردة ضعیف؛: ومن دونے فی الآسناد فعفاء. انتھی۔ وفے 
عبد العزیز بن أبان. قال بحبی: هو کذاب حبیث. قال الرازي 
والئسائی: متروكک الحدث . وأما حدیٹ غمرأن بخ حصین شٹھهو مما 
وقد حدث بە علی الصواب مرارء ویقال: إنه رجع عن ذکر الطواف 

فإذا عرفت ان أحادیث السعیین والطوافین لیس فیھا شیء قائم 
سعیأاً کفعل المفردء أُجابوا عن الأحادیث المذکورۃ من وجھین: 

الاول: عو ما ببناہ الان بواسطة تقل الزیلعیء وابن حجر 
وابن انٔقیم عن الدارقطنی ؛ وغیرہ من أوجه ضعفھا, 

والثاني: آنا لو سلمنا تسلیماً جدلیاً أن بعضھا یصلح للاحتجاح 


۹ 


٢ 7 ٤‏ اضواء الِجان 


وضعافهھا بقوی بعضها بعضأاء فلا بقل مجموخ طرقّھها عن درجة 
القبول: فھيی معارضة بهھا هو أقوی منھاء وأصح؛ وارجح وأولی 
بالقبول من الأحادیث الثاہئة فی الصحیح الدالة علی أن البی لم 
یفعل فی قرانه إِلأُ کما یفعل المفرد کحدیث عائشۃة المتفق عليه: 
وحدبث ابن عباس عند الہبخاري: وکالحدیث المتفیق علبے ان 
النبي گا فال لعائشۃ: 8ة یكفیك طوافك ہالبیت وہالصفا والمروۃ 
لحجك وعمر تكث٤‏ کما قدمناء واضحا. 


وقد اتضح من حمیع ما کتبا فی هذہ المسأله آن التحقیق فیھا 
ان الثقارن یفعل کفعل المفرد لاندراج أعمال العمرة فی أعمال الحح: 
وآن المتمتع بطوف؛ وبسعی لعمرت ٹم بطوف ویسعی لحجتہ. 
ومما یوضح من جھة المعنی أله یطوف ویسعی لحجه بعد رجوعه من 
ِنّی آنه یھل بالحج بالإجماعء والحج یدخل في معناہ دخولا مجزوماً 
بە الطواف والسعی؛ فلو کان / یکفمیە طواف العمرۃ التی حل منھاء 
وسعیھاء لکان إھلاله بالحح إھلالاً بحجء لا طواف فیه ولا سعی: 
وعدا لیس بحج فی العرفء ولا فی الشرع ۔ والعلم عند اللہ تعالی . 


فروغ تتعلق بھذہ الم.۔ٗآلة 


الفرع الاول: اعلم أن صفة الطواف بالبیت ھی أن یبتدیء 
طوافه من الرکن الذی فیە الحجر الأسود؛ فمیستقبلهء ویستلمه: ویقبله 
جمیع بدنه علی جمپع الحجر وذلك بحیث یصیر جمیع الحجر عن 
یمیلہ ویصیر منکیِە الآیمن عند طرف الحجر: ویتحقق أُنه لم یبق 
وراءپ جڑء من الحجر ٹم یہتدیء طو افہ مارا بجمیع بدئه علی جمیع 


سورۃ الحج ۰۵ 
الحجر: جاعلا یسارہ إلی جھة البیت: ثم یمشي طائفاً بالبیت؛ ئم 
یمر وراء الحجر ہکسر الٰحاء وبیدور ہالبیت؛ فیمر علی الرکن 
الیمانيی ٹم یتھي إلی رکن الحجر الاسودء وھو المحل الذي ہدا منە 
طوافهء فتتم له بھڈا طوافة واحدۃ؛ ٹم یفعل کذلك : حتی یتمم سبعاً. 

وآصح أقوال أھل العلم فیما یظھر لنا والل أعلم أُنە لا بد من ان 
یکون خارجاً جمیع بدنە حال طوافه عن شاذروان الکعبة؛ لآنه منھاء 
وکللك لاڈ ان پکون خارجاً جمیع بدنئه حال طوافه عن جدار 
الحجر؛ لان اأصله من البیتە ولکن لم تبنہ فریش علی قواعد 
إبراھیمء ولأاجل ذلك لم بشرع استلام الرکنین الشامیین؛ لن أصلھما 
من وسط البیت؛ لان قریشاً لم تبن ما کان عن شمالھا من البیت: 
وھو الحجر الذیي عليه الجدار: وأصله من البیت کما پلا. ومما بدل 
علىی ذلك ما رواہ الشیخان فی صحبحیھماء عن عائشه رضی ال 
عیٹھا. 

قفال البخاری فی صحبحھ: حدثتا عبد ال بن مسلمة؛: عن 
ماللككء عن ا ابن ھا عن سالم بن عصد الل ان عہد اللہ بن 
محمد بن أبي بکر أخبر عبد الله بن عمرء عن عائشة رضی اللہ عنھا 
زوج النبی ئل ان رسول ال ا قال لھا: األم تر قومك لما بنوا 
الکعبة اقتصروا عن قواعد إبراھیم؟ فقلت: یا رسول اللہ لا تردھا 
علی قواعد إبراھیم؟ قال: لولا حدثان قومك بالکرء لفعلت٭ قال 
عبد اللہ رضی الله عنە: ٹن کانت عائشة رضی اللہ عنھا سمعت ھذا 
من رسول الل قٍ ما آری رسول اللہ ٹپ ترك استلام الرکنینں اللذین 
یلیان الحجر إِلاّ أن البیت لم یتمم علی قواعد إبرامیم. وفي روایة 
عنھا فی صحیح البخاري تالت: (مالت البی پل عن الجدر امن 


ا أضسراء الےان 


البیت ھو؟ قال؛ نعمء قلت: فما لھم لم یدخلوہ غي الییت؟ قال: آلم 
تري قومك قصرت بھم النفقة قلت: فما شأن بابہ مرتفعأً؟ قال: 
فعل ذلك قومگف لیدخلوا من شاءواء ویمنعوا من شاعوا ولولا ان 
قومك حدیث عھدھم بالجاھلیةء فاخاف أن تنکر قلوبھم أن أدخل 
الجدر فی البیتء وآن الصق بابه الأرضشس٢.‏ اھ. والمراد ہالجدر بفتح 
الجیے: وسکون الدال المھملة منا: الحجر . وفی رواية عٹھا 
رضي اللہ عنيا في صحیح البخاري أیضآاقالت: قالدلی 
رسول الک پل : الولا حدالة قومك بالکفرء لنقضت البیتء ٹم لبنیتہ 
علی اأساس إبراھیم عليه السلام فان قریشآً استقصرت بناءی 
وجعلت لھا خلفأا۷ ال ابو معاویة: حدثنا ہشام خلفاء یعنی: ابا , 
وفٰي روایة عنھا فیه أیضً: آن النبی پلِهُ قال تھا: لیا عائشة لولا أن 
قومك حدیث عھد بجاعلیة لأمرت بالبیت فھدمء فأدخت فیه 
ما آخرج منە وألزقته بالأرض؟ وجعلت ‏ ە بابینء باباً شرقیاء وباباً 
غربیاً فبلغت به آساس إبراھیم؛ فدلك الذي حمل ابن الزبیر رضی اللہ 
عٹھما علی عمدمه. کال یزید: وشھدت این الزبیر حین ھهدمه وبناء؛ 
وأدخل فیه من الحجرء وقد رأیت آساس إبراھیم حجارۃ کأسنمة 
الڑبل / قال جریر: فقلت ‏ ە: أین موضعه؟ قال: اریکه الانء فدخلت 
معه الحجر؛ء نشار إلی مکان: فقال: ھاھنا. قال جریر: فحزرت من 
الحجر ستة آذرع أونحوھا. انتھی من صحيح البخاري. ویزید 
الئمذکور هو ابن رومان. وجریر هو ابن حازم؛ وھما مذکروران فی 
ستد الحدیٹ المذگور . 


وقال مسلم فی صحیحہ: حدثنا پحیی بن بحیی: آ ےنا 
ابو معاوی عن عشام بن عرو ئن آبیف عن عائشۃ رضی اللہ عنھا 


سور الحہجخ ۲٣‏ 


لنقضت الکعبةء ولجعلتھا علی آساس إبراھیم؛ فإن قریشاً حین بنت 
البیت استفشضصرتں رلجعلت تھا خلفا٤.‏ اھ . 


وقال النووي خلفاء أي: بابأامن خلفھاء وفي روایة علھا فیه 
أیضاً: ان رسول ال پل عال: :الم تری آن قومك حین بنوا الکعبة 
اقنصروا عن قواعد (إبراھیم؛ قالت: فقلت: یا رسول اللہ أآفلا تردھا 
علی قواعد إبراھیم؟ غقال رسول اللہ پا : اولا حدثان قومك بالکفر 
لمفعلت؟ غقّال عبد اش بن عمر: لن کانت عائشة سمعت هھنا من 
رسول الل پِيء ما آری رسول اللہ پل ترك استلام الرکنین اللذین یلیان 
الحجر إلا أن البیت لم یتمم علی قواعد إبراھیم۔ وفی روایة عتھا فيه 
ایضاً قالت : سمعت رسول ال ٹل یقول: ؛الولا أن قومک حدیثو عھد 
پجاھلیة: آو قال: بکفر لأئفقت گنز الکعبة فی سبیل الله ولجعلت 
ہابھا بالأارضص؛ ولأآدخلت فبھا من الحجر؛ وفی روایة عنھا فيه قالت : 
فقال رسول ال پ: آيیاعائشة لولا أن قومكک حلیٹو عھدبشرك 
لھدمت الکعبة فَأَلزقتھا بالأرض: وجعلت لھا بابینء باباً شرقیاء وباباً 
غرہیاء وزدت فیھا ستة أذرع من الحجرء فان قریشاً اقتصرتھا حین 
بنت الکعبة؟ انتھی من صحیح مسلم. وحدیٹھا عذا المتفق عليه الٰذي 
دکرنا بعض روایاته فی الصحبحین نص صریح فیما ذکرتا. وبه تعلم 
ان قول / من زعم من أ٘ھل العلم ان من سلك نفس الحجر فی طوافہء ۱۹٤‏ 
ٹم رجع إلی بلدہ: لزمهہ دم مع صحة طوافہ غیر صحیح؛ لما رایت 
من ان الحجر من البیتء وأن الطواف فيه لیس طوافاً بالبیت . والعلم 
عند اللہ تعالی . 


۲٢۸‏ اضواء البیان 


طواف بطوفهہ القادم إلٰی مکة؛ سواء کان طواف عمرۃة: أو طواف 
قدوم فی حج؛ واما الأشواط الأریعة الآحیرة فإلہ بمشی فبھاء 
ولا برمل وذلك ثابت عن التبی پل فی الصحیحین وغیرھما۔ 

قال البخاری رحمه الله فی صحیحه: حاءثنا سلیمان ہن حرب؛ 
حدثنا حماد هو ابن زید عن آیوبء؛ عن سعیدبن جہیرء عن 
ابن عباس رضي اللہ عنھما قال: قدم رسول اش ِء رأصحابه فقال 
المشرکون: إنه یقدم عليکم وقد وھنتم حمی یثرب: فامرهم 
النبی پل آن یرملوا الأشواط الژثلالةء وآأن یمشوا ما بین الرکئین: 
ولم یمنعه ان یأمرھم أن پرملوا الأشواط کلھاء إلا الإبقاء علیھم. 


ثم قال البخاري رحمہ اللہ: حدثنا اصہغ ابن الفرجء أخبرنی 
ابن وھبء عن یوٹس؛ عن این شھابء عن سالمء عن آبیہ رضي اللہ 
عنہ قال : رآیت رسول الہ لٹ حین یقدم مکة إذا استلم الرکن الأسود 
ول ما یطوف بخب ثلائة أطواف من السبع . ئم قال البخاري 
رحمه الله : حدثنيی محمد حدثنا سریج بن النعمانء حدثنا قلیحء 
عن نافع عن اہن عمر رضي اللہ عنھماء قال: سعی اللبی پل ثلاث 
اُشواط ومشی آربعة في الحج والعمرۃ. تابعه اللیث. قال: حدثنی 
کیربن فرقد عن نافع عن ابن عمر رضی ال عنھماء عن 
النبی و . حدثنا سعید بن أہی مریمء أخبرنا محمدین جعفر: 
قال: أخبرني زید بن آسلم أن عمر بن الخطاب رضی اللہ عنه قال 
للرکن: آما والہ إني لاعلم آنك حجر / لا تضر ولا تتفع؛ ولولا آني 
رایت النبي قل استلمث ما استلمتكء فاستلمه: ثم قال: فما لتا 
وللرمل إنما کنا رأینا المشرکین؛ وقد أھلکھم اش ثم قال: شیء 
صنعہ النبي ال فلا نحب أُن نترکهھ. انتھی منەء وفی حدیث جابر 


سور الحج اہ 


الطویل فی حجة النسی پل عند مسلم: حتی إِذا آتینا البہت معه استلم 
الرکن؛ فرمل ثلاثاء ومشی أربع. .. الحدیث. وفی صححیح البخاري 
من حدیث ابن عمر رضی اللہ عنھما بلفظ ؛ آن رسول ال اَل کان إذا 
طاف بالہت الطواف الأول بخب ثلاثة آطوآف: ویمشی آربعة: وانہ 
کان یسعی بطن المسیل إذا طاف بین الصفا والمروة) وفی لفظ عند 
البخاريی+ ومسلم عن ابن عمر رضی الله عنھما؛ کان رسول الله ےڈ 
إذا طاف الطواف الڈول خی بلاڑا ومشی أربعا وکان یسعی بطن 
المسیل إڈا طاف ہین الصفٰا والمروةٴ زاد مسلم: وکان ابن عمر یقعل 
ذلك . 

وہھذہ النصوص الصحیحة یتبین أن الرمل فی الأشواط الثلائة 
فی طواف العمرۃ وطواف القدوم مما سنہ رسول ال قچُء وعلی ذلك 
عامة أھل العلم إلا من شذ؛ وإن ترك الورمل فی الأشواط الأآخیرۃ علی 
الصواب؛ء ولا یلزم بترکە دم علی الاأظھر لعدم الدلیلء خلافاً لمن 


وجب فیه الدم . 


تنبیهان 


الاول: إن قیل: ما الحکمة في الرمل بعد زوال علته التيی شرع 
من أجلھاء والغالب اطراد العلة وانعکاسھاء بحیث یدور معھا المعلل 
بھا وجودا وعدماآً؟. 


/فالجواب: آن بقاء حکم الرمل مع زوال عتەہء لا پنافی آن ۱۹۹٦‏ 
لہقائہ علة آخری: وھی ان یتذکر بە المسلمون نعمة اللہ علیھم حیث 


کٹرشم رقراهم بعل۔ المّلۃ والنضعفۂء کماقال تعالی : ٢‏ وادکروا إر 
انتم یل لف نے تضعقون ق اَلارض خاقوت ا ن بلخطشکم أَْاس فعاود کم وت کم 


یہ4 الایةء وقال تعالی عن نبيه شعیب : ٭ وادڈکوروا إد کتتم 
َيلَامَکَ سکم الایۃ. 

وصیغۂة الأمر في قولە: (اذکروا) في الاأیٹین المذکورٹین تدل 
علی تحتم ذکر النعمة بذلك: وإذا فلا مائع من کون الحکمة في بقاء 
حکم الرمل ھی تذکر نعمة اللہ بالقوة بعد الضعف؛ والکثرۃ بعد 
القلة. وقد أشار إلی ھذاابن حجر في الفتح. وممایبؤیدہ آن 
رسول اللہ کل رمل فی حجۂ الوداع بعد زوال العلۃ المذکورۃ: 
فلم یکن بعد ذلك ترکه لزوالھا. والعلم عند اللہ تعالی . 


التنبيه الٹاني: اعلم أن الروایات الثابثة في الصحیح في الرمل 
ظاھرھا الاختلاف؛ لآن فی بعضھا أن الرمل لیس فی الشوط کلە: بل 
ما بین الرکنین الیمانیین لا رمل فيەء وقد قدمنا فی حدیث ابن عباس 
عند البخاري ما لفظہ: فامرھم النبي پل ان یرملوا الأشواط الثلائة 
وأن یمشوا عا بین الرکنین؛ ولم یمنعه أن پأمرھم آن یرملوا الّشواط 
کلھا إلا الإٍبقاء عليھم. ولفظه عند مسلم: عن ابن عہاس رضی اللہ 
عنھماء قال: قدم رسول ال پهُ وأاصحابه مکكة؛ وقد وھثٹھم حمی 
یٹرب. قال المشرکون: إنە یقدم علیکم غداً موم ثد وهھنتھم الحمی: 
ولقوا منھا شدةء فجلسوا مما يلي الحجرء وأمرھم البی لق أن 
برملوا ثلائة آشواطء ویمشوا ھابین الرکنین؛ لیری المشرکون 
جلندعمء فقال المشرکون: مؤلاء الذین زعسؾم أن الحمی قد 
وھنتھم؛ ہؤلاء اأجلد من کذا وکذا. قال ابن عباس: ولم یمنعه /آن 
بامرعم آن یرملوا الأشواط کلھا إلا الاإبقاء علیھم . فحدیث ابن عباس 
ھذا الذی آخرجه الشیخان فیه التصریح بأآئھم لم یرملوا فیما بین 
الرکنینء وقد بین ابن عہاس علة ذلكء وھي قولە: فجلسوا مما یلی 


سورة الحج کھ 


الحجرء یعنی: أن المشرکین جلسوا فی جھة البیت الشمالیة مما یلی 
الحجر بکسر الحاء: وإذاً فالڈی ہین الرکئین الیمائیین لا برولہ؛ لأن 
الكعبة تحول بیٹھم وبیلەء وإذا کانوا لا پرونھم مشواء فإذا ظھروا لھم 
عند رکن الحجر رملواء مع أن في بعض الرواپات الثابتة فی الصحیح 
آنہ پل رمل الأشواط الثلائة کلھاء من الْحَجر إلی الحَجر. 

ففی صحیح مسلم من حدیث ابن عمر رضی اللہ عنھما عا لفظه 
قال: ہرمل رسول اللہ پل من الحَجّر إلی الحَجّر ثلااء ومشی أربعأ: 
وفي لفظ فيی صحیح مسلم أبضا عن افع أُنَ ابن عمر رمل من الحجر 
إلی النحجر؛ وذکر ان رسول اللہ پل فعلە؛ وفی لقظ عند مسلم أیضاً 
من حدیث جابر بن عبد اللہ رضی ال عتھماء آنه قال: رأابت 
رسول اللہ پگ رمل من الحجر الأسودء حتی انتھی إليه ثلائة أطواف؛ 
وفیە عن جابر أیضاً بلفظ : أن رسول ال قية رمل ثلائة أطواف من 
الحَجّر إلی الحَجر. 

والجواب عن عذا الذی ذکرنا من اختلاف الروایات أن حدیث 
ابن عباس الذي فيه آٹھم مشواھا؛ بین الرکنین کان فی عمرۃ القضاء فی 
ذي القعدة عام سبع؛ وما فی الروایات الآخری من الرمل فی کل 
شوط من الحجر إلی الحجر فی حجة الوداع؛ کما أجاب بھذا غیر 
واحد . 

وقال النووي في شرح مسلم: إن رملہ چٹ في کل الشوط من 
الحجر إلی الحجر في حجة الوداعء ناسخ للمشي بین الرکنین 
االثابت غفيی حدیث ابن عباس لأله متأخر عنهء والمتأآخر ینسخ ۱۹۸ 
المتقدم . 

قال مفیدہ عقّا الله عنه وغئر لە: لا بتعین النسخ الذي ذکرہ 


٦‏ آفسواء البیسان 


النووی؛ لماتقرر فی الاأصول عن جماعة من العلماء أن الافعال 
لا تعارض ببنھا: فلا یلزم نسخ الآخر منھا للڈولء بناء علی ان الفعل 
لا عموم له؛ فلا یقع فی الخارج إلا شخصیاآً لا کلیأء حتی بنافی فعلاً 
آخر؛ فجائز ان یقع الفعل واجباأً فی وقت؛ وفی وقت آخر بخلاف. 
قال اہن الحاجب فی مختصرہ الأصولی: سمسآلة الفعلان 
لا بتعارضان: کصوم وأکل: لجواز تحریم الأکل فی وقت؛ وإباحتہ 
فی آخحر. . إلخ. ومحل عدم تعارض الفعلین المذکور مالم بقترن 
بالقعلین قول یدل علی ثبوت الحکم؛ وإلا کان آخر الفعلین ناسخاأ 
للاآول عند قومء وعند آخرین لا پکون ناسخأء کما لو لم بقترن بھما 
فول. وعن مالك والشافحي یصار إلی الترجیح ہین الفعلین : إن اقترن 
ہھما الثول وإن لم یترجح اأحدھما؛ فالتخیبر بیٹھما. 
مٹال الفعلین اللذین لم یقترٹ بھما قول یدل علی ثبوت الحکم 
مشیہ پل ہین الرکنین الیمائیین ورمله فی غیر ذلك من الاشواط 
لثلائة الأول في عمرۃ القضاء: مع رمله فی الجمیع فی حجة الوداع. 
ومثال الْفعلین اللذین اقترن بھما قول یدل علی ثبوٹ الحکم 
صلاته کل صلاة الخوف علی صفات متعددة؛ مختلفة کما أوضحناہ 
فی سورۃ النساء مع آن تلك الافعال المختلفة اقترنت بقول یدل علی 
وت الحکم: وھو قولہ لٹ : 8 صلرا کما رأیتمونی آصلی* فالجاري 
علی الاصول حسبماذکرناعن جماعة منھم: ابن الحاجب: 
والعضد: والرھونی؛ وغیرھم ان طواف الاشواط کلھا لیس ناسخاً 
للمشی بین الرکنینء وأن صیغة صلاۃ الخوف فبھا الأقوال المارۃ: 
قیل: کل صورۃ بعد آخریء فھي ناسخة لھا وقیل: کلھا صحیحة 
۹ لم ینسخ منٹھا شےء وقپل: / بالترجیح بین صورھاء وإن لم بٹرجح 


سورۃ الححج بے 
واحدء فالتخبیرء وإلی ھذہ المسألة أشار صاحت مراقی السعود 
عو لہ : 
-‫ ساےہ ۱ ە بِ‌ 5 ۱ 

ولےم بکن تعارض الافہال فی کل حالة من الاحواں 
وإن یسك القسول ہحکے لامعا فاخرالفعلیسن کان رانا 
والکل عند بعضھے صحیح ومالك عنەروی ال جرح 
وحیٹمصسافد عدم المصیر (لیِ‌ے فسالاولنےی ھے التخییسر 

وخاں اتب الٰضساء اللامع شرح جمع الجوامع: نہسه , ا لم 
پتعر صس ا لوف للتعار ض اض یں اللعثت و و صرح پر ھوئی اغیر ٥‏ ںازہ 
لا تعارض بینھما فی الحقیقة سواء تمائل الفعلانء أو اختلفاء وسواء 
ُمکن الجمع بینھما: ٤‏ أولم یمکن؛ لان الفعل الاعموم لہ امن حیث 
هو إذ لا یفع في الأعیان إِلا مشخصاء فلا یکون کلیا حتی ینافي فعلا 
اخرء فجاز أن یکون واجبا فی وقت مباحا فی خر وھذا ما لم بقترن 
بالقعل قوں یلدل علی ئثبوت الحکم؛ کقولءه عليه الصلاةۃ والسلام: 
ااصلوا کما رایتمونی اصلي؟ ورأوہ صلی صلاتة الخوف علیى صفات 
متصددةۃ فش۹ال الاہماری : نذا کاختلاف القولین علی امصحیحم 
والمتآخر ناسخ؛ وقیل: بیصح إیقاعھا علی کل وجهە من تلك الوجوہ: 
وبه قال القاضی؛ وللشافعی مل الله : وقبل : بطلف الٹر جح : کما 
قال مالك والشافعی . انتھی محل الخرضی متە۔ 

والرمل: مصدر رمل بشتح المیم برمل بضدهھا رملا بفتح المیم 
ورملاانا: اذا آسرع فی سسىنة رش منکػےه وھو کی لف لا ینزوء ای : 


ناقتےه٭ترمل فی التال متلف مسان ا وممے مہاں 


یپ اأضواء لان 


ومرادہ بالنقال: المناقلةء وھو أن تضع رجلیھا مواضع یدیھاء 
ورھو دلیل / علی ان الرمل فيه إسراع وھو الْخبہبے؛ ولذا جاء فی 
بعفضی روابات الحدیث : رمل؛ وٹی بعفھا خب: والمعنی واحد,. 

الفرع الٹثالٹ: التحقیق أن الاضطباع بسن فی الطوافء للثبوت 


قال أبو داود فی سننه: حدثنا محمد بن کثیر: أخبرنا سفیان: 
عن اہن جریج؛ عن اہن یعلی. عن یعلیہ قال: ل طاف النبي ہہ 
مضطبعاببرد آحضر٥‏ حدشاآبو سلمةموسی: ٹنا حماد عن 
عبد اللہ بن عثمان بن خثیمء عن سعید بن جبیر عن ابن عباس ‏ آن 
رسول اللہ قلا راآصحابه اعتمروا من الجعرائثة: فرملوا بالبیت 
وجعلوا اُردیتھم تحت اباطھم: قد قذفوعا علی عواتقھم الیسری٢‏ 
اُتھی مله. 

وقال الترمدذدي فی جامعه: حدثنا محمود بن غیلانء تا قبیصۂ: 
عن سعیاثء عن ابن جریچ؛ عن عبدالحمیدء عن ابن بعلی عن 
ابی عن السي لق طاف بالبیت مضطبعاء وعليے بردہ قال 
أبو عیسی: ھذا حدیث الثوري عن ابن جریج لا نعرفه إلأَ من حدبلہ: 
وھوحدیثٹ حسن صحیح . وعبد الحمید ھو ابن جبیر بن شیبةء عن 
ابن یعلی: عن آبيە وھو یعلی بن أمیة. 

وقال ابن ماج فی سننھ: حدثٹنا محمد ہن بحییۓء ٹنا محمد بن 
یورسف وقببصة قالا: ثنا سفضان عن ابن جریحء عن عبد الحمید 
عن ابن یعلی بن آمیةء عن آبیە یعلی ٭آن النبي تچ طاف مضطبعاا 
قال قبیٍصة : وعليه برد. انتھی منه۔ ۱ 


وفال النووی فی شرح المهذب فی حدیث ابن عباس الدي 
ذکرناہ انف فی الاضطباع عند آبی داود: وحدیث ابن عباس ھنذا 
صحیح رواد او داود ناسناد صصح وامظلد' یی این عبامی . نم 
ساقة کما سقناہ انف نچ قان: ورواہ ا الببھقی بإسناد صحیح قال : 
عن این مباس قال : ااصطبع ال لی کٹ هو واصحابہ ورملوا نلازہ 
اش اط ومشوع! ارہمعااوعتن یعللی ہے ن اھیے رضی ال ع:ے ان 
رسوںل الله ٹل طاف بائلست مضطعاً یم دہ رواء ابو داود والترمدی؛ 


وابن ماجە بآسانید صحیحة . 


وقال الترمذی: هو حدیث حسن صحیح . وفی روایة الببھقی : 
ارایت رسول ال كت بطوف بالمبیت مضطبعا8 إسنادہ صحیح. وعن 
اسلم مولی عمر بن الُخطاب رضی اللہ عله قال : سمعت عمر بقول' 
فیم الرملان والکئف عن المناکب+ وقد وطد اللہ الاإسلام ونفی 
الکٹر وأھلہ: ومع ذلك لا نترك شیئا کنا لصنعہ مع رسول اللہ ا 
رواہ البھفي باسناد صحیح . انتھی کلام الدووي ۔ 


وہذلك تعلم سنیة الاضطباع فی الطواف۔ خلافا لمالك ومن 
قال بفولہ: إِن الاضطباع لیس بِستة. 


وصفٰة الاضطباع: ان پحعل وسط الرداء تحت کتفہ الیعنی: 
ویرڈ طرفيه علی کػتضه البیسری؛ وتبقی گػتفه الیمتی مکٹو فہ ورشوؤ 
افتعال سس الٰضہع فتح الضضاد ؛: وسکول الہاء لمععی امعضصدے سسی 
طرفة فی معلقتہ: 


وإنشنت سامی واسط الکورراسپا وعامت بضبعیھا نجاء الْخَفیّدہ 


1۲۱٦‏ أضسواء البیىان 


تقول العرب: ضبعه إذا مد إليہ ضبحف لیضربه۔ ومنهہ قول 
عمرو بن شاس : 
نود الملوك عنکم وتذودنا ولا صلح حتی تضبعونا ونضبعا 

أاي: تمدون اضباعکم إلیٹا بالسیوفء ونمد اضباعنا إلیک: 
وقیل : / تضبعون؛ أی: تنمدون اضباعکم للصلح والمصافحة. والطاء 
فی الاضطباع مبدلة من تاء الافتعال؛ لآأن الضاد من حروف الإٍطباق 
علی القاعدة المشار لھا بقوله فی الخلاصة: 
طاتسا افتصسال رد إشر مطبق في ادان وازدد وادکر دألا بھی 

الفرع الرابع : فی کلام العلماء فی الطواف ھل شب ل ما 
بشٹرط للصلاة من طھارۃ الحدث والخبث وستر تر العورة آ ولایٹترط 
ذُلك؟ 

اعلم ان اشت اط الطھارۃ من الحدث والخبٹ وسٹر تو العورۂ قی 
الطواف هو فول اکٹر امل العلم ‏ متھم مالك وأصحایف والشافعی: 
واصحابہ: وھو مشھور مذھب الڑھام أحمد 

قال الوويی فی شرح المھڈذب : وکا الماوردی عِن جمھور 
العلماء وجکاہ بن المندر فی طهار ٠‏ الحدثٹ ) عی عامة العلماء. 

وحالفب الاِمام ابو حنیفة رحمه اللہ الجمھور فی شلہ المسالف 
فقال : لا نشٹرو ط لنطواف طٰهھارۃ ولا ٹر عورو؛ فلو طلاف جتبا 
أو محدثاء أو عليه نجاسةء أو عریاتاً صح طوافه عندہ. 

واختلف اأصحابه في وجوب الطھارة للطواف؛ مع اتفاقھم علی 
اُنھا لیست بشرط فيهە. ومن أشھر الأقوال عندھم أنە إذا طاف طواف 
الإفاضة جنبأء فعليه بدنة؛ وإن طافہ محدثاً فعليہ شاۃء وأنهہ بیعید 


سسورة الحسح ۷ 


الطواف بطھارة ما دام ہمک: ان رجع إئی ہلدہ فالدم علی التفصیل 
المذکور. واحتج الجمھور لاشتراط الطھارة للطواف :؛ بادلة: 

منها: حدیٹ عائشة المتفیٰ عليه الذديی ذکرناہ سابقاً نسنا٥‏ 
8ه توضاء ٹم طاف بالبیت٢‏ الحدیث . قالوا: فھذا الحدیٹ الصحیح 
صرحت / فیه عائشة رضی اللہ عنھا بآن النبی پل بدا بالوضوء قبل ٣١٠٢۳‏ 
انطواف لطوافهء فدل علی آنە لا بد للطواف من الطھارۃ, 

فان شل : وضوءہ گا المذکور فی ھذا الحدیث فعل مطلق: 
وھو لا یدل علی الوجوب فضلاً عن کونه شرطاً فی الطواف . 

قالأجو اب : اُن وضو ٥ہ‏ لطو اف المذکور فی ھذا الحدث گد دل 
دلیلان علی آنه لازی ا بل مله۔ 

احدھما: آله ٹل تال ئٹی حجة الوداع: ٭ خدوا عئی مناسكککم؟ 
وھذا الآمر للوجوب والتحتمء فلما توضاً للطواف لزمنا أن نأحذ عنہ 
الوضوء للطواف امتثالاً لأمرہ فی قوله: ‏ خذوا عنی مناسککم؟. 

والدلیل الثاني : ان فعله فی الطواف من الوضوء له: ومن ہیئتہ 
التی آتی بە علیھا کلھا بیان وتفصیل لما اجمل فی قوله تعالی: 
ول يطرفا بات اجب العیکق لا ٭ وقد تقرر فی الأصول أن فعل 
لی کا ادا کان لان نس من ن کتاب ارقف ٹھو علی انازوم والتحتم 
لی گا فلسارق من الکوع بیان وتفصیل لم اجمل فی فولہ تمالی۔ 
٥َاتَصأعُوَا‏ ايْيِيَهًَا ی4 لن الید تطلق علی العضو إلی المرفق: والی 
المنگے . 


۸ اأضسواء البان 


قال صاحب الضباء اللامع فی شرح قول صاحب جمع 
الجوامم : ٭ ووقوعہ بياتاًہ ما نصہ: الثاني: ان یکون فعلہ چٍ لبیان 
مجملء إما بقریتة حال مثل القطع من الکوع؛ فإنه بیان لقوله تعالی : 
ط والکارق وََلمَارقَة موا لد یٹ ہ۹ وإما بقول کقوله: ا صلوا کہا 
رأیتموٹی اأصلي) فإن الصلاة فرضت علی الجملة؛ ولم تبین صفاتھا 
فہیٹھا بفعله وآخبر بقوله أن ذلك الفعل بیانء وکذا قوله: /رەخذوا 
عنی مناسکكکم؟ وحکےم مذا الفقسم وجوب الاتباع . انتھی محسل 
للخررضص مل . 

وأشار في مراقي السعود إلی أن فعلہ قٍُ الواقع لبیان مجمل من 
کتاب الل إن کان المبین ہصیغة اسم المفعول واجباآ فالفعل المبین لە 
بصیغة اسم الفاعل واجب بقوله: 
من غیر تخصیص وبالتص بری وربسالبہيان وامتنثال ظھرا 

ومحل الشاھد منه قوله: وبالبیان۔ یعنی: أنه یعرف حکم فعل 
ابی فق من الوجوب أو غیرہ بالبیانء فاذا بین أمرا واجباً کالصلاۃ 
والحجء وقطع السارق بالقعل: فھذا الفعل واجب [جماعاً؛ لوقوعہ 
پیاناً لواجب إِلا ما أخرجہ دلیل خاصء وبھذا تعلم أن اللہ تعالی 
أوجب طواف الرکن بقوله: *٭ وَليطوفوا بالِسَيتِ اَلستِےق 3ا4 وقد 
بینە پإ بفعله وقال: اخذوا عنی مناسکكکم٢‏ ومن فعله الٰذي بینە بە 
الوضوء لەء کما ثبت فی الصحیحین؛ فعلیٹا أن ناخذہ عنه إلاّ بدلیل: 
ولم یرد دلیل یخالف ما ڈذکرتا. 

ومن آدلتھے علی اٹعراط الطھارۃ من الحدث للطواف: 
ماأخرجاەفی الصحیحین من حلیث عائشۂ رضی اللہ عتھا. 
قال البخاری رحمه اه فی کاب الحیفض : حلثثا آہو عیم 


سورة الحجخ ۲۹ 


قال: حدثنا عید العزیز ابن أبي سلمة: عن عبد الرحمن بن القاسم: 
عن القاسم بن محمل؛ عنْ عائشفء قالت: حخرجنا مع النبي ا 
لا نذکر إلاٌُ الحجء فلما جئنا سرف طمثت الحدیث . وفیه ٭فافعلی ما 
یفعل الحاج غیر آلا تطوفی بالبیت حتی تطھري؟. انتھی منە. 

وآخرج مسلم فی صحیحہ حدیث عائشة عذا بإسنادین عن 
عبد الرحمن ہن القاسمء ٤‏ غن آبي عٹھا بلفظ: (افعلي ما یفعل الحاج 
غیر آلا تطوفي بالبیت حتی تطھري؟ / وفي لفظ لمسلم عنھا ۷ناقشی 
ما یقضي الحاج غیر الا تطوفي بالبیت حتی تغتسلی؟ قالرا: فھذا 
الحدیث المتفق عليه صرح فیه التبي پگ بنھی عائشة رضی اللہ عنھا 
عن الطواف إلی غایه ھی الطھارۃ لقولهہ: احتی تطھری؛ عند الشیخین 
و احتی تغتسلي؟ عند مسلمء ومنع الطواف فی حالة الحدٹ الذی عو 
آلحیض إلی غایة الطھارۃ من جنابته یدل مسلك الإیماء: والتتبيه علی 
ان علة منعھا من الطواف هو الحدث الڈذي هو الحیضء فیفھم منەه 
اشتراط الطھارة من الجنابة للطواف کما تری 

فان قیل: پجوز آن تکون علة الٹھي عن طوافھاء وھی حائض 
ان الحائض لا ثدخل المسجد۔ 

فالجواب: ان نص الحدیث یأاہی ھذا التعلیل؛ لأنہ ُِ قال: 
آحتی تطھريی؟ 7احتی تغتسلی؛ ولو کان المراد عا ذکر لقال: حتی 
ینقطع عنك الدم. ۱ 

قال النوويی فی شرح المهذب: فإن قیل: إنما ٹھاما؛ لأن 
الحائضی لا تدخل المسجد . 

قلنا: ھذا فاسد؛ لآأآنه کل قال : 9(حتی تغصلي؟ ولم یقل حتی 
ینقطعح دمك: وھو ظاعر. 


+۳ اضواء البباں 


ومن أُدلة الجمھور علی اشتراط الطھارةۃ فی الطواف: ھا جاء 
عن النبی پل أنه قال : ٭ الطواف بالبیت صلاة) الحدیث ۔ 


قَال الزیلعی فی نصب ال رایة : رواہ ابن حبات فی صحیحھ فی 
النوع السادس والستین من اقم الالٹ من حدیث فضیل بن 
عیاض ؛ والحاکم ۴- المستدر لہ صن حدبٹثٹ س8ات ٹلاهما عن 
رسول اللہ بل : ۶ الطواف بالبیت صلاہ إِلاّ أن اللہ قد أحل فيه النطق: 
فمن /نطق فیه فلا بنطق إِلاّ بخیرا انتھی. وسکت الحاکم عنه: 
وأاخرجه الترمذي فی کتابہ عن جریر عن عطاء بن السائت بە بلفظ: 
الطواف ہالبیت فثل لصلا* قال: وقد روی ھدا اللحدیث عن ابن 
طاوس وغیرہء عن طاوس موقوفاء ولا نعرفه مرفوعاً إلاامن حدیث 
عطاء بن الساٹئت . ون الحاكم روا الببھقي تی الہعر کة ساٹ تم 
قال: و ئل | حذرٹ قل رع۴عه عطاء بن السائب فی روایة جماعه عن 
الإمام: ھذا الحدبثٹ روي مرفوعاً وموقوفاء آما المرفوع فله ثلائة 
وج : 

ا جدھا: روایة عطاء بن الساتف روٹھا عته جریرء وفضیل بن 
عیاض؛ وموسی بن أعین؛ وسفیان آخر جھا کلھا البیھقی . 


الوجه الثانی: روایة لیٹ بن آبی سلیم رواھا علہ موسی بن 
اعین: من لٹ ع8ئخ طٗاوس عبُ ابن عباس مرفوعاآباللۂفطڈ 
المذکورء آخرجھا البھقي فی سننہ: والطبرانی فی معجمة. 


الوجه الثالثٹ: روایية الباغندیء عن ابيەء عن ابن عبينةء عن 


سورة الحصج ۲۲۲۹ 


إبراهیم بن میسرۃء عن طاوسء عن ابن عباس مرفوعاً نحوەء رواہ 
الببھقی أیضاً. 

فأما طریق عطاء فإن عطاء من الثقاتء لکثه اختلط بأخرۃ. قال 
ابن معین: من سمع منه قدیماً فھو صحیح؛ ومن سمع من حدیثاًء 
لیس بشیء: وجمیع من روی عله روی عله فی الاختلاط إلا شعية؛ 
وسفیان۔ وما سمع منه جریر وغیرہ فلیس من صحیح حدیله . 

وآما طریق لبیٹ فلیثٹ رجل صالح صدوق یستضعف . قال 
این معین: لیٹ بن بی سلیم ضعیبف مٹل عطاء بن السائب؛ وقد 
آمحرج لە مسلم في المتابعاتء وقد یقال: لعل اجتماعہ مع عطاء 
یقوی رفع الحدیث . 

وأما طریق الباغندی؛ فان البیھقي لما ذکرھا قال: ولم یصنع 
الباغندي شیئاً في رفعه لھذہ الروایة فقد رواہ ابن جریجء وأہو عوانة 
عن إبراھیم بن میسرة موقوفاً۔ انتھی من نصب / الرایة للزیلعي. 

ثم قال أیضاً: حدیث آخر رواہ الطبرانی فی معجمه الأوسط: 
حجدٹثنا محمد بن أبان ثنا آحمد بن ثابت الجحدری ؛ لٹا آبو حذیفۃة 
موسی بن مسعودء ثنا سفیانء عن حنظلةء عن طاوس؛ عن ابن عمر 
لا نعلمه إِلاً عن النبيی پل قال: ۃالطواف صلاۃ فاقلوا فبه الکلام؛ 
انتھی منه . 

واعلم: أن علماء الحدیث قالوا: إن وقف هذا الحدیث علی 
ابن عباس آصح من رفعه. 

قال مقیده عفا الل عنه وغفر لەه: وقد علمت مماعرم قریاآن 
حلیث ابن عباس الٰمذکور رفعه عطاء بن الّسائثہبسە ولبٹبن 


۸ 


۳پ اضراء الٰيان 


آبی سلیم: والظاھر أن اجتماعھما ععاأ لا بقل عن درجة الحسن . 
ومما یؤید ذلك أن ممن روی رفعه عن عطاء سفیان الثوریء وقد 
ذکروا أن روایة سفیان عنہ صحیحة؛ لآله روی عله قبل اختلاط: 
وعلی ذلك فھو دلبل علی اشتراط الطھارة: وستر العورۃ؛ لن قوله: 
الٰطواف صلاة× یدل علی آأنه پبشترط فيه ما یشترط فی الصلاۃ إلإ ما 
أخرجہ دلیں خاص کالمشی فيهء والانحراف عن القبلة والکلام: 
ونحو ذلك . 

فان قیل: المحققوت من علماء الحدیث یرون آن الصحیح آن 
حدیث : آالطواف صلاةۃا عوقوف لا مرفوح ؛ لان من وقشوہ اض طط 
وأوثق ممن رفعد؟ 

فالجواب: آُنا لو سلمنا أله موقوفء فھو قول صحابي اشتھر 
ولم یعلم لہ مخالف من الصحابةء فیکون حجةء لا سیما وقد اعتضد 
بما ذکرنا قبله من الاحادیث الصحیحة: وبينا وجه دلالتھا علی 
اشتراط الطھارۃ للطراف.. 

وقال النووی فی شرح المھذب فی الکلام علی حدیث ٦١‏ الطواف 
صلاۃا ھا نصہ: وقد سبق ان الصحیح أنه موقوف علی این عباس: 
وتحصل من الدلالة أیضا؛ لائه قول صحابی اشتھر: ولم یخالفہ 
احد من الصحابةء فکان حجۃ کما سبق بیانه فی مقدمة هذا الشرح: 
وقول الصحابی حجۂة أیضا عند آبی حنیفة۔ انتھی ملہ. 

ٹھذا الذي ذکرنا هو حاصل اُدلة من قال باشتراط الطھارۃ من 
الیحدٹ الاآأکہر والأصغر للطر اف . 

واما اشتراط ستر العورة للطواف فقد استدلوا له بحدیث متفق 
عليه دال علی ذلك . 


سور ەالحح ۳ 





قال البخاری رحمه اللہ فی صحیحه: حدثنا یحیی بن یکیر؛ 
حدثنا اللیثء قال یونی: قال ابن شھاب: حدثنی حمید بن 
عبد الرحمن أن أہا ھریرۃ أخبرہ أن با ہکر الصدیق رضی اللہ علہ بعٹہ 
فی الحجة التي آمرہ علیھا رسول اللہ قيٍ قہل حجة الوداء یوم الئحر 
فی رعط یؤذن فی الناس: آلا یحج بعد العام مشرك: ولا یطوف 
بالبیت عریان . 

وقال مسلٰم رحمه اللہ فی صحیحھ؛ جخدٹنا ہاروٹ بن سعید 
الايليی+ حدثتا ابن وہب أخبرني عمرو عن ابن شھابء عن 
حمید بن عید الرحمنء عن أہي ھریرة (ح) وحدثنا حرملة بن یحیی 
التجیيء أخبرنا این وھب٠‏ أخبرني یونس أن ابن شھاب أخبرہء عن 
حمید بن عبد الرحمن بن عوفء عن أبی ھریرة قال: بعثني أہو بکر 
الصدیق رضي اللہ علہ فی الحجة التی أمرہ علیھا رسول اش قلُ قبل 
حجف الوداع فی رهھط یؤڈن في الناس یوم النحر!؛ لا یحم بعد العام 
مشرك ولا یطوف بالبیت عریان؟ قال ابن شھاب: فکان حمید بن 
عبد الرحمن یقول: یوم التحر یوم الحج الاکبرء من أجل حدیث 
اي ھریرة۔ فھذا الحدیث المتفق عليه بلفظ ٭ ولا یطوف بالبیت 
عریان؛ یدل فيه مسلك الإیماء والتنبيه /علی آن علة المنم من الطواف ۲۰۹ 
کونە عریانًء وھو دلیل علی اشتراط ستر العورة للطواف کما تری. 

قال مقیدہ عفا الل عنه وغفر لە: وجوب ستر العورة للطواف 
یدل عليه کتاب اللہ في قولە تعالی فی سورۃ الأعراف: 8 بی َادمٌ 
دا زِيتكَیَند كي مَسحدٍ الایة. وإیضاح دلالة عذہ الاّیة الکریمة علی 
ستر العورۃ للطواف یتوقف أولاً علی مقدمتین: 


الأولی منھما: ان تعلم آن المقرر فی علوم الحدیث أنْ تفسپر 


غ۲ أضراء الیان 
الصحابی |ذا کات لە تعلق بسیب الئزول؛ أن لہ حکم الرفع کما 
أو ضحتاہ فی سوزۃ البقرة , 
قال العلوي الشنقیطی فی طلعة الأنوار: 
وقال العراقی فی أَلمَیته: 
وعد سافسرہ الصحابسی رفعاً فمحمول علی الأسہاب 
المقدمة الثادة : شی ان تعلم ان صورۃ سب النزول قطعة 





۔الدخول عند جماھیر الأاصولیینء وھو الصواب إن شاء اللہ تعالی . 


فإذا علمت ذلك: فاعلم أن سبب نزول قوله تعالی: ٭ عُدوا 
یتر ونڈ كُّمسٌچاٍ4 آنھم کانوا بطوفون بالبیت عراۃ: فکانت المرأۃ 
تطوف بالبیت وھی عریانة؛ فتقول: من پعیرني ثوباً تجعله علی 
فرجھاء وتقول: 
الیےوم یبسدو بعضے أو کله وسابداسشتئە٭فقفلاأحلے 

فتزلت عذہ الأیة فی مذا السہب: ٭ لہ بی عَادم خذوا زِنتکرعنڈ 
گل مَس چ4 الایة. ومن زینتھم التي أمروا بخذھا عند کل مسجد: 
لبسھم الثیاب / عند المسجد الحرام للطواف؛ لأنه هو صورة سبب 
النزول۔. فدخولھا فی حکم الأیة قطعي عند الجمھورء کما ڈکرناہ 
الآن وأوضحناہ سایقاً فی مواضع متعددۃ من ھذا الکتاب المبارك . 
فالأمر فی: خذوا شامل لستر العورة للطوافء وھو أمر حتم أوجبە 
اللہ مخاطباً به بئی آدم وھو السبب الذی نزل فیه الأمر . 

واعلم أیضا: أآنه ثبت عن ابن عباس ما یدل علی آنه فسر: 

وأ زبتكه ہچ بلبس الثیاب للطواف استناداً لسبب النزول . 


سورۃ الج ۲۲ 
تال عسلم رحمه اللہ فی صحیحه: حدثنا محمد بن بشار 
حدثنا محمد بن جعفر (ح) وحدثلي أبو بکر ہن نافع واللفظ لە: 
حدثتا غندرء حدثنا شعبةء عن سلمة بن کھيیل: عن مسلم البطین: 
عن سعید بن جبیر: عن اہن عہاس قال: کانت المرأۃ تطوف بالبیت : 
وھي عریانة فتقول : من یعیري تطوافاً تجعله علی فرجھا ونقول: 
الیوم پبسلو بعضے أو کلے ‏ فمابلاستےٹلااحلے 


فنزلت ھذہ الاَية: ٭ ڈو زیدتکر ند کل مسعد 4 . انتھی منھ. 
ولاجل هھذا کان ابن عباس یفسر الزینة المذکورۃ قی هذہ الاَیة: 
باللیاس؛ ولتعلق ہڈا التفسیر ہسبب النزولء فله حکم الرفع کما بینا 
والبیت المذکور بعدہ: 


٭ وہناظربنظرمایمله ٭ 





قال صاحب الدر المنثور: وآخرج ابن جریر وابن أبی حاتم 
وابن مردویهء عن ابن عباس في قول : ٣‏ حُذرا یکر ند کل مد 
قال: کان رجال / یطوفون بالبیت عراۃء فأمرھم اللہ بالزینةء والزینة: 
اللباس؛ وھو ما یواري السوأۃء وما سوی ذلك من جید البز 
والمتاع . اھ من٭. وجماھیر علماء التفسیر مطبقون علی عذا التفسیر 
المتعلق بسبب النزولء فتبین ہما ذکرنا أن القرآن والےة الصحیحة 
دلأ معأ علی ستر العورۃ للطوافء وفّد فقدمتا مراراً کلام العلماء فيی 
اقتضاء الٹھي الفساد فاغنی ذلك عن إعادته ھناء وقد رأیت فیما کتہنا 
ادلة الجمھور علی طھارۃ الحدث وستر العورۃ للطواف . 

آما طھارة الخبث: فقد استدلوا لھا یما تقدم من أن الطواف 


پ پ پ أضواء البیان 


صلاقء وکد بینا وجه الدلاله مه علی ذلگ؛ سواء قلنا: إنه موغوف: 
أو مرفوع. وقد یقال: إنه لا مجال للرأي فیەہء فلهہ حکم الرفع: 
واستانس بعضھم لطھارة الخبٹ للطواف بقوله تعالی : ٭ ور بنی 
ااطاہعیرے ٭ الا ؛ لانے یدل فی الجملۃ علی الآأمر بالطهھارة 
ثلطائفین ء والعلم عند ال تعالی . 

وإذا علمت مما ذکرنا آن جماھیر العلماء مئھم الائمة الثلائة 
قالوا: باشتراط الطھارۃ وستر العورة للطواف: وأن آبا حئیفة خالف 
الجمھور في ھذہ المسالةء فلم بشترط الطھارڈ ولا ستر الْعورۃ 
للطواف. فاعلم ان حجتہ فی ذلك هي قاعدة مقررة فی أصوله ترك 
من اجلھا العمل باحادیث صحیحةء عن النبي قلِ وتلك القاعد: 
العی ترک من اجلھا العمل ببعض الأحادیث الصحیحةء مترکبة من 
مقدمتینں : 

إ[حداھما: أن الزیادة علی النص لسخ. 

والثانیة: ان الأخہار المتواترۃ لا ٹنسخ بأخبار الأحاد؛ فقال فی 
المسألة التی نحن بصددھا: قال اللہ تعالی فی کتابہ: ٭ ول دا 
لیت لتق اللت 4 وهو نص متواتر؛ فلو زدنا علی الطواف 
اشتراط الطھارۃ والستر: فإن هذہ الزیادۂ نسخء وأخبارھا اخبار 


آحاد فلا تنتسخ المتواتر الذي مو الاّية؛ ولأجل عذالم بقل 


بتغریب الڑزآنی البکر+ لان الاأحادیث الصحیحة الدالة عليه عندہ اخبار 


آحاد؛ / وزیادة التغریب علی قوله: الزایة والزای ماجلدوا کی ویر نا ہچ 


الایةء نسخ لە؛ وھو متواتر؛ فلا ینسخ بأُخہار الأحاد. ولآجل ذلك 
ایضاً لم یقل بثہوت المال بالشاعد والیمین؛ لأنه بری ذلك زیادۃ علی 


ماس مو گل عر 


قولہ تعالی: ٭' فان لم یکوتا ملین فَشَل وَامَمَأَتَاتِ ممن رَسَوْنَ مِیّ 


سورة الحج ۲۲۷ 
اش آک4 ایق والزبادۃ سخ والمتواثر لا ینس بالأحاد . 5ت 


والتحقیق فی مآألة ؛لزیادة علی النص هو التفصیل: فإن کانت 
الزیادة أثبتت شیتاً نفاہ المتواترء أو نفت شیئاً أثبتەء فھی نسخ لە: 
وإت کانت الزیادة زید فیھا شیء لم یتعرض لە النص المتواترء فھي 
زیادۃ شیء مسکوت علہ لم ترفع حکماً شرعیأء وانما رفعت الہراءة 
الاصلیة التی ھی الاإباحة العقلیةء ورفعھا لیس بلسخ . 


مثال الزیادة التی ھی نسخ علی التحقیق: زیادة تحریم الخمر 
بالقرآانٰء وتحریم الحمر الآھلیة ہالسلة الصحیحةء علی قولە تعالی: 
٭ فل لا رف ما اوح لع رما عَل طاعر مه آن :ہو مَتة او دا 
مَسقفُوحا ا لحم زار فمَة رجش ل صَقّا ال یکر اہ ب4 فان ہا۔ہ 
الایة الکریمة لم تسکت عن إباحة الخمر والحمر الأھلیة وقت 
تزولھاء بل صرحت بإباحتھما بمقتضی الحصر الصریح بالنفي في: 
طز فی مآ اوح إ ك4 وااِثبات في قولہ: ٭ ا آن نیہوت یتپ 
الأایة۔ فتحریم شيء زائد علی الأربعة المذکورۃ في الایية زیادة 
ناسخة؛ لأٹھا أثبتت تحریماً دلت الایة علی نفيه. 


ومثال الزیادة التی لم یتعرضی لھا ائٹھی بلھيی ولا اثئات؛ زباده 
تغریب الڑزانی البکر عاماً پالستة الصحیحة علی آیة الجلد وزیادۂ 
الحکم بالشامد والیمین علی آیے: ٭ وَان لَمْ يہوتا بین فرجل 
ات4 الَیةء وزیادة الطھارۃ والستر العي بینا أدلتھا علی آیة: 
وَ تَا سیت لبق4 وقد أشار صاحب مراقی السعود إلی 
مسألة الزیادة علی النص بقوله: ۱ 


ولس تئسخضاکل ما أفادا فیما رسا بالتصس الازدیادا 





٣‏ /وقد أوضحنا هذہ المسألة في سورة الأنعام في الکلام علی 
قولہ تعالی: س٭ 9 ہف ما یح بن 4 الایةء وبینا أن التحقیق هو 
جواز نسخ المتواتر بالاحاد إڈا علم تآخرھا عنهء وبیناھا أیضاً فی 
سورۃ النحل فی الکلام علی قوله تعالی: ٭ کَإذا بد تا ءَايَة تُحکارتک 
اي ٭ الّیةء ولذلك اختصرنا ماھناء والعلم عند اللہ تعالی, 

الفرع الخامس: اعلم ان الطواف فی الحج المفرد والقران ثلاث 
أنواع: طواف القدومء وطواف الافاضة: ومو طواف الزیارةۃ: 
وطواف الوداع , 

آما طواف الإافاضة فھو رکن من آرکان الحج بإجماع العلماء 
وأاما طواف الوداعء وطواف القدوم: فقد اختلف فھما العلماء 
فذھب مالك وأصحابهء إلی أن طواف القدوم واجب یجیر بدم وأن 
طواف الوداع سنةء ولا یلزم بترکه شیء. 

واستدل لوجوب طواف القدوم بحدیث عائشة: وعروۃ العتفق 
عليه الذي قدمناہ بسندہ ومثله عند الشیخینء وفيه أن البي لیڈ إذا 
قدم أول مایبدابے الطواف؛ وکتلك الخلضشاء ال اشدون؛: 
والمھاجرونء والآنصار مع قولہ پل : ٭خذوا عنی مناسكککما. 

واستئل لعدم وجوب طواف الوداع بش رخیصس النبسي ہہ 
للحائٹض في ترکە ولم پأمرھا بدم ولا شیءء قالوا: فلو کان واجبا 
لآمر پجبرہ. ۱ 

واکٹر ا٘ھل العلم علی ان طواف القدوم لا یلزم بترکه شیء. 


وقال ابن حجر في الفتح: وذھب الجمھور إلی أن من ترك 
طواف القدوم لا شيء عليه. وعن مالك وأہي ٹور عليه دم. ومن 


سور الحج ۹ و 


حججھم علی أن طواف القدوم لا شيء في ترکە آنەه تحیةء فلم یجب 
کتحیة المسجد. واکٹر اھل العلم علی ان طواف الودام واجب: 
یجب بترکه الدم إِلاً أنه یرخص فی ترکه للحائض خاصة إڈا نفرت 
/رفقتھا قبل أنْ تطھر ۔ ۲٤‏ 
قال اللنووی فی شرح مسلم: الصحیح فی مذھہنا وجحوب طواف 
ال وداع وأآنه (ٰذا تر کكەہ لزمه ڈم؛ تم قال : ا قال اکٹر العلماء سم 
اللىحسیٰ البصریء والحکم: ورحماد؛ والٹوریں واو حئبقٹ واحمد: 
وإ(سحاف؛ وابو لور. وقال عالٹ؛ وداود واہن المندر: و سڈ 
لا شیء فی ترکه. وعن مجاھد رواپتان کالمدھبین . انتھی منەہ. وفد 
نقل اہن حجر تلامہ ھلاء ٹم تعقب غڑروہ سئیتئ لابن المندر فقال : 
والذيی رأیتہ فی الأوسط لاہن المنذر لہ واجب؛ للامر بہ إِلاً أنه 
قال عقیدہ عفا الله عله وغفر لە: اظھر القولین فی طواف الوداع 
دلیل أنه واجب . 
فقال رسول اللہ پٹ ؛ ەلا بنفرن أحد حتی یکون آخر عھدہ بالہیت؛ قال 
زھیر! ینصرفون کل وجهء ولم یقل فی . انتھی منہ۔ فقولہ کٹا خی 
دلیل علی مم الغی دوب وداع: رم واضخ شی و جھ ب ملواف 
الوداع۔ شم تال مسلےم رحمسه آش: حدشناسعیدبن منصور: 


7 ب۳ اأُضواء انان 





ابن طاوس؛ عن أبيهء عن اہن عباس قال: أمر الناس أن یکونِ آخر 
عہدشم بالبہیت؛ الا آنه خفف عن الہ أء الحائشض . اھ منه . 

وقال البخاری رحمه اللہ ٹی صحیحه: حدٹنا مسندء حلٹنا 
سفیانء عن اہن طاوس؛ عن آبیە؛ عن این عباس رضي اللہ عنھما 
قال: مر ائناس أن یکون آخر عھدھم بالیت الا نہ خنف عن 
الحائض. انتھی ملہ. وقوله: آمر بصیفة المبنی للمفعول؛ ‏ ومعلوم 
في علوم الحدیث: واصول الفقه أن مثل ذلك لہ حکم الرفم. فھو 
حدیث صحیح متفق عليه: یدل علی آمر ابی یا بطوراف لداع 

مع الترخیص لخصوص الحائض؛ وا بقول: ل وبا ءائنکم ارول 

091 الایقء وعو قُ یقول: 'إذا أمرتکم بشیء فأتوا منہ ما 
استطعتم؛ وإذا نھیتکم عن شيء فاجٹنبوہ؟ء وقد ٹھی فی حدیث 
مسلم السابق عن النفر ہدوت طواف وداخء وأمر فی الحدیث المتمق 
عليه بالوداع. فدل ذلك الأمر وذلك الٹھی علی وجوبه. أما لزوم 
الدم فيی ترک فیتوقف علی دلیل صالح لإلبات ذلكء وسنذکر إن 
شاء اللہ ما تیسر من أٌدلة الدماء التی یوجبھا الفقھاء. وحدیث ترخعیص 
النہي پل لصفیة ان تنفر وھي حائض من غیر وداع معروف۔ 

الفرع السادس: فی آول وقت طواف الإغاضة واخرہ: 

الظاہر أن أُول وقته أول یوم النحر بعد الإفاضة من عرفۃ 
ومزدلفة کما فعل اي لی فانە طاف طواف الإفاضةء یوم النحر 
بہد رمي جمو ‏ العقبسة: والتحر والحلق؛ وقال: ٭ہخذواعنی 
مناسكککم؟ والشافعیة: ومن وافقھم بقولون: إن أول وقتہ یدخل 
بنصف لیلۂ النحرء ولا أعلم لذلك دلیلا مقنعاً. 


وأما آخر وقت طوراف اؤِفاضے للم رد ۔ تھی ڑحجحسھور 


سورة الحج ۲۹ 
العلماء علی أنه لا آخر لوقتەء ہل بہقی وقته ما دام صاحب اللسك 
حیأء ولکن العلماء اختلفوا فی لزوم الدم بائتأخیر. 

قال النووي فی شرح المھذب: قد ذکرنا أن مذھبنا ان طواف 
الإخاضة لا آخر لوقتہء بل ببقی ما دام حیاًء ولا بلزمه بتأآخیرہ دم. 
قال ابن المنذر: ولا اعلم خلافاً بینھم فی أن من آخرہ وفعله فی آیام 
التشریی آحراہ ولا دم عليه٭ء فإن آخرہ عن آیام التشریقء فقد ثال 
جمهور الْعلماء کمڑھنا: لا دم وممن قال به: غعطاء: وعمرو بن 
دینار واہن عیینةء وآأہو ثورء / وأبو یوسف؛ ومحمد: وابن الملذرء ۲١٢‏ 
وھو روایة عن مالك. وقال آبو حنیفة: إن رجع إلی وطده قبل 
لطواف لزمه العود للطواف: فیطرفء وعليه دم للتأخیر وھو الروایة 
المشھورۃ عن مالک . دلیلنا أن الأاصل عدم الدم حتی برد الشرع بە 
والل اأعلم . انتھی الغرض من کلام النووي . 

ولزوم الدم ہالتأخیر فیە خلاف معروف عند المالکیٔة؛ 
مع اتفاقھم علی أن من آخرہ إلی انسلاخ شھر ذي الحجة علیے 
للدم . 

الفرع السابع: لا خلاف ہین العلماء فی استحباب استلام 
الحجر الأسود للطائف : وجماعیرھم علی تقبیله: وإن عجز وضع یدہ 
عليەء وقبّلھا خلافاً لمالك قائلا: إنه یضعھا علی فبه من غیر تقبیل . 
وقال الٰنووي في شرح المھذب: آجمع المسلمون علی استحباب 
استلام الحجر الاسودء ویستحب عندنا مع ذلك تقبیله: والسجود 
عليه بوضع الٰجبھة کما سبق بیائەء فإن عجز عن تقبیله قبل الید بعدہ. 
وممن قال بتقبیل الید: ابن عمرء وابن عباس؛ وجابر بن عبد اللہ: 
وابو ھریرۃء وأبو سعید الخدری؛ وسعید بن جہیر؛ وعطاء وعروۃةء 


۲٦۳‏ اضواء اليان 


وابوت ا لہختیائی: والشوری؛ واحمد: وإسحاق. حکاہ عنھم 
بن المندر قال: وفقال القاسم بن محمد وعالك : بضع بدہ علی یه 
من غیر تقبیل . 

قال ابن المٹلر : وبالاول أقول؛ لان أصیحاب ائیےی ہت 
فعلو وتبعھم جملة الناس عليه وروبناہ عن الہي وڈ . 


وأما السجود علی الحجر الأسود؛ فحکاہ اب المنذڈر عنْ 
عمر بن الخطاب؛ واہن عہاس؛ وطاوس٠ء‏ والشافعی؛ وآحمد. وقال 
ابن المنذر: وبه أقول.قال: وقد روینا فیہ عن النبی پٹ ,. وقال 
مالك: هو بدعة. واعترف القاضی عیاض المالکی بشذوذ مالكِ عن 
الجمھور / فی المسألتین؛ فقال جمھور العلماء: علی أنه یستحب 
تقبیل الید إلأً مالکاً فی أحد قولے: والقاسم بن محمد قالا: 
لا یقبلھا. فال: وقال جمیعھم: : پسجد عليه إلاً مالک وحدہ فقال: 


بل مہ . 
وأآما الرکن الیمائی ففيه للعلماء ٹلائه أقوال : 
الاول: آنه پستحب استلامه ہالیدء ولا یقبلء بل تقبل الید بعد 


استلام وهٹذا هو مذدعب الشافعی : قال النووی : وروي رن جابرے 


القول الٹانی: آنہ یستلمہ ولا یقبل یدہ بعد ہل یضعھا علی 
گے 02 غیر تقبیل ورھو مشھور مذ ھب مالاک: واحمدب وعن مالك 
روایة: آنه پقبل یدہ بعد استلامه گکمذھب الشافعی . 


المقول الْثالٹ : أه پل وھو مروي عن اُحمد. 


تنبیهان 

الاول: قد جاءت روایات متعارضة فی الوقت الذي طاف في 
النبِي پل طواف الإفاضةء وفی الموضع الذي صلی فیه ظھر یو 
النحر فقد جاء فی بعض الروایات : أنه طاف یوم التحرء وصلی ظھر 
ذلك الیوم ہمنیء وجاء فی بعض الروابات: أنه صلی ظھر ذلك الیوء 
فی مکكة: وفی بعض الروایات : أنە طاف لیلا لا تھاراً. ففی حدیث 
جابر الطویل فی حجة النبی ال عند مسلم ما لفظہ: ائم رکب 
رسول اللہ قَِ فافاضس إلی البیت فصلی بمکۂ الظھر؛ ففی هذا الحدیث 
الصحیح التصریح بأنه أفاض ٹھاراء وھو ٹھار یوم النحرء وأنه صلی 
ظھر یوم النحر بمکة؛ وکكکذلك قالت عائشة: آنهہ / طاف یوم اللحر۔ 
وصلی الظھر ہمکة. 

رقال مسلم فی صحیحه أیضاً: حدثنی محمد بن راقع؛ حدثنا 
عہد الرزاقء أخبرنا عبید اش بن عمرء عن نافعء عن ابن عمر ٴأن 
النبي قَلللِ آفاض یوم النحرہ ثم رجع فصلی الظھر بمتی؟ قال ناقع: 
فکان ابن عمر یفیض یوم التحرہ ثم یرجعء فیصلي الظھر ہمنی: 
ویذکر ان النبي پٹ فعله. انتھی مله. فتری حدیث جابر وحدیث 
ابن عمر الثابتین فی صحیح مسلم اتفقا علی أن طاف طواف الافاضة 
تھاراء واختلفا فی موضع صلاته لظھر ذلك الیومء ففيی حدیث جاہر 
آئە صلاھا بمکكةء وكکذلك قالت عائشة. وفی حدیث ابن عمر أنه 
صلاھا بمنی بعدما رجع من مکة. 

ووجە الجمع بین الحدیثین: آلہ نت صلی الظھر بمكة: کما 


تال جابر وعائش تم زجع لی می ٠‏ فصلی أاصتحابه الظھر شضرث 
آخری؛ کما صلی بھم صلاۃ الخوف مرتین: مرۃ بطائفت وغره بطائفة 


رپس اُضواء البیان 


أخری فی بطن نخل؛ کما أوضحثاہ سابقاً فی سورة النسا فری 
چاہر وعائشة صلاته فی مکة فأخبرا ہما رآ وق صدقاء ورأی 
ابن عمر صلاته بھم في منی فآخبر ہما رأیء وقد صدق. ومذا 
واضحء وبھذا الجمع جزم النووي؛ وغیر واحد. 

وقال البخاري فی صحیحہ: وقال آبو الزبیرں عن عائثشة: 
وابن عباس رضی اللہ عنھم؛ آخر الی پل الزیارۃ إلی اللیل ۔ انتھی 
محل الغرض منه. وقد قدمنا أن کل ما علقه البخاری بصیعة الجزم 
فھو صحیح إلی من علق عنہء مع آأنه وصله آبو داود والٹرمذیي 
واحمد: وغیرھم من طریق سفیان: وھو الثوري: عن أبی الزبیر بە. 
وزہارتہ لیلاً في ھذا الحدیث المروي عن عائشة وابن عباس: 
مخالفة لما قدمنا فی حدیث جابر وابن عمر؛ وللجمع بیتھما أوجه 
من أظھرما عندی اثنان . 

الڈول: ان البے لا طاف طواف الزیارۃ قي الٹھاں یوم 


۹ / النتحيب گما آخبر رہ چاپر و صضائسة وابن عم - بعل ذلك صار 


اتی البیت لیلا ٹم یرجع إلی منی فیبیت بھاء وإتیانہ البیت فی لیالی 
وقال البخاری فی صحبحہ بعد ان ذکر ھذا الحدیث الذی علقهہ 

رضي الله عنھما أن النبي تل کان یزور البیت أیام متی. اھ. 

ابی حسان: لیجمع ہین ال حادیٹ بدلك ؛ فیحمل حلد یٹ چاہر 

واین عمر علی الیوم الأول: وحدیث این عباس ھذا علی بقیة الأیام: 

وھذا الجمع عال (ليه النووي . وھذا ظاھر. 


سسورۃة الج اہ 


الوجه ؛لثانی: فی الجمع بین الأحادیث المذکورۃ آت الطواف 
الذی طافہ النبی للا یلا طواف الوداع؛ فنشاً الخلط من بعض الرواة 
في تسمیته بالزیارۃة ومعلوم ان طواف الوداع کان لیلا . 

قال البخاری ٹی صے جج : حجادڑنا اأصبغ بن الفرج؛ اخب نا 
ابِنَ رشت ٢‏ ع۔ غعمرۂ بل إالحرٹ؛ ین قتادۂ : ان اس بن عمالك 
رضی اللہ عنہ حدلہ ة ان النبی پل صلی الظھر والعصر والمغرب 
والعشاءء ثم رقد رقدة بالمحصب:؛: ثم رکب إلی البیت: خطلاف ہا. 





تا رہ اللیٹ حذدنشئی اد غون سعیاد: معن فتادہ ان اُنس بن 
مالك رضی اللہ عله حدثہ * آن النبی وَللاا انتھی من الہخاری . 


وھو واضح في أنه طاف طواف الوداع لیلا۔ وحدیث عائشة 
العمتفق عليه یدل لذلك: واإلی عذا الأجمع مال ابن الیم في زاد 
المعاد. ولو فرضنا أن أوجه الجمع غیر مقنعة فحدیث جابر 
/وعائشةء وابن عمر آأنە طاف طواف الزیارۃ ٹھاراً أصح مما عارضهاء 

التثبيہ الٹائی: اعلم آنہ جاء فی بعض الروایات الصحیحة ما 
یدل علی أن النبی قٍ طاف ماشباء ومما بدل علی ذلك الأحادیٹ 
الصحیحة الٹی سقناھا سابقأ فی أنه رمل ثلاث آشواط ومشی أاربعا: 
فإن ذلك پدل علی أنه ماش علی رجليه: لا راکب: مع آنه جاءدت 
روایات آخر صحیحۃ تدل علی أنه طاف راکبا, 

قال البخاری فی صحیحہ : حل نا احمد بن صالحء وریحیسی نے 
ابن شھاب:؛ عن عہید اللہ عن اہن عباس رضی الله عنھما قال: 9 طاف 


۲۳ 


اما ٴشُسو اء البیان 


النبي قلل فی حجة الوداع علی بعیر یستلم الرکن بمحجن؟ تابعه 
الدرارردی؛ عن ابن خی الزھریں غن ظمه, 
یحےی ‏ قفالا: اخبرنا ابن وہب أخبرنی یونس؛ عن اہن شھاب؛)؛ عن 
عبید الله بن عبد اللہ بن عتبةء عن اہن عباس ‏ آن رسول اللہ یق طاف 
فی حجة الوداع علی بعیر یستلم الرکن بمحجن٤.‏ 
این جریج: عن أأبي الزہبرء عن جابر قال: ہطاف رسول الل الا ني 
حجة الوداع علی راحلتہ یستلم الرکن بمحجن؛ لآأن یراہ الناس 
ولیشرف ولیسالو فان الٰناس گل غشوٴہ٤.‏ 

وفي لفظ عن جابر عند مسلم لطاف النبی قٌل نی حجة 

۹ / الوداع علی راحلتہ ہالیت؛ وبالصفا والمروے لیراہ الناس ولیشرف 

ولیسالو ان الناس قد غشمٴ٭ا. 
القنطری: حدئنا شعیب بن إسحاف؛ عن هشام بن عروقء عن عروۃ: 
عنن عائشة قالٹ : اطاف اللبی لا فی حجة الوداع حول الکعبة علی 
بعیرہ پستلم الرکنء کراھیة ان بضرب عنه الناس۹. انتھی منه. 

فی اإاحادیث الصححة الْثاِتة بن عباس؛ وجاب 
وعائشةء رضی الل عنھمء صریحة فی أنه طاف راکبا. 

ووجھ الجمع بین ھذہ الأحادیث الدالة علی طوافه راکبأاء مم 
الأحادیث الدالة علی أُله طاف ماشیاً کػأحادیث الرمل فی الأشواط 
الثلاثة الاول؛ والمشی فی الأربعة الآخیرة: ہو آن النبي قَُ طاف 


سورۃ الححج نو 





طواف القدوم ماشیاء ورمل فی أشواطە الثلائة الاول: وطاف طواف 
الإفاضة فی حجة الوداع راکا۹ ھو نص صربح صحیحء یہین أَنْ من 
طاف؛ وسعی راکبأء فطوافه وسعيے کلاھما صحیح؛ لفعل البہي اڈ 
ذلك مع قولەہ: اخذوا عنی مناسكککم) وقد قدمنا البحث مستوفی في 
المشیيء والرکوب فی الحح مع مناقشة ادلة الفریقي بن . والعلم عند الہ 
تعالی . 

الفرع الٹامن: آجمع العلماء علی مشروعیة صلاۃ رکعتین بعد 
لطواف؛ ولکتھم اختافرا : فی رکعتی الطواف: ھل حکمھما الوجوب 
ار السنےن؟ فقال بعض ھا العلے : إِن رکعتی الطواف واجہتان: 
واستدلوا اوجوپھما بصیفة الامر فی قولہ ٭ وا دو من مقار إتعمر 
مُصَلٌ 4 علی فراءۃ ابن کٹیر وابی عمروء وصاصم وحمزۃ 
والکسائی: قالوا: والئبی قللَ لما طاف قرأ ھذہ الایة اکر یڈ وص 
رکعتین خلف المقامِ ممتثلا بذلك الأمر فی قوله لا را گذران مقار 
ار / صلی چ۹ وقد قال پلِ: اخذوا عنی مناسککم؛ والأمر فی 
فولہ: ٭* وَايدرا کپ علی القراءة المذکورۃ یقتضی الوجوب کما بیناہ 
مرارافی هذا الکتاب المبارك . 

وقال جمھور العلماء: ان رکعتی الطواف من السننء لا من 
الواجبات. واستدلوا لعدم وجوبھما بحدبٹ طلحة بن عبید اللہ 
رضی اللہ عنه الثابت في الصحیح قال: جاء رجل جل إلی النبی کلم 
امل نجدء ٹائر اراس یسمع دوی صوتا؛ ولا بفقه عا یقھول: ذاٰذا 
هو یسل عن الڑسلام؟ فقال رسول اللہ ا : ا خحمس صلوات في الیوم 
واللیلةء فقال: ھل علیّ غیرھا؟ قال: لاء إلاّ أن تطو۶ٰہ الحدیث: 
قالوا: وفی ھذا الحدیث الصحیح التصریح بانە ا یجب شيء من 


ار 


٣۳۸‏ اض واء الیانِ 





الصلاة غیر الخمس المکتوبہة. وقد یجاب عن ھذا الاستدلال بان 
الأمر بصلاۃ رکعتي الطواف خلف المقام وارد بعد قولہ ےچ : الا إلأ 
ان تطوع۴ والعلم عند الله تحالی. 

وائمستحب أُن پقرأ فی الأولی من رکعتی الطواف : ٭خل یَاجا 
لے فلوت 2چ وفی الثائیة: مل هو ال اَحس 2 الچ کما هو ثابت 
فی حدیث جابر, 


وجمھور اُھل العلم علی آن رکعتي الطواف لا بشترط فی صحة 
صلاتھما أن ٹکون خلف المقامء بل لوصلاھما فی أي موضع غیرہ 
صح ذلك. ولو طاف في وقت تھی فاحد قولي أھل العلم: إنہ 
پؤخر صلاتھما إلٰی وقت لا ٹھي عن النافلة فیه. ومما یدل علی هذین 
الآمرین أعلي صحة صلاتھما في موضع آخرء وتآأمحیر صلاتھما إلی 
وقت غیر وقت الٹھی الذديی طاف فیه ما ذکرہ البخاری فی صحیحه 
تعلیقاً بصیغة الجزمء قال: [باب الطواف بعد الصبح والعصر] وکان 
ابن عمر رضي الله عتھما: یصلي رکعتي الطواف ما لم تطلع الشمس؛ 
وطاف عمر بعد الصبحء فرکپ حتی صلی الرکعتین بذي طوی. 
وفعل عمر رضی اللہ عنه ھذا الذي ذکرہ البخاری یدل علی عدم 
اشتراط کون الرکعتین خلف المقام بل تصح صلاتھما فی أي 
/موضع صلاھما فیه؛ وأن تأخیرھما عن وقت الٹھی هو الصواب. 
وممن قالبےە: آبو سعید الخدري؛ ومعاذبن عفراء؛ ومالك 
وآصحابيهء وعزاہ بعضھم إلی الجمھور وقد قدمنا مراراً قول من 
یقول من أھل العلم: إن ذوات الإأسباب الخاصۃ من الصلوات 
لا تدخل في عموم الٹھي في أوقات الٹھیء إِلأً أن القاعدة المقررة فی 
الاصول : أن درأ المفاسد مقدم علی جلب المصالح . 


سسور* الج ۹ ۲ 


وقال الشافعی وأصحابهہ: إن صلاۃ رکعتی الطواف جائزۃ في 
آوقات الٹھی بلا کراهةء واستدلوا لذلك بدلیلین . 

اأحدھما: عام وہو أُن ذوات الاسہاب الخاصة من الصلوات: 
لا تدخل فی عموم التھی؛ لان سببھا الخاصء پخرجھا من عموم 
الٹھيی: کرکعتی الطواف؛ فإنھما لسیب خاص؛ هو الطوافء وکتحیة 
المسجد في وقت الْٹھیء ونحو ذلك ۔ 

واحدھما خاص: وھو ما ورد فی خصوص الییت الحراع: 
کحدیث جبیر بن مطعم رضی اللہ عنه آن النبی قَليثُ قال: ہیا بنی 
عبد مناف لا تمنعوا اأحداً طاف بھذا البیت وصلی أیة ساعة شاء من 
لیسل أو ار؛ رواہ الإمام أحمد: وأصحاب السنن: وصححے 
الترمذي؛ ورواہ أیضاً ابن خزیمةء وابن حہانء والدارقطنی . 

فال ابن حجر فی التلخیص فی ھذا الحدیث : رواہ الشافعی: 
واحمد:ء وأاصحاب السننء وابن خزیمة؛ واہن حبان: والدارقطنی: 
والحاکم من حدیث أبي الزبیرء عن عبد الل بن باباەء عن جہیر بن 
مطعم. وصحد الترمذي . ورواہ الدارقطنی من وجھین آخرین: عن 
ناقع بن جببر؛ عن أبی٭. ومن طریقین آخرین عن جابر وھو معلول: 
ان المحفوظ عی آہبی الزبیر: عن عبد الله بن باباەء عن جبیرء لا عن 
چابر. وآخرجه ائدارقطني اأیضاء عن ابن عباس من روایة مجامد 
عنهء ورواہ الطبرانی من روایة عطاءء عن /ابن عباس: ورواہ ٢٢٢‏ 
أبو نعیم في تاریخ آصبھانء والخطیب في التلخیص من طریق 
ثمامة بن عبیدة عن أبی الزبیر: عن علي بن عبد اللہ بن عپاس؛ عن 
ابی . وھو معلول. وروی ابن عدي من طربق سعید بن .- راشد 
عن عطاءء عن أبي ھریرۃ حدیث الا صلاۃ بعد الفجر حتی تطلع 


رہ 


٤ں‏ اضے اء البان 


الشمسی ٢‏ الحدیث . وزاد فی آخرء ا علاف فص( ؟ یىی : حیں 
طلاف : وقال: یتابع علہف و گذا قال البخاری . وروی الٰببھقی من 
طریق عہد الله بن باباوف تن آبی الدرداء: از طاف عغند مع ب 
الشمس فصلی الر گعتین: وخال : إبُ دہ البلدة لیست کغیرھا۔ 

ننسيے: عزا المجد ابن تیمیة حدیث جببر لمسلم ہ فانه قال: 
رواہ الجماعة: إلاّ البخاری. . وھذا وھم من تبعه علے المحب 
الطبری ؛: دفقال : روا السہعة إِلأً الخا ری واہن الرفعھ فشال : رواہ 
مسلمء و لففلہ الا تمنعوا حا طاف بھذا البیت وصلی ا ساقضة سہاء 
من لیل أو تھاره وکأنه وا أعلم: لما رأی ابن ٹیمیة عزاہ إلی 
الجماعةف دون الہخاری اقتطع مسلماً من ہنھم وائتھی بە عھہ: ٹم 
ساقه باداعفعظ ای آوردہ اہن تیمی اخطأً مکررا 


فائدة: قال البھقفی: یحتمل أَنْ یکو المراد بھذه الصلاۃ 
صلاةۃ الطواف خحاصة وحو الاِےه بالائارء ویحتمل جمیع الصلوات . 
انتھی کلام اہن حجر فی التلخیص الحبیر . 

وھذا الذي ذکرنا عن الشافعی وأصحابهہ من جواز صلاۃ رکعتی 
الطواف في أوقات الٹھی بلا کراعة حکاہ ابن المنذرء عن ابن عمر: 
وابن عباس٭ والحسن؛ والحسین بن علی؛ وابن الزبیرء وطاوس: 


رفظ ؛ ولقاسم ئن محمد وعریق وتجامل وأحمد؛ واسحای؛ 
وعما استدلوا پە علی ذلك ما رواہ مجاعد عن بی ڈو مرفوعاً 
۷ا صلااة بعد العص ر ختی تعغرت الشمسم ن٤‏ ولا صلاۃ بعد الصہح حتی 


تطلع الشمس 7 بدمكةا, 
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قال ابن حجر فی التلخیص فی هذا الحدیث : رواہ الشافعی 
أآخبرنا عبد ال بن المژعل؛ عن حمید مولی غفرةقء عن قیس بن 
سعنذ؛ عمن مجاھف ۔ ورکےهة قصفٹ وگرر الاستثناء باد ڑا ورواہ اأحملت 
عین پزیل عن عبد الله بن المؤمل إِلاّ أله لم یذکر حمیداً فی سندہ. 
ورواہ ابن عدیي من حدیث سعید بن سال عن عبد الله بن المؤمل 
فلم یذکر قیساء ورواەابن عدي من طریق الیسع بن طلحة 
سمعت مچاھداً بقول: بلغنا أن أہبا ذر فذکرہ. وعد الله ضعہف . 
وذکر ابن عدی هلاالحلیث من جملة ماأنکر عليیه. وقال 
اتی : تشردبے عنذ الله ولکن تابعے إبراھیمبن طهھمان؛ 
ٹم ساقه بسندہ لی خلاد بن یحیی قال : تنا إہراھیم بن طٰھماتن؛: دن 
حمید عولی غفوة؛ عن فیس بن بسعد؛ عنع مجاشد قال: جاءنا ابو ڈذر 
فأخذ بحلقة الباب ۔ .. الحدیث. وقال ابو حاتم الرازی: لم یسمع 
محاحد سض آبہی ذرء وکذا اأطلق دُلك بن عبلہ الب والبیھفی 
والمندریء وغیر واحد , قال البیھھی : قولہ کيی روای“ه إبراھیم بن 
طلھمان ' حتمام را ابو ذر ای : ام بلڈنا . قلت ' ورواہ بن خزیمة في 
صحیحہهہء من حدیث سعید بن سالم کما رواہ ابن عدي وقال: آنا 
اك ٹيی سماع مجافاد سن ابی ذر . انتھی کلام ابن حجر ٹيی 
التلخیص الحبیر . 

ھذا هو حاصل ما احتج بە الشافعی:؛ وأاصحابه ومن وافقھم 
علی جواز صلاۃ رکعتی الطواف: فی أوقات النھي: وحجة مخالفیھم 
ھی /عموم الاأحادیث الواردۃ فی الٹھی عن الصلاة فی تلك الأوقات 
وظاھرھا العموم . 


وقد قال الشوکانی رحمە الله فی نیل الأوطار: وأنت حبیر بأن 


۲٤‏ أضواء البیان 


حدیث جبیر بن مطعم لا یصلح لشخصیص آحادیث الٹھی المتقدمة؛ 
لن أعم منھا من وجە: وآخص من وجهء ولیس أُحد العمومین أولی 
بالتخصیص من الآخر؛ لما حرفت غیر مرة. انتھی منەء وھو کما قال 
رحمه اللہ . 

والقاعدۃ المقررۃ فی الأصول : أن النصین إذا کان بینھما 
عموم: وخصوص من وج فإنھما یظھر تعارضھما في الصورۃ التی 
یجتمعان قیھاء فیجب الٹرجیح بیئھما. کما أشار لە صاحب مراقي 
العود بقولهہ: 
وإن يك العموم من وج ظھر ‏ فالحکم بالٹرجیح حتماً معتبر 

وإیضاح کون حدیث جبیر المذکور بیلە: وبین آحادیث النھيی 
المذکورة عموم وخصوص من وجہە: کما ذکرہ الشوکانی رحمہے الله : 
ھو آن أحادیث الٹھی عاعة فی مکة وغپرھاء خاصةً فی أوقات الٹھی. 
وحدیث جبیر بن مطعم عام في أوقات الٹھی وغیرھاء خاصیص بمکة 
حرسھا اللہ فتختص آحادیث الٹھی بأوقات التھی فی غیر مکة 
ویختص حدیث جبیر بالأوقات التی لا ینھی عن الصلاة فيھا بمکہ: 
ویجتمعان في آوقات الٹھی فی مك فعموم أحادیث النھي یشمل مکة 
وغیرھاء وعموم إباحة الصلاة في جمیع الزمن فيی حدیث جبیر: 
یشمل أوقات الٹھي وغیرھا فی مكةء فیظھر التعارض فی آوقات الٹھی 
فيی مك فیجب الترجیح . وأحادیث النھي أرجح من حدیث جبیر من 
و جھینں ۔ 


اأحدھما: آٹھا آصح منە لٹبوتھا قي الصحیح. 
والثانی: هو ما تقرر فی الاصول أت اللص الدال علی التھی 


سورۃ الس ۓ؛ 





یقدم علی التص / الدال علی الاإباحة؛ لان درا المفاسد مقدم علی 
جلب المصالح: کما قدمناء مرارا. والعلم عند الله تعالی . 


الفرع الصاسع : اعلم أن أظھر آقوال العلماء: وأصحھا إن 
شاء اللہ: آن الطواف لا بفتقر إلی نیة تخصەہ؛ لان لیة الحج تکفي 
فہە: وکذلك سائم اعمال انحح کالوقوف بعرفة؛ والمبیت ہمزۂلفة: 
والسعي؛ والرمي؛ کلھا لاتفتقر إلی نیةۂ لان نیة السك بالحج 
تشمل جمیعھا:ء وعلی ہڈا آکٹر أھل العلم. ریلم دامح" لان نبة 
العادةۃ تشما ل جمیع آجزاٹھا: فکما لا یحتاج کا ل رکوع وسجود من 
الصلاۃ إلٰی نية خاصة لشمول نیڈ الصلاة لجمیع ذلك؛: فکكذلكد 


لا تحتاج افعال الححج لْة تبخص گل واحد ما لشمول نیة الحم 
بالاإ جماع . فاله النووی . ومفقابل القول الٰذی ھو الصواب إن شاء الله 
قو لان اخران لاھل العلم : 

اندھعا: نے دے قال آے و علی بن آبی ھریرة من الشافعیة أُنْ ما 
کان مٹھا مختصا بفعل کالطواف والسعی والرمی؛ فھو مفتقر (لی نیة 
وما کان مٹھا غیر مختص بفعل: بل ھو لبٹ مجرد کالوقوف بعر فا 
والمبیت ہمز دلفة فھو لا بفتفر إلی نیة 
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والٹانی منٹهما: وبە قال اہو إسحاق المروزي أنه لا یفتقر 


”سے 


شيیء من أعمال الحج إلی لیے إِلاّ الطواف!؛ لأنه صلاة؛ والصلاہ 


تفتقم إلی الیة. وأظھرھا واأصحھا (إن شا الله الأاولء وہھو قول 


الٰجمھور . 


۲ 


:و أآضواء الٰبیان 


الفرغ العاشر: آظھر قولی العلماء عندي أنه إن أقیمت الصلاۃ 
وھو فی أثناء الطواف آنه یصلیي مع التاسە ولا یستمر فی طوافہ 
مقدعاً إتمام الطواف علی /الصلاۃء وممن قال بذلك: ابن عمر: 
وسالم وعطاء وأبو حنیفةء ومالك: والشاقعی؛ وأاحمد: 
واصحابھمء وأبو ٹور. وروی ذلك عثھم فی السعی أیضاً. ولکن عند 
المالکیة لا یجوز قطع الطواف إِلاً للصلاة المکتوبة خاصۂٗ إذا 
اُقیمت؛ وھو في أُثناء الطواف؛ء ویبنی عندھم إن قطعه للصلاۃ 
خاصقت ویندب عندھم إکمال الشوط إن قطعه فی أثداء شوطء وإن 
قطعه لغیرھا کصلاة الجنازۃء آو تحصیل نفقة لا بِڈّ منھا لم یبن علی 
مامضی منہ: بل یستائف الطواف عندھم؛ لأنه لا یجوز عندھم قطعہ 
لذلك ابتداء؛ کما ذکرناہ قریباً, وقیل: یمضی فی طوافه ولا بقطعہ 
للصلاۃ۔ واحتج من قال بھذا بأن الطواف صلاۃء فلا تقطع لصلاة. 
ورد عليه بحدیث ۂإذا أقیمت الصلاة فلا صلاة إِلاً المکتوبة٤‏ ومن قال 
من أھل العلم: إن الطواف یجوز قطعه للصلاۃ علی الجنازۃ والحاجة 
الضروریة کالشافعیة والحنابلة قالوا: پبنی علی ھا اتی به عن أشواط 
الطوافء فإن کان قطعہ للطواف عند انتھاء شوط من اشواطہء بنی 
علی الاشواط المثقدمةء وجاء بہقیة الأشواطء وإن کان قطعه لە فی 
انناء الشوط؛ فأظھر قولی أھل العلم عندي أنه یبتدیء من الموضع 
الّذیي وصل إلي. ویعتد ہبہعض الشوط الذي قعله قبل قطع الطواف:ء 
خلافاً لمن قال: إنە یبتدیء الشوط الذي قطع الطواف في أثنائہء ولا 
بعتد ببعضه الْذي فعله. وھو قول الحسن؛ وأحد وجھین عند بعض 
الشافعیةء وھو مندوب عند المالکیة ن قطعه للفریضة کما تقدم 
وکذلك لو أحدث فی آثناء الطواف عند من یقول : إنه یتعوضأا ویہنيی 


سورة الحج ۲٤٢‏ 


علی ما مضی من طواف وھو مذھب الشافعيیء وإحدی الروایتین عن 

اق انحصادي عشر : اظھر فقولي مل عضدی ن 
والعلم عند اللہ تعالی . 

الفرع الثانی عشر : لا خلاف ہین من یعتد به من أھل الم اد 
البطو اف جات می أُوقات الٹھی عن الصاۂُ وی صلاة الر کعتین إ 
طاف وقت تھی الخلاف الذي تکلمنا عليه فریبا. 

انشرع الشالث عشر: اختلف العلماء في صلاۃ النافلة في 
المسجد الحرامء والطواف بالبیت أبھما آفضل؟ فقال بعض أھل 
العلم: الطواف آفضل. وبہ قالِ بعض علماء الشافعیة . واستدلوا 
بأن اللہ قدم الطواف علی الصلاۃ نی فولہ: لا وَعھدنا إك إجھتم 
ورس نویل آن هر بی لان زاین وکح اشجور 4 وقولہ: 
ایر جج شاو آاتاےک تائۓ لی ج) وقال بعض 
قال به ا عباا و عغعطاء وسعیلد بن جہیر؛ ومجاحدء گما نقلہ 
عنھم النووي فی شرح المھذب . 

المسألة السادسة 
اختلف العلماء في السعي بین الصفا والمروۃ فی الحج 


والعمر د ھل ھو رکن من آرکان انحج والعمرۃ لا پصح واحد منھما 
بدونەء ولا پجبر بدمء آو هو واجب یجبر بدم؛ أو سنة لا بلزم بترکہ 


۷ً 


اس ےئ أضراء البیيان 





دم؟ وممن قال: إنهە رکن من آرکان الحج والعمرۃ مالكء والشافعی 
وأصحابھما: وأم المؤمئین عائشةء وإسحاق؛ وآأبو ثورء وداو وھو 
روایة عن الإمام آحمد کما نقله النووي فی شرح المهذب . وقال فی 
شرح عسلم: ملعب جماغیر العلماء من الصحابة والتابعینء ومن 
بعدھم ان السعي بین الصفا والمروۃ رکن من اُرکان الحج؛ لا یصح 
إِلً بەء ولا یجبر / بہدم. وممن قال بھڈا مالك والشافعی؛ وأحمد 
وإسحاق: وأبو ٹور . انتھی محل الغرض منەه: وعزوہ إیاء لاأحمدء قد 
قدمنا فيه أله إحدی الروایات عن أحمد 


وخال ابن قدامة فی المغلی : وروی عن آحمد أنه رکن لا یتم 
الحج إلاّ بە وھو قول عائشہد وغعروف ومالك؛ والشافعی . 


وممن قال إنه واجب بجبر بدم: آبو حنیفۃة وأصحابے: 
والحسن؛ وقتادۃء والٹثوریں وبە قال القاضی من الحنابلةء وذکرہ 
النووی روایة عن أُحمدد. وقد رواہ ابن القصار من المالكیةء عن 
القاضي إسماعیل: عن مالك۔ وقال ابن قدامة في المغنی: إنە أولی . 
وذکر الٹووي عن طاووس آأنه قال: من ترك من السعی أربعة أشواط 
لزمہ دم وإن ترک دوٹھا لزمه لکل شوط نصف صاع . ولیس عو 
برکنء ثم قال: وھو مذھب أبي حنیفة ۔ انتھی. 

وما قال النووی: إنه مذھب ابی حنیفة من ان ترك اقل السعی 
فیه الصدقة بنصف صاع من کل شوط عزاہ شھاب الدین أحمد 
الشلبي فی حاشیتہ علی تبیین الحقائق شرح کنز الدقائق للحاکم 
الشھید فی مختصرہ المسمی بالکافی . 


ومعلوم آن مذھب أبي حنیفة فی طواف الإفاضة أن من ترك 


سور الج ٤‏ 


منہ ثلائة اشواط فاقل؛ فعليه دم وحجه صحیح ؛ وتفریقه ہین الأقل 
والاکٹر في الطواف الذي هو رکن یدل علی التفریق بینھما في 
السعی. وممن روي عنە آن السعی بین الصفا والمروۃ ستة لا یلزم 
بترکے دم: ابن سعود اي بن کعب: وانس؛ وابن عباس: 
وابن الزبیر وابن سیرین۔ 

وإڈا علمت أُقوال أھل العلم فی السعی : فاعلم أُنا نرید ھنا أن 
نبین ادلة کل منھم علی ما ذھب إليه مع مناقشتھا۔ 

/فاما الذین قالوا: إنه رکن من آرکان الحج والعمر فقد ۲۳٢‏ 
استدلو! لذلك بأدلة: 


متھا قوله تعالی: ٭ ٭ إنٌ لکنا وَألمُوَۃ من شعار الہ 4 الآیة, 
قالوا: فتصریحه تعالی بآأن الصفا والمروۂ من شعائر اللہ : یدل علی أن 
السعی ہینھما مر حتم لا ہبڈ منہ؛ لان شعائر اللہ عظیمة لایجوز 
التھاون بھا۔ وقد أشار البخاريی رحمہ اللہ فی صحیحه إلی أن کونھما 
من شعائر اللہ یدل علی ذلك. قال: باب وجوب الصفا والمروۃ 
وجْٔیل من شعائر اللہ . 

وقال ابن حجر فی الفتح فی شرح قول البخاری: وجعل من 
شعائر اللہ: أي: وجوب السعي بینھماء مستفاد من کونھما جعلا من 
شعائر اللہ . قاله اہن المنیر فی الحاشیة. انتھی الغرض من کلامە . 

قالِ مقیدە عفا اش عنه وغقر لە: ومما بیدل علی آن شعائر الله 
لا یجوز التھاون بھاء وعدم إقامتھا قوله تعالی : ۶ بَتاہا ان ءامتوا لی 
لوا َعتور لگ الاَیة۔ وقوله تعالی: ٭ ذُلِك ومن مم تَعکير اھر مھا 
ِن تقو الغارب )کہ الایة . 


۲ 


۲۸ اضے ١ء‏ البیان 


ومن ادلتھے علی ذلك ‏ ان اللب سی قل طاف فی حجےءه 
وعمرت٭ ہین الصفا والمروۃ سبماە وند دلٌ علی أن ذلك لا ہد 
منه دلیلان : 


الاول: عو ما قدمنا من أنە تقرر فی الأصول أن فعل البی چا 
إذا کان لبیات غص مجمل من کاب اللہ أن دلك الفعل یکون 
لازماء وسعیے ہین الصفا والمرة: فعل ہین به المراد من قوله 
نعالی : ٭ 4إ اصع وَاَلمَوَة من تع او 4 والدلیل علی أنه فعله بیاناً 
للایة ہو قولہ ٹل : ۂ٢نہدأ‏ ہما بدا اللہ بھ٥‏ یعنی الصفا؛ لان الش بدأ بھا 
فی غولہ: ٢‏ ىا إك السنًا وَالَمروَة چ۹ الایة. وفی روایة (اأیدأ؟ بھمزۃ 
المتکلہ والفعل مضارخ. وفی روایة عند النسائی ×اہدأوا ہما بدا اللہ 


ب4 بصیغة الآمر ۔ 


/ الدلیل الثانی : آنہ پل قال: ہلتأخذوا عنی مناسککم؟ وقد 
طاف ہین الصفا والمروۃ سیعا فیلزمنا أن تأاخذ عله ذلك من 
مناسکنا: ولو ترکناہ لکتا مخالفین أمرہ بأمخذہ عنهء والل تعالی بقول: 
تَلِححَدَر الَاِنَ جكَالِی عَن آتہی آے تےَہُمَ ْتَۃ از مہم عَذاث آیۓ 8× 
فاجتماع ھذہ الامور الثلاثة التي ذکرنا یدل علی اللزوم: وھی کونە 
سعی بین الصفا والمروۃ سبعأاء وآن ذلك بیان منە لایة من کتاب اللہ 
وأآنه قال: التأخڈوا عنی مناسكککما. 


اما طوافه ہینھما سہعاً فھو ثابت بالروایات الصحیحة . 
المقام رکعتین+ وطاف بین الصفا والمروۃ سبعا. لقد کان لکم فی 


سورة الحح ۲۹ 
رسول اش أسوۃ حسنت٤اوفی‏ لفظفی صحیح مسلم من حدیث 
اہن عمر 9فأتی الصفا: فطاف بالصفا والمروۃ سبعة ا٘طواف) 
والروایات بسعیه ٹل سبعا بین الصفا والمروۃة کثيرۃ معروفة. وقد 
مثلنا لھا بحدیث ابن عمر المتفق عليه. 


وأما کون ذلك اٰسعی بیانا لا : 5 ا إِن الضتا والمروف من شُعابر 
شک الایة, فھو آمر لا شك فی ویدل عليه أمرآن: 


فی سوالھم عن السعی بین الصفا والمروۃةء وإذا کانتِ ازلة جواباً عن 
سزالھم عن حکم السعی بب الصفا والمرو فسعی انی و بعد 
ترولھا بیان لھا۔ 

والآمر الٹانی : شو ىا تدم من قولہ پل ,آبداً ہما بدا اللہ ره 

وأآما حدیث التأخذوا عنی مناسكکم! /فقد قال مسلم فی ۲۳۳ 
صحیحه فی باب استحباب رمی جمرۃ العقہة یوم اللحر راکبا: 
وبمان قولے ولا : الا خذوا عنی مناسكکم٤:‏ حدثنا إسحاقبن 
ابن محشرم: اخبرنا عیسی: من این جریجء أخبرنی أ الزیر آنە سیع 
ویقول : التأخذوا عنی مناسککم فإنيی لا أدری لعلی لا احج بعد 
حجتی ھدہ؟, 

وقال البیھقی فی السنن الکبری: فی ہاب الایضاع في وادي 


۲٤ 


٢۲٠‏ اضواء البیانِ 


آیوبء ثتا علی بن عبد العزیز؛ ثنا إبراهیم قال: وحدثنا حفغصء ثنا 
بیصة قال: وحدنتا یورسفتف القاضصی؛ ومعاڈ اہن المٹنی قالا: ٹنا 
ابن کثٹیرء قالوا: تنا سفیان؛ عن أبی الزبیرء عن جاہر قال: أفاض 
الہی لا وعليه السکینقت وأمرھم بالسکینة؛ وأوضع ٹي واديی 
مصحسر وأمرھم ان پرموا الجمار مثل حصی الخذف: وقال : اذ وأ 
عتی مناسککم لعلی لا آراکم بعد عامی ھذا؟ انتھی منە. 

تال النووي فی شرح المھذب : ِنْ هھذا الاإٴسناد ای روڈاہ به 
البیھقی صحیح علی شرط الہخاري: ومسلم. 

واعلم ان روایة مسلمء وروایة البیھقی المذڈکورتین معناھما 
واحد؛ لان اخذوا عنی مناسککم؟ بصیغة فعل الأمر یؤدي معنی 
فکلتا الصیغتییٰ صبفغة آمی ومن المعلوم ان الصیغ الداثلة علی 
الأمر أربع : 

الأولی: فعل الأمر نحو: ٭ آقو اَلتَلَوٰةَ یِدُلولۓ المَمّس٭ وقولہ: 
اخدوا عني مناسکكکم؟۔ 

الثانیة: الفعل المضارع المجزوم بلام الامر کقوله تعالی: 

.ا چھ لد مگ حم سے ٭٭ سن اق اس لس - سے ےی سے لہ 

إثم لبتضوا سَثهھم ,/ تَليوقواً ذودھم وایطودا بالتَييِ 
التب لم ۹ وفولہ : ہلتأخڈوا عنی مناسککم؟ فی روایة مسلم. 

الثالثة: اسم فعل الأمر نحو قوله تعالی: ٣ے‏ علیکہ انشسک پچ 
الأیة. 

الرابعة : المصدر اثنائب عن فعله کقولہ تعالی : ٭ فادائیٹر الین 


ہے 
٭ھ ا ہیر سی 


ومن آدلتھم علی أن السعی فرض لابدھنه ما آخرجه 
الشہخان فی صحبحیھما: عن عائشة رضی اللہ عتنھا. 


قاں البخاري رحمہ اللہ فی صحیحە: حدثنا أہو الیمان؛ خر نا 
شعیپ؛ عن الزھری قال عروة: سألت عائشة رضي ال عنھا فقلت 
لھا: رایت فوله تعالی ؛ ٭ لن الٹًنا والموۃ من شعار ای من حج 
لیت أو اعشمر غتمرَفَلا متاح علیہ أن نوک یا4 فواللہ ما علی أحد چتاح 
لا بطوف بالصفا والمروۃ. قالت: ہٹس ما قلت یابن أختیء إِن ھذہ 
لو کائت کما أولتھا عليه کائت لا جناح عليه ألا یطوف بھماء ولکنھا 
أنزلت في الأنصارء کانوا قبل أن بسلموا پھلون لمناۃ الطاغیة الٹی 
کانوا یعبدوتھا عند المشللء فکان من أھل یتحرج آن بطوف بالصفا 
والمروةء فلما اأُسلموا سالوا رسول الل تعن ذلك: قالوا: 
یا رسول الل إنا کنا نتحرج أن نطوف بین الصفا والمروةء فأنزل اللہ 
تعالٰی ٭ لا تما لسن شتآ الأیة. قالت عائشة رضی اللہ 
عنھا: وقد سنٌٌ رسول اللہ قيهُ الطراف ہینھماء فلیس لأحد أن پتركع 
الطواف بیٹھماء ثم آخیرت آیا بکر بن عبد الرحمن فقال: إنِ ھذا 
العلم ما کنت سمعتهء ولقد سمعت رجالا من أُھل العلم یذکرون آن 
الناس إِلاً من ذکرت عائشةق ممن کان یھل لمناة کانوا بطوفون کلھم 
بالصفا والمروۃء فلما ذکر الله تعالی الطواف ہالبیت: ولم یذکر الصنا 
والمروةء قالوا: یا رسول اللہ کنا تطوف / بالصفا والمروة: وإن اللہ 
آنزل الطواف بالبیت: فلم یذکر الصفاء فھل علینا من حرج أَنْ نطوف 
بالصفاء والمروۃ؟ فانزل اللہ تعالی: ٭ ا ان الكّما وَالمروۃ من شعار 
اک یہ الایة. قال أبو بکر: قاٌسمع هذہ الابة نزلت فی الفریقین 
کلیھماء في الذین کانوا یتحرجون ان یطوفوا بالجاھلیة بالصفا 


ہ۲ 


۲۲٢‏ اضے اء الہسان 


وائمروۃء والڈین بطوفون ٹم تحرجوا أن یطوفوا ہھما فی الإسلام 
من اأجل أن الله تعالی آمر بالطواف بالبیتہ ولم پذکر الصفا حتی ذکر 
ذلك بعدما ذکر الطواف ہالبیت . انتھی من صحیح البخاري . 

وھذا الحدیث الصحیح صریح في أن الني پُ سن الطواف 
بین الصفا والمروۃء أيی: فرضه بالسئة وقد أُجابت عائشۂ عما یقال : 
إن رفع الجناح فی قولہ : ٭ فَلَاكُتَاحَ عَلْدِآن لوک ھا4 پنانی کونہ 
فرضاً بأن ذلك نزل فی قوم تحرجوا من السعی بین الصفا والمروة: 
وظنوا أن ذلك لا یجوز لھم؛ فنزلت الآیة مبینة أن ما ظلوہ من الحرج 
فی ذلْك منفی . 

وقد تقرر في الأصول آن الص الوارد فی جواب سؤال 
ا مفھوم مخالفة لە: کما سیأنی إیضاحه إن شاء الله فی ھذہ المسالة 

وقال ابن حجر فی : فتح الباری فی الکلام علی ھذا الحدیث : 

لنہیهە: قول عائشۂ رضی اللہ عنھا: سسن رمسول اللہ گنت 
الطواف بین الصفا والمروةء أی: فرضه بالسنڈ؛ ولیس مرادھا نفی 
فرضیتهھء ربژؤبده قولها: لم یتم یٹم الله حح آحدکی ولا عمرتهہ ما لہ 


وقال مسلم رحمہه الہ فی صحیحەه: حدلنا یحیی بن بحیی؛ 
حدثنا آہبو معاویق عن ہشام بن عروةء عن أبیء عن عائشة قال: 
فلت لھا : إني لا أظن رجلا / لو لم یطف بین الصفا والمروۃ ما ضرہ. 

لت تم؟ قلت : لان الله تعالی یقول : ٭ ٭ل٭ إن السّعا والمروۃ من شعار 
جا آخر الأیة فقالت: ما أنم ال حح امریی ولا عمرتہ لم 


لف ہین الصفا والمرو ولو کان کما نقول: لکان: وا جناح عليه 


سصورة الج 29 


لا یطوف بھما الحدیث. وفي روایة فی صحیح مسلمء عن عروۃ 
قال: فلت لعائشة: ما آری علي جناحاً ألا آطوف بین الصفا والمروة: 
فالت : لم؟ قلت: لأن اللہ عز وجل بقول: ٭ ٭ إنَ اَلسَّنًا وَالمروَة من 
گعار الله الایت فقالت: لو کان کما تقولء لکان: فلا جناح عليه 

ألأٌ یطوف بھما. إنما أنزل ھذا فی ناس عن الأآنصارء کانوا إذا أھلو 
أھلوا لمتاۃ في الجاھلیة؛ فلا یحل لھم أن یطوفوا ؛ بین الصفا والمروۃ 
فلما قدموا مع رسول ال پل ذکروا ذلك لە: فانزل اللہ تعالی عذہ 
الایف فلعمري ما تم اللہ حج من لم یطف بین الصفا والمروة* وني 
روایة عن عروۃ أیضاً فی صحیح مسلم فال: قلت لعائشة زوج 
النبي پل : ما ری علی أحد لم یطف بین الصفا والمروة شیئا وما 
ابالي الا آطوف بینھما. قالت: بئس ما قلت یابن أختی. طاف 
رسول اللہ ق وطاف المسلمون: فکانت سنة؛ واإنما کان من أُھل 
لمناةۃ الطاغیة التی بالمشلل لا یطوفون بین الصفا والمروةء فلما کان 
الإسلام سالنا النبی ٹق عن ذلك: فانزل اللہ عز وجل ٭ ٭ إِنَ اَلسَنا 
َألْسَوَةً بن گار الله مَمَنْ عَيَ الیتَ آر أَعْکمر مَلا بتاع کید آن بگلڑکے 
بهعَاً ۹ ولو کانت کما تقولء لکانت (فلا جناح عليه ا٘لاٌ بطوف 
بیتھما). ال الزھری: فذکرت ذلك لاہی بکر بن عبد الرحمن بن 
الحارث بن ھشام فأعجبه ذلكء وقال: إن ھذا العلم ولقد سمعت 
رجالا من أھل العلم بقولون: إنما کات من لا یطوف بین الصفا 
والمروۃ من العربء یقولون: إن طوافنا بین ھذین الحجرین من أمر 
الجاهلیة. وقال آخرون من الألصار: إنما آمرنا بالطواف بالییت: ولم 
لؤمر بین الصق !ا والمروۃء فائزل ال عزوجل: ٭٭ ىا إتٌ / أَلسّنا ۲۳۷ 


اس 


۲٢٤‏ أضراء البیان 


ھؤلاء وہڑلاء. وفغي روایة فی صحیح مسلم: عن عروۃ بن الزبیر 
ایضاً قال : سآالت عائشة. وساق الحدیث بنحوہء وقال فی الحدیث : 
فلما سالوا رسول ال پٹ عن ذلك فقالوا: پارسول ال٭ء إنا گنا 
نتحرجحج أنْ نطوف بانصفا والمروة: فأنزل الله عز وجل: ا لمت 
والموۃ من شسعا اللہ حَمنْ حَمّ الِتّت آو اَعْتَمَر قَلا جُتَاعٌ عَليْهِ أن طُلوھے 
ریا پا قالت عائشة: قد سن رسول ال پي الطواف بینھما فلیس 
أاحد أن پترك الطواف بھما, 

فھذہ الروایات التابتة في الصحیحین عن عائشة رضي اللہ عنم 
فیھا الدلالة الواضحة علی أن السعي بین الصفا والمروۃ رکنء لا بڈ 
منه؛ لأنك رأیت فی بعضض ہذہ الروایات الثابتة عنھا فی الصحیح آنھا 
قالت: مسا ا نم اه حح اصسریء ولا عس رد لے بخف ہیں کت 
والمروة۔ وفی بعضھا قالت: فلعمري ما أتم اللہ حج من لم یطف بین 
الصفا والمروۃ. وفی روایة عتفق علیھا عنھا رضي الله عنھا: قد سن 
رسول الل يَلُ النطواف بینھماء فلیس لأحد أن یترك الطواف ہینھما, . 
إلی آخر ما تقدم من الروایات . وفیھا ال الصریح الصحیح علی أن 
السعي لا بڈ منہء وآأن من لم یسع لم یٹم لە حج ولا عمرة. 

اعلم أن ما یظنه کثبر من أھل العلم من أن حدیث عائشۃة ھذا 
الدال علی آن السعي لا بد مل وآنە لا یتم بدونه حح؛ ولا عمرۃ أآنه 
موقوف علیھا غیر صوابء بل هو مرفوعء ومن صرح الادلة في ذلك 

۸ اآنھا رتبت بالفاء فی / الروایة المتفق علیھا قولھا: فلیس لأحد ان پترك 

الطواف بیٹھماء علی قولھا: قد سن رسول اللہ ٹل الطواف بینھما 
وھو صریح في ان قولھا: لیس لأحد أَن بترك الطواف بینھماء لأجل 


سور الحج ك٥ ٢۲‏ 


آنہ پا سن الطواف بپٹھماء ودل مذا الٹرثیب بالفاء علی آن مرادھا 
بانہ سئة آنہ فرضه بسلّّه کما جزم بە ابن حجر فی الفتح: مقتصرا 
علے مستدلاً لە بأتھا قالت : ما تم اللہ حج آمری ول عمرته لم 
یطف بین الصفا وائمروۃ. فقولھا: إن الني پت سن الطواف بیٹھما 
وترتیبھا علی ذلك بالفاء قولھا: فلیس لأحد ان یترك 'لطواف بینھما۔ 
وجزمھا بآنہ لا یتم حج ولا عمرة إل بذلكء دلیل واضح علی أُنھا 
إنما أمخذت ذلك مما سنّہ رسول اللہ نے لا برأی متھاء کما تری. 





وقد تقوٌّر فی الاصول فی مبحث التص الظاھر من مسالك العلۃ 
ان الفاء فی الکتاب؛ والئَة تفید التعلیل٭ وکذلك ھی فی کلام 
الراوي الفقيهء فھو المرئبة الثانیة بعد الوحي من کتابء أو سن ٹم 
بلی ذلك الفاء من الراوی غیر الفْميه . 

ومٹاله ؛ٗ نی الوحی فولہ تعالی : والشارقی وَالسَارِفْة اك عُوا 
ايد يِهَماہ٭ أي اُعلة سرقتھما وقولہ تعالی : ط مل ہُو انی َاعروا دسا 
ي اَلمَحِ ےس ٭ ! ای: لعلة کون الحیض اآذی. 
ومثالہ فی کلام الراوی. حدیث آنس المتفق عليه: أن پھو دیاً 
راس جاریة بین حجرین+ فقیل لھا: من فعل بك ھذا فلان 
او فلان؟ حنی سمی الیھودی؛ فاومات بر مھا + فجيء به فاعترف: 
قامر بھ غرضس زاسمہ بحجرین . فقول آنس فی ھذا اللیحدہٹ الصحیح : 
فأمر بە فرض زاسه بحجرین أي : نعله رض را٘س الجاریهة المذکورۃ 
بین حجرین . 

/اومن أمثلة ذلك ھا رواہ آہو داود فی سننەء عن عمران بن ۲۳۹ 
حصین ؛آن النبي ا صلّی بھم فسھا فسجد سجدتین؛ ثم تشھد ئم 
سلم٢۔‏ اھ. تی : سجد لعلة سهوء وكکلذلكٹ قول عائشة رضی ارڑّہ 


۲٠٤ 


۴٦‏ أضسواء الَِيانِ 





عنھا: قد سن رسول اللہ ئل الطواف بیٹھماء فغلیس لاأحد أن بترك 
الطواف بینھماء أيی: لأاجل أن النہی ققُ سن ذلك: أي: فرضه بسنتہ 
کما تقدم إیضاحهء وإلی إفادۃ الفاء التعلیل في کلام الشارع؛ ثم 
الراوی الفقیهہء ثم الراوي غیر الفقيه آشار فی مراقي السعود بقوله في 
مرانب الئص الظاھر : 

فغالفضاء للشارع فالفقیے - فغیسسرہ یتبسسم بسالشبیے 


ومن أدلتھم علی أن السعي رکن لا بد منہ: حدیث ١إن‏ الله کتب 
غليیکم السعی فاسعواہ وقد روی عن النبسي ا من حسدیث 
ابن عباس+ ومن حدیث حہیہة ہنت بی تجراۃء ومن حدیث تملك 
العہدریة: ومن حدیث صعیة بنت شیہة. 

قال الزیلعی فی نصب الرایة: آما حدیث ابن عیاس؛ فرواہ 
الطہرانئی فی معجمف ثنا محمد بن اللضر الازدی عن معاویة بن 
عمروء عن الفضل بن صدقة عن ابن جریج؛ وإسماعیل بن مسلم؛: 
عن عطاء بن ہي رہاحء عن ابن عباس قال: سشل رسول اللہ ڈ من 
الوّمّل؟ فقال: ۶ إن ال عز وجل کتب علیکم السعي فاسعوا8۔ انتھی. 

وأما حدیث حبية بنت أہبی تجراۃ فرواہ الشافعی؛ وأحمد 
وإسحاق بن راھویهء والحاکم فی المستدركذ وسکت علیہ راعله 
اہن عدی فی الکامل بابن المژؤمل: وأسند تضعیفه عن اُحمد 
والنسائی؛ ووافقھم. ومن طریق أُحمد انطبرانی فی معجمەه؛ ومن 
طریق الشافعی رواہ الدارقطنی ء ئم الببھقی فی / سنٹھما. 

قال الشاقعی : أخ نا عبد ال بن المؤژمل العائدی: عن عمر بن 
عبد الرحمن بن تحیصن عن عطاء بن أبی رباحء عن صفقیة بلنت 


سورۃ الْٰحح بن ٣‏ 


شیبة عن حبیبة بنت أسي تجراۃ إحدی نساء بنی عبد سد الدار 
قالت: رایت رسول الله و یطوف بن الصفا والسروۃ والناس 
ہینپلیےه وھو وراءعم وھویسعی: حتی آری رکبتیه من 
شدة السعیے: وھو یقول ‏ اسعوا فإن اللہ تعالی کب علیکم السعی٤.‏ 
انتھی. وآخرحہ الحاکم فی المستدرك آیضاً فی الفضائلء- 

عبد اللہ بن نبیەء عن جدته صفیف عن حبیہة بنت أبي تجراۃ بنحوہ. 





ورواہ اپن ہی شیبة فی مصلله: حدثنا محمد عن عبد اللہ بن 
المژملء حدثنا عبد اللہ بن ابی حسين عن عطاءء عن حبیہة بنت 
ہي تجراة فذکرہ. قال أبو عمر بن عبد البر: اخطاً ابن أبی شیة 
و شیخهھ نی موضعین مٹھ. احدھما: أنه جعل موضع ابن محیصن 
عبد الله بن ہي حسین: والآخر أنه اسقط صفية بلت شيیة. قال 
ابن القطان في کتابە: وعندي أَنْ الوھم من عبد اللہ بن المؤمل؛ فإن 
ان بی شیبة إمام کہیر وشیخه محمد بن بشر ثقةء وا بن المؤمل : 
سبّیء الحفظ: وقد اضطرب فی ھذا الحدیث اضطراباً کثیر ا فأ٘سقط 
عطاء مرۃ: وابن محیصن أحری وصفیة بنت شية آخری؛ وآبدل 
ابن محیصن بابن أبی حسین ری وجعل المرأۃ عبدریةء تارہ 
ویمنیة آخری, وقي الطواف تارۃء وفي السعي بین الصفا والمروۃ 
آحری: وکل ذلك دلیل علی سوء حففلہ وقلة ضسطہ واللہ اعلم . 
انتھی . 


طریق آخجر آخرجہ اندارقطلی می سن؛ غن ابن المبارك: 
أخہرنی معروف اہن مشکان؛ قال: أخبرنی منصور بن عبد الرحمن: 
عن أمه صفٰیة قالت ؛ أخبرنی نسوۃة من بی عبد الدار اللاتی ادرکن 


۲ 


پت ۳ أضواء البیىان 


رسول الف پت / قلن : دخلنا دار ابن آبی حسین؛ فرأینا رسول اللہ پا 
بطوف إلے آخرہ۔ 

قال صاحب التقیح: إسنادہه صحیح. ومعروف ابن مشکان 
باتی کعبة الرحمن صدوقء لا نعلم من تکلم فيه٭. ومنصور ھداتقة 
مخرج لە فی الصحیحین . انا 

وآما حدیث اتملك العبدریةہ فآخرجہ البیھقی في سننہ: 
والطبرانيی فی معجمه عن مھران بن بی عمر؛ ثنا سفیاٹ: ثنا 
الم مٹنی بن الصباحء عن المغیرة بن حکیم؛ عن صفيد بنت شی عن 
تملث العبدریة . قالت: نظرت آلی رسول اللہ پٹ وأنا فی غرفة لی 
ہین الصفا والمروۃء وھو بقول: ‏ أٰبھا الناس إِنْ اللہ کتب علیکم 
السعي فاسعوا٤.‏ انتھی۔ تفرد بە مھران بن أبي عمر۔ قال البخاري: 
فی حدیله اضطراب. 

وأما حدیث صفیة بنت شيیة فرواہ الطبرانی فی معجمه: حدٹنا 
محمد بن عید آلحضرمی ثنا علی ہ ن الحکم الاودی ٹنا حمید بن 
عبد الرحمنء عن المٹنی بن الصباح؛ عن المغیرة بن حکیمء عن 
صفیة بنت شیبة قالت: قال رسول اللہ پگ  :‏ اسعوا فإن اللہ کتب 
علیکم السعی٢.‏ انتھی 

وذکر الدارتطنی فی عللے نی ھذا الحہحدبث اضطے ابا 
کثیرأا.النمقال: والصحبح فود من قال: عن عمرہن 
محیصئن؛ عی عطاء عن صفیف عن حبیبة بنت آبی تجراة. 
وھو الصواب . انتھی. 


وقالٹ الحازمی می کتاںہ الناسن والمنسوخ : الٰو حه السادس 





والعشرون من وجوہ التر جیحات: هو أن یکون أحد الحدیثین من قول 
الےی لف وھو مقارن فعل والآخر مجرد قولهہ لا غیرء فیکون 
الأآول أولی بالترجیح نحو ھا روته حبیبة بنت أبی تجراۃء قالت: 
رأیت النبيی پل فی / بطن المسیل یسعی: وھو بقول: ‏ اسعوا فإن الله 
تب علیکم السعی؟ فھو آولی من حدیث ۸الحج عرفةا لہ مجرد 
قولء والأول قول وفعل . وفيه أ٘یضاً إخبارہ عن اللہ أنه أوجبه علینا؛ 
کان أولی . انتھڈی کللامه . 

ورواه النواقدی فی کتاب المغازی: حدثنا علي بن محمد بن 
عید اش بن عبداشبن عمربن الخطاب عن منصوربہن 
عبد الرحمنء عن امه؛ عن برة بنت ہبی تجراة قالت: لما انتھی ہچ 
(لی السعی قال: ٭أیھا الناس إِن اللہ کتب عليکم السعي فاسعوا) 
قالت: فسعی حتی رأیٹ إزارہ انکشف عن فخذہ. انتھی کله من 
نصت الرایة لازیلعی . 

وقد رأیتہ عزا لصاحب التنقیح أَنْ حدیث صفیة بنت شیبةء عن 
نسوۃ من بنی عبد الدار درکن النبی پَيُ آنھن رأینه بطوف بین الصفا 
والمروةء وھو یقول: آإن اللہ کتب عليیکم السعی فاسعوا؟ أَنْ إسنادہ 
صحیحء وھہو نص قی محل النزاع. والظاھر أن الإسناد المذکور 
صحیح کما قال؛ لان معروف بن مشکان المذکور صدوق: 
ومنصور بن عبد الرحمن ہن طلحة بن الحارث العبدری الحجی ثقة 
وھو ابن صفیة ہتت شیہة المدکورہ. ۱ 

وقال النووی في شرح المھهذب : واحتج أصحابتا بحدیث صفیۂ 
بنت شبة عغعن ٹسوۃةمن بني عبد الدار أنن سمصسن من 
رسول اللہ نپ وقد استقبل الناس فی المسعی؛ وقال: ۷یا آیھا الناس 


تی 


کا اضسواء الٛان 


اسعوا قإن السعي قد کتب علیکم* رواہ الدارقطنی؛ والبیھقی بإسناد 
حسن . انتھی عنه, 

وھو نص صالح للاحتجاج في أن السعی مما کتب علی الناسء 
ولفظة اکتب٤‏ تدل علی اللزوم . 

فان قیل: حدیث حبیة اللمذکور فی إسنادہ عبد الل بن المژمل: 
وخو وإن کاٹ وثفه ابن حبان وقال: یخطیءء فقد ضعفه غیرہ. 
وحدیث صفیة في / إسنادہ موسی بن عبیدة: وھو ضعیف؛ وحدیث : 
تملك المذ ر فیه المثنی بن الصباح وھو وإن وثقه ابن معین فيی 
روایة: فقد ضعفه جمساعة. وحدیث ابن عباس المذکور فیه 
المفضل بن صدقف وھو مٹروك . 

فالجواب: أن روابة صفة بنٹ شہبےة عن نسوۃ من بئی 
عبد الدار عند الدارقطني والبیھقي؛ لیس في إسنادھا شيء مما ذکر: 
وقد صحح إسنادھا ابن الھمام في التنقیحء کما ذکرہ الزیلعی وحسنھا 
النووي في شرح المھذب . والببھقتی روی حدیٹھا المذکور من طریق 
الدارقطتي؛ قال في سننه الکبری: اأخبرنا أبو عبد الرحمن السلمیء 
وابو بکر بن الحارث الققيه قالا: ثنا علی بن عمر الحافظء ثا 
پحیی بن صاعدء ثنا الحسن بن عیسی النیساہوری؛ ثنا اہن المبارك: 
أخبرني معروف ابن مشکانء أخبرني منصور بن عبد الرحمن؛ عن 
مه صفیةء أخبرتني عن نسوۃ من بني عبد الدار اللاني آدرکن 
رسول الله ق فلن: دخلنا دار ان أبی حسین: اأطلعنا مرن با 
مقطمء ورأینا رسول اللہ کل یشتد في المسعی؛ حتی إذا بلغ زقاق بنيی 
فلانء موضعاً قد سماہ من المسعیء استقبل الناس فقال؛ ہیا أبھا 
الاس اسعوا فإن السعي قد کتب علیکم؟. انتھی منه. 





سورة الحہحج کر 


النوویي . 


واعلم ان اختلاف الروایات فی المرأة التی روت عنھا صفیة 
المذکورة ھذڈا الحدیث لا بضر؛٤‏ لتصریحھا فی روایة الدارقطنی 
والبیھقی هذہ ہانھا روت ذلك عن نسوۃ أدرکن البي پل وإٰذت فلا 
مائم من أن تسمی واحدۃ منھن فی روایة وتسمي غیرھا منھن فی 
روایة آخری کما لا بخفی. 


وقال آبن حجر فی فتح الباري: واحتج ابن المنذر للوجوب 
بحدیث صفیة بنت شیبةء عن حبیبة بلت آأہی تجراۃ ۔_ بکسر المثناۃ؛ 
وسکوت الجیم بعدھا راہ ثم ألف /ساکنة ٹم ھا وھی إحدی ۲٤٤٢‏ 
نساء بی عبد الدار _ قالت: دخلت مع نسوۃ من قریش دار آل 
اہی حسین فرأیت رسول اللہ ہج یسعی وإن ھثزرہ لیدور من شدة 
السعی: وسمعته یقول  :‏ اسعوا فإن الله کتب علیکم السعی) أخرجه 
الشافعی؛ وأحمد وغیرھما۔ وفی إسناد ھذا الحدیث عبد اللہ بن 
المژعمل: وفيه ضعف:ء ومن ئم قال ابن المنذر: ]۵ لثبت فھو حجة في 
الوجوب . 

قلت : لە طریق آخری فی صحیح ابن خزیمة مختصرة وعند 
الطبراني عن این عیاس کالاولیء وإذا آنضمت إلی الأولی قویت . 

واختلف علی صفیة بنت شیية في اسم الصحابیة التی اأُخبرتھا 
ویجوز ان تکون أُخذته عن جماعة؛ فقد وقع علد الدارقطني عتھا: 
أخبرٹلی نسوة من بئی عبد الدارء فلا یضرہ الاختلاف . انتھی الغرض 
من کلام ابن حجر. 


۲ ٤۲ 


۹٢‏ أضواء الببان 





وقد علمت عما ذکرنا أن بعض طرق حدیث ا إن اللہ کتب علیکم 
النزاع مع آنے معتضد بسا ذکرناہ سی حعثبث عغعائش4) غاد 
الشمخین وبظاھر الأاىٹۃة کما بنا وہما سیيأتی ای ا ان شساء ابنَّہ 
مھ ا 
تعالی . 


ومن أدلتھم علی لزوم السعي ما جاء فی بعض روایات حدیث 
ہي موسی المتفق علیہ : من أمر النبی لک بذلك . 

قال مسلم رحمہ اللہ ٹی صحیحه: حدثنا محمد بن المٹنی 
وابن بشارء قال ابن المثٹنی: حدٹنا محمد بن جعفرء آخبرنا شعیفت 
عن قیس بن مسلمء عن طارق بن شھابء عن أبي موسی قال: 
قندمت علی رسول اللہ 8 وضو منیخ بالہطحاء: فشال لي؛ 
1ا حجححت حججت؟ فقلت : نعم. فقال بم أھللت؟ قال: قلت: لمك 
یاملال کڑھلال اللبی قية. قال: فقد أحسنت. طف بالیت وبالصفا 
والمروۃا / الحدیث: قالوا: فقولہ قل لہی موسی الأشِعری: ١‏ لف 
بالبیت وبالصفا والمروة1 أمر صریح مته پت بذلك: وصیقة الأمر 
تقتضی الوجوب مالم یقم دلیل صارف عن دلكثء؛ وقد دل علی 
اقتضاٹھا الوجوب؛: الشرع واللغة. وقال بعضھم: إن العقل یفید 
ذلكء ولیس بسدید عندي . 


ما دلالۃ الشرع علی دذلك فی نصوص کر کول تعالٰی : 
در اَی يَاِقونَمَی اتہرہ آن شييتَہُمتَْداز مہم مَذاگ آیڈ ۷2 
وعذا الوعید العظیم علی مخالفة أمرہ یدل علی وجوب امتثال أمر 
وکقوله تعالی لاإبلیس لما لم یمتثل الأمر المدلول عليه ہصیغة أفعل 
التيی ھی قولە تعالی: (اممٹروا دم 4 ٭ ما مدحک الا سید اہ آمر مان کچ 
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الأپةء فتوبیخه وتقریعه له فی عذہ الأیة لمخالفتہ الآمر؛ وقد سمی 
نی اللہ موسی عليه وعلی نہیتا الصلاة والسلام مخالفة الأمر معصیة؛ 
وذلك یدل علی وجوب الامتثال فی قوله تعالی عنە: * أفعصیت 
مری اپ وکقوله تعالی: ٭ وا كانَ ین ولا موم إِذا قمضی الله ورسولہہ 
ا ان بک کم ای من اتمم 4 فجعل ! مر الله ورسوله مانعاً من 
الاختیارء موجباً للامتٹال: منبھاً علی أنْ عدم الامتثال مسصب فی قوله 
بعدہ : رن بتوں لل ورَشوام فَْدَصَل لاک لا وکقوله تعالی : 
لوا انگ الیل شش دو وا تنک عَن نوا چ وقولہ ےل : ہإذا 
أمرتکم بشيء فأتوا عنه عا استطعتم: وإذا نھیتکم عن شيء فاجثنیوہا 
الی غیر ذلك من الأدلة, 
وأما دلالة اللغة علی اقتضاء صیغة افعل الوجورب: فإیضاحھا 
أن أھل اللسان العربی مجمعون علی ان السید لو قال لعبدە: اسقنی 
ماء مثلا ثم لم بمتٹل العبدء وعاقبہ سہدہ علی عدم الامتثال کان 
ذلك العقاب واقعاً موقعہ؛ لن / صیغة اأفعل آلزمته الامتثالء ولیس 
للعہد آن یقول: صیغة افعل لم توجب علی الامتثالء ولم تلزمتي 
یا فعقابك لی غلط؛ لأنی لم أثرك شیئاً لازماء حتی تعاقینی عليه. 
واجماعھم علی آنه لیس لە ذلكث؛ ون عقابه له صواب لعصیالهء دثیل 
علی آنْ صیغة أفعل تة تقتضی الوجوب؛ء ما لم یصرف عنته صارف؛ وھو 
قول جمھور الاصولیین. ومقابلہ أقوال آمخرہ آشار لھا في مراقي 
الٰسعوٹ بقوله فی میحث الأمر : 
وافعل لدی الاکٹر للوجوب وقِسل: للندب آو المطلوب 
وقیل:للوجوب أمراثرب وآمسرمصن آرسلے لدب 
ومفھم الوجوب يُدری الشرع ٴوالحجااو المفیدالوضع 


ارہ 


رتال بعض أآاھل العلے : إن دلااے اللمٰة قلی اق”"“ہاء الام 
الوجوب راجعة إلی دلالة الشرع؛ لان الشرع هو الذي دل علی 
وجوب طاعة العددالسدہ, 

ومن أدلتھم علی ان السعي بین الصفا والمروۃۂ لا بد منه > ما 
فذئ:ا صرن حدیٹت 7 غعمر عغند الٹترمذی: آزہ لن قال : امن آحرم 
بالحج والعمرة آجز اه طواف واحد وسعی واحد منھما حتی یحل 
مٹھما جمیعأاٴ قال لن الہ ٹيی المنتغی : رواہ الترمذیں وقال؛ هذا 
حلڈدیپٹ حسین غریہے۔ وفیه دلیل علی وجوب السعی؛ ووقوف التحلل 

والذی رأبتہ فی الترمذي لما ساق الحدیث بلفظه المذکور: هو 
الدراوردی علی ذلكک اللفشپطش وقد رواەه غيیر واحد عن عبید اللہ بن 
عم ولم یرفعوہ. وھو آصح۔ انتھی منه. 

ومن آدلتھم علی ذُلك > ما جاء في بعض الروایات الثابتة فی 
الصحیح / من آنہ پل قال لعائشة رضی اللہ عنھا؛ ەایجزیء عنك 
طو اف یہ بین الصنٰا والمرمة عن حجك وعمرنكث٠‏ رھدا لفظ في 
لصفا والمروة عن حجك وعبرلف آٹھ لو کے بف یتاپ بی 
لھا (جزاء عن حجهھاوعمرتھا. هلاھو حاصل ما اسعدل بہ القائلو تن 
بآنه رکن من أُرکان الحج والعمرۃ. 

وآما حجة الڈین قالوا : إنه سنة لا یجب بترکە شيءء فھی قوله 
تعالی : 21 اشن ول یر کعہ الو شالت آرافکتر کر فلا 
تع علید آن َو بھعا زکی تكوع کر کا٥‏ اه كا٣‏ 442 قالوا: 





فرفع الجناح فی قولہ : ٭ فَّلا جُتَامَ عَلٍْدآن کوک بھمَا 4 دلیل قرآنی 
علی عدم الوجوب: کما قاله عروۃة بن الزبیر لخالتہ آم ا 
عائشه رضي الله عتھا۔ 

والجواب عن الاستدلال بھڈہ الایة علی عدم وجوب الٰسعحی : 
ھو عا أجاہبت بە عائشة عروۃةء فإنھا أولاً ذشّت ھذا التفسے لہذہ الأرة 
بقولھا: بئس ما قلت یا ابن اُختی ومعلوم أن لفظة بئس فعل جامد 
لانشاء الد وما ذست تفسیر الاَیة ہما ڈگ إِل لے تقسیر غبر 
صحیح وقد بینت لە أنَ الایة نزلت جواباً ! سؤال من ظن ان في 
السعي بین الصفا والمروة جناحاء وإذاً فذکر رفع الجناح لمطابقة 
الجواب للسؤال: لا لوٍخراج المفھوم عن حکم المنطوق:؛ قلو سألك 
سائل مثلا قائلڈ: ھل علی جناح في أن أصلی الخمس المکتوبة؟ 
وقلت لە: لا جناح عليك فی ذلكء لم یلزم من ذلك أنك تقول: 
انھا غیر واجبة. وإنما قلت: لا جناح في ذلكء لیطابق جوابك 
السؤالء وقد دلت قرینتان علی آنە لیس المراد رفع الجناح عمن لم 
یسح بین الصفا والمروۃ. 

الاولی منھما أن اللہ قال فی آول الآایة : ٭ کچ إنَ الما والمرو: 
دن شسعار کر چ وکونھما من شعائر اللہ لا بناسبه تخفیف آھرھما 
برفع الجناح عمن لم یطف /بیٹھما بل العمتاسب لللئ ۲٤٤۸‏ 
تعظیے أُمرھماء وعدم التھاوت بھما؛ کما أوضحناہ فی آأول مذا 
المبحٹ+. 

والقرینة الثائیة: ھی آنه لو راد ذلك المعنی لقال: فلا جناح 
عليه لا یطوف بھماء کما قالت عائشة لعروةء وقد تقرر فی الأصول 
ان اللفظ الوارد جواباً لسوال ا ممھوم مخالمة لەه؛ لآن المقصود بہ 


۲۹ اضسواء الےان 


مطابقة الجواب للسؤال: لا إخراج المفھوم عن حکم المنطوق. وقد 
أوضحتا هذا فی سورۃ البقرۃ غی الکلام علی ایة الطلاق . وإلی ذلك 
اشار فی مراقی السعود بقوله عاطفا علٰی عا یمنع اغعتبار دلیل 
الخطابء أعنی مفھوم المخالفة: 
أو جھل الحکم أو النطق انجلب للسؤل أو جری علی الذڈی غلب 

ومحل الشاھد منه قوله: أُو النطق انجلب للسژؤل. 

ومعنی ذلك: أن المنطوق إذا کان جواہاً لسؤال فلا عفھوم 
مخالفة لە؛ لآن المقصود بلفظ المنطوق مطابقة الجواب للسؤال: 
لا إخراج المفھوم عن حکم المنطوق . 

فان قیل: جاء فی بعض قراءات الصحابة: للفلا جناح عليه أن 
لا یطوف بھماہچ کما ذکرہ الطہريی؛ وابن المنذر وغبرھماء عن 
ابی بن کعب+ وابن مسعودہ وابن عباس. رضی اللہ عنھم. 

فالجواب من وجھین : 

الڈول: ان هہذہ القراءة لم تثبت قرانا؛ لاجماع الصحابة علی 
عدم کبھا في المصاحف العثماتیةء وما ذکرہ الصحابيی علی آنہ 
قرانء ولم یثبت کولە قراناً ذھب کثیر من أھل العلم إلی أنه لا یستدل 
بھ علیٰ شی وھو ملھے مالك: والشافعی . ووجھه أنه لما لم 

۹ یذکرہ إِلأّ لکونہ قرانًء فبطل کونە قراناً بطل /عن أصلهء فلا یحتح بە 

علی شیء. وقال بعض أھل العلم: إذا بطل کونہ قراناً لم یمنع ذلك 
من الاحتجاج بە کأخحبار الاحاد الٹتی لیسٹت بقران. فعلی القول 
الاول: فلا إشکال: وعلی الثاتی: فیجاب عله بأن القراءة المذکورة 
تخالف القراءة المجمع علیھا المتواترۃء وما خالف المتواتر المجمم 


سور؟ الحصسح ۲۷۷ 


عليه إِن لم یمکن الجمع بیٹھما فھو باطلء والٹفی والاٍثبات لا پمکن 
الجمع بیٹھما لآأنھما نقیضان. 

الوجھ الثائی: هو ما ذکرہ ابن حجر فی الفتح عن الطبري 
والطحاویء من أن قراءة: آن لا بطوف بھماء محمولة علی القراءة 
المشھورة: ولا زائدة انٹتھی۔ ولا بخلو من تکلف ٹگماثری. 

واعلم أن قولہ تعالی: ٭ ومن تو حَلا فا ال شَاد عَلیمر ٥‏ پ4 
لا دلیل فیے علی أن السعي تطوع: ولیس ہفرقی؛ لان التطوع 
المذکور في الایة راجع إلی نفس الحج والعمرةء لا إلی السعي؛ 
إجماع المسلمین علی ان التطوع بالسعي لغیر الحاج والمعتمر غیر 
مشروع . والعلم عند اللہ تعالی ۔ 

واما حجةۂە من قال: السعی واجب پجہربدم: فھي آن 
اللہ پل طاف بیٹھما فدل ذلك علی ان الطواف بینھماء نسكء وفي 
الاثر المروي عن ابن عباس: من ترك نسکا فعليه دم. وسیاتي لھذا 
ان ساء الله زیادۃ إیضاح . 


فروع تتعلق بھذہ المسألة 
الفرع الأول: اعلم أن جمھور العلماء علی أن السعي لا تشترط 
لہ طہھارة الحدث ولا الخبے؟ ولاسٹر العورق فلو مسعی وھو 


محذث ب او جلب؛:؛ او سعت امرأ او شی حائض؛ قالٰسعی صحیح ‏ 
وا بلله دلك . ہم قال ا الأائمة الاربعف و جماھیر ال العلم . 


وقال الحسن: إن کان قبل التحلل تطھر رآعاد /السعی؛ وزإن کان ٠‏ 


بعدہء فلا شیء عليه. وذکر بعض الحنابلة روایة عن الإمام احمد آں 
الطھارۃ في السعيء کالطھارۃ فی الطواف. 


۲ اُضے اء الِان 


قال ابن قدامة ٰي المغتي: ولا یعول عليهء والطھارۃ في السعی 
مستحبة عند کر من أٗھل العلم؛ وھو مذھب عالك والشافعی: 
وأحمد وغیرھم. 

وحجة الجمھور علی أن السعي لا تشترط لہ الطھارۃ ھی ما 
تقدم من حدیث عائشة المتفق عليهء وقد آمرھا النبی للا فی 
الحدیث المذکور: أن تفعل کل ما یفعله الحاج؛ وھی حائض إلا 
الطظواف بہالبست خاصة. وھو دلیل علی أن السعی لا تشترط بے 
الطھارۃ: خلافاً لمن قال: لا دلیل في الحدیث؛ لان السعي لا یصح 
ا بعد طواف: والحیضصض مانم من الطواف: وھو مردود ِأنْ اللغی 
والاثیات نص فی ان غیر الطواف یصح من الحائشی: ویدخل فبه 


السعی . 
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وقال ابن قدامة می المغنی: قال آبو داود: سمعت احمد؛ 
یقول: إذا طافت المرأة بالبیتء ثم حاضت سعت بین الصفا والمروۃ 
ٹم نفرت . وروي عن عائشة وأم سلمة أٹھما قالتا: إڈا طافت المراأ 
بالبیت : وصلتِ رکعتین ثم حاضت فلتطف بالصفا والمروۃ. رواہ 
الأثرم. وقال ابن قدامة أیضأً: ولآن ذلك عبادة لا تتعلق بالست: 
فاشبھت الو قوف . انتھی ملہ ۔ 

وقال أیضأً فی المغنی: ولا یشترط أیضاً الطھارۃ من النجاسة 
ولا الستارۃ لسعي؛ لانه إذا لم تشترط لە الطھارۃ من الحدث وھي 
آکد فغیرما أولی . 

الفرع الثاني : اعلم أن جعھور أُھل العلم یشترطون فی السعی 
الترتیب+ وھو ان یبدا بالصفاء ویختم بالمروۃ: فَإن بدا بائمروۃ لم 
یعتد بذلك الشوطء وممن قال باشتراط الترتبب : مالكء والشافعی: 


سورة الج کا 


واحمد؛ واصحابھے: والحسن البصريء والاوزاعيء وداود 
وجمھور العلماء: وعن آبی حنیفة خلاف فی ذلك . 

/قال صاحب تبیین الحقائق شرح کنز الدقائقء في فقه الإإمام 
ہی حنیفة رحمه اللہ: ولو بدا من المروۃة لا بعتد بالاولی لمخائفتہ 


الآھر , انتھی صلہ . 
وقال الشیخ شھاب الین احمد الشلبی فی حاشیته علی تببین 
اللٰحثائی المذکور: هو : : ولو بدا بالمروۃة لا بعتد بالأڈولی . 


مناف اکرمانی: ٠‏ کے فيه لیس بشرط عندناء لو 
بالمروۃ وأتی الصفا جاز ویعتد بەء ولکكنه مکروہ لترك السنّة: 

فتستحب إعادة ذلك الشوط . 

قال السروجی رحمے ال فی العغایة: ولا اصل لما ذکرہ 
الکرمانی . 

وقال الرازی فی أحکام القرآن: فإن بدا بالمروة قبل الصفا لم 
پعتد بللك فی الروایۂ المٹہھورة عن اأصحابنا وروی عن 
ابی حتیفة: آئە ینیفی لہ ان یعید ذلك الشوط فإن لم یفعل فلا شیء 
عليەء وجعله بمنزلة ترك اثترتیب فی أعضاء الطھارۃ. اھ. فقول 
السروجی: لا أصل لما قاله الکرمانی فيه نظر. انتھی منه. 

وحجة الجمھور فی اشتراط الترتیب : أن النبي ا فعل ذلك 
وقال: ۃآبدا ہما بدا اللہ ب٭٤‏ وفی روایة عند النسائی ٦‏ اہدؤوا بما بدا اللہ 
بە؟ بصیغة الأمر؛ ومع ذلك ققد قال: ‏ خذوا عني مناسککم؟ فیلزمنا 
أُنْ نأخل عثه من مناسکنا الابتداء بما بدأ اللہ بھے وفعلہ قجُ عملڈا 
بالقرآن العظیم . 

الفرع الشالٹ: اعلم آن جمھور أھل العلم علی آن السحي 


×اے _ 


لا ہصح إِلأً بعد طوافء فلو سعی قبل الطواف لم یصح سعيِه عند 
الجمپهور: منھم الائمة ااارتعف ونشل الماوردی ویر ال جماع عليه۔ 


قال النووي فی شرح الم ھڈپب : وحکی اب المنذر ؛ ت.- عطلایئ 
وبعصس مل الحدیٹ : آنہ بصح و جحکاہ اأصحابنا عرن عطاء وداود, 
وحجة الجمھور: آن النبي پل لم یسع فی حح ولا عمرۃ / إلأ بعد 
الطلواف؛ وقد قال: ٢‏ لتأخذوا عنی مناسککم" فعلینا أن ناخذ ذلك عنه . 


واحتج من قال بصحة السعی قبل الطواف بما رواہ أہو داود فی 
زیادبںن علاعیت عن أسامة بن شریلگ کقال: خرحت مع ال ےی ا 
اط ف؛ و شظدذد مت بنا او آخرت شا فکان یشول :؛ حرج 
لا حرج إلا علی رجل اقترض عرض رجل مسلم؛ وھو ظالم ل٠‏ 
کلم ثقات معروفون. وجریر المذکور یه ھو اہن عید الحمید بن 
قرط الضہی ابو عباد اللہ الرازی القاضي . والشہانی المذکور فيه هو 
أبو إسحاق سلیمان بن اہی سلیمان الکوفی. ورجال مذا الإسناد 
کلھم مخرج لھم فی الصحیحین إلا الصحابی الذی ھو أسامة بن 
شر پٹ . ورک آحرج ہے اصہجات السنن: وروی طًٌہه زیاد بن علاده 
المذکور وعلي بن الأقمرء خلافاً لمن قال: لم یرو عنه إلاً زیاد 
المذکوں گما ذاگرہ ٹی تھدیب التھدیتے ع الازدی وسعیلد ہن 
السعي قبل الطواف؛ وجماھیر أھل العلم علی خلافہء وأنە لا یصح 
السعیہ إلاّ مسبوقاً بالطواف. 


سورة الحج ۱۹ 

قال الٹووي فی شرح المھذب فی حدیث آسامة بن شريك ھذا 
بعد آن ذکر صحة الإسناد المذکور: وھذا الحدیث محمول علی ما 
00 عليه !الْخطابہی وغرئ و شو ان قولہ: سعہث ہل آن طورف: 
أی: سعیت بعد طواف القدومء وقبل طواف الفاضة۔ والل تعالی 

فقوله: قبل أن آطوف یعنی: طواف الافاضۃ الذی هو رکن: 
ولا ینافی ذلك أنه سعی بعد طواف القدوم الذی هو لیس برکن . 

لفرع الرابع: اعلم آن جمھور آھل العلم منھم الاأائمة الثلائة: 
مالكٹ /رواحمد والشافعیء وأصحابھم على آُذہ بشٹر ط ٹی صحۃ: ٢٢۳‏ 
السعي ان بقطع جمیع المسافة بین الصفا والمروۃ فی کل شوط: فلو 
بقی منھا بعض خطوۃ لم یصح سعيهء وقد قدمنا مذھب أبي حنیفۂ 
فی السعي: وآنہ لو تر که گلیس أو ترك ار رعة اٌشواط منه ٹاکٹر لصح 
حجهہء وعليه دم وآنہ إن ترك علە ثلاثة أشواط فاقل لزمه عن کل 

و سجے الجحمھورز ان المساٰة للٰسعی محسحل دہ من الشارعء 
فالنقص عن الحد سطل کما ھو ظاھر. 

وِحجة ہی حلمشف ومن وافقه کطاووس ھی تغلیب الاکثر علی 
الاقلء مع جبر الاقل بالصدقة. ولا أعلم مسثنداً من النقل للتفریق 
ہین الأربعة والثلاثةء ولا لجعل نصف الصاع مقابل الشوط . والعلم 
عند اللہ تعالی . 


والمروۃة مرن حیة آخری لم یصح سعه. وھدا لا یتبخغيی ان بختلف 
فیە. وعن الشافعي في القدیم: آنەہ لو انحرف عن موضع السعي 
انحرافاً پسیرا أنه یجزئه. والظاھر أن التحقیق خلاقہ: وأنه لا پصح 
السعی إِلأً فی موضعہ. 


الفرع السادس: اعلم أن أظھر أقوال أھل العلم دلیلٔ: ألە لو 
سعی راکباء أُو طاف راکباً اأجزاہ ذلك؛ لما قدمنا فی الصحیح من 
نہ ل طاف في حجة الوداع بالبیت؛ وبین الصفا والمروة؛ وھو علی 
راحلته. ومعلوم ان من أھل العلم من بقول: لا بجزئہ السعی ولا 
الطواف راکباً إلاً لضرورۃ. ومنهھم من منع الرکوب في الطواف: 
وکرھه في السعيی الا اضرورۃ. ومنھم من یقول: إن رکب ولم یذ 
سعیه ماشپاً حتی رجع إلی وطنہ فعليه الدم. والأظھر ہو ما قدمنا؛ 
لان ابی را طاف راکا وسعی راکاء وھو صلوات اللہ وسلامہ 
٤‏ عليے لا بفعل إلاأما یسوغ فعله. وقد قال لنا: ٭خذوا /عتنی 
مناسكکم؛ والذین قالوا: إن الطواف والسعي یلزم فیھما المشی. 
قالوا: إتٗ رکوبە لعلة. وبعضھم یقول: هي کونە مریضاً کما جاء في 
بعض الروابات. وبعضھم یقول: عي أن برتفع؛ ویشرف حتی برا 
ائناس ویسألوہ. وبعضھم بقول: هی کراھیته أن یضرب عله الناس؛ 
وقد قدمنا الروایات بذللك فی صحیح مسلمء ففی حدیث جابر عند 
مسلم: طاف رسول ال قلٍ بالبیت فی حجة الوداع علی راحلتہ یستلم 
الرکن بمحجنہ؛ لان یراہ الناس ولیشرفہ ولیسآلوہ فإن الناس قد 
غشوہ. وقيی روایة فی صحیح مسلم عن جابر رضی اللہ عله: طاف 
النبي پل فی حجة الوداع: علی راحلته بالبیت:؛ وبالصفا والمروۃ 
لیراہ الناس؛ ولیشرف؛ ولیسألوہ فإن الناس قد غشوہ. وقي صحیح 


سورة الحج رف 


مسلم من حدیث عائشة رضی اللہ عنھا: طاف النبی إَلِ نی حجة 
الوداع حول الکعیة علی بعیر یستلم الرکن؛ کراهیة ان پضرب عنەه 
الناس . 

ال-ألة السابعة: اعلم ان العلماء أجمعوا علی آن الوقوف 
بعرفة: رکن من آرکان الحج لا یصح الحج بدونہ؛ وأنھم أجمعوا 
علی ان الوقوف ینٹھي وقته بطلوع فجر یوم اللحر فمن طلع فجر یوم 
النحر وھو لم بأت عرفة فقد فاتہ الحج اإجماعاء ومن جمع في 
وقوف عرفۂ بین اللیل والٹھار؛ وکان جزء الٹھار الذي وقف فيه من 
بعد الزوال فوقوفہ تام ومن اقتصر علی جڑء من اللیل دوت الٹھار 
صح حجہ ولزمه دم عند المالکیڈ: خلافاً لجماھیر أاھل العلم 
القائلین بأنه لا دم عليه. وما ذکرہ النووي عن بعض الخراسانیین: من 
أن الوقوف بائلیل لا یجزیء ولا یصح بە الحج حتی یقف معہ بعض 
الٹھار ظاعر السقوط لمخالفته للنص: وعامة أھل العلم. ومن اقتصر 
علی جزء من الٹھار دون اللیل لم یصح حجہ عند مالكٹ؛ وھو روایة 
عن أحمد: وعند الشافعی؛ واہی حتیفة: وأحمد فی الروایة 
الآخری: حجه صحیحء وعليه دمء ولا خلاف بین العلماء أن عرفة 
کلھا موفف . 

/والدلیل علی أن الوقوف بعرفة رکن؛ وأن وقتہ ینٹھی بطلوع 
الفجر لیلة التحر > ما رواہ الإمام أحمد وأصحاب الستن: وغیرھم 
من حدیث عبد الرحمن بن بعمر الدیلی رضی الل عنہ آأن النبی اي 
ا ل : االحج عرفة فمن أدرك عرفة فقد أدره الحح؟ . 

قال ابن حجر فی التلخیص الحبیر فی ھذا الحدیث: رواہ 
احمد: وأصحاب الستن؛ وابن حبان: والحاکے؛ والدارقطنی؛: 


ےپ پ اأضواء الیِان 


والببھقی من حدیث عبد الرحمن بن یعم قال؛ شھدت رسمول اللہ ا 
وھو وافقف بعرفات ؛ وآتاہ ذاٛس أھل نجد فقالوا: یا رسو لی اللہ کف 
الحح؟ شال : (الٰحج عر مه ےا سام عرٹه قل صاده مجر مر ےل 


- 


جمع غقد تم تم حجه8 لفظ آحمد وفی روایة لأہی داود من اد رك عرفۂ 
قبل ان یطلع الفجر فقد اُذرله الحح) وألفاظ الباقین نحوہ. وفی رہ ات 
وفی سئن أبی داود: الحح الحج عرفة؛ بتکریر لفظة جج 
وقي سن النسائي: فمن اُدرك لیلة عرفة قبل طلوع الفجر من لبله 
وقال ابن ماجه فی سننه ۔۔ بعد أَنْ ساق الحدیث باللفظ الذي 
ذکرہ صا بت التلخیص ۔_۔ قال محمۂ بن بحب9پی ۔ ما ری للٹی؛ ای 
حدیثاً اشرف مده. 
صحیح رواہ ابو داوف والترمذیں والنسائی وابن ماج واخرون 
تجد آتوا رسول الله 2 ا قسالوہ اع ائحح؟ فأمر منادیاً بنادی: : الحم 
ض یھ جاہ لیڈ مع قب طلوع الشجر فقد درا انح وی روایه 
ابی داود اقامر رسول 101 ر جحلا فنادی : الحج الحح بوخ عر 9ھ 


15 من جا قیل الصیح من ال جمم نتم حجہ! وفی روا و ع 


(الحح عرفات؛ الحح عرفات: فمن درد یل جمم قبل ان پطلم القج 
فقد ادرك* و(سناث ذ: اروایة صحیح وھو من رو أپة سقیاں بی عیینة . 


سسورڈ الحج ۲۵ 


قلت : عن سفیان الشوری؛ شال اہ عبیینے: لیس عندکم 
بالکوفةء حدہث شرف ولا أحسن من ھذا. انتھی کلام الئووي . 





ودلیل الاإجماع علی أن من جمع في وقوفه بعرفة بین جزء من 
فی الروابات الصحیحة: آن النبی قلٍ كذلك فعل: وقال: لتأخذوا 
عني مناسکگم؟. 


فمن الروایات الصحےحة الدالة علی ذلك > ما رواه مسلم ٹی 
صحیحه فی حدیث جاہر الطویل فی حجۃة ا اہی اَل فإن فیہ افآجاز 
حتی إذا زاغت الشمس آمر بالقصواء فرحلت لەء فاتی بطن الواديی 
فخطب الناس إلی أن قال: ثم رکب رسول اللہ یق حتی آتی الموقف: 
فجعل بطن ناقته القصواء إلٰی الصخرات, وجعل حبل المشاء ہین یدیە: 
واستقہل القبلةء غلم یزل واقفاً حتی غربت الشمسء وذھبت الصفرة 
جمع فی وقوفه بین الٹھار من بعد الزوال: وبین جڑء قلیل من اللیل مع 
قواله : الا محذوا نی مناسكکم٤۔‏ ودلیل المائلین بان من اقتصر فی 
وفوفه بعرفة علیىی جزء من الیل ذوں النهھار فقّلد - جتجہھ: حجحدابئثٹ 
عبد الرحمن بن یعمر المذکورء فإن فی تصریح اي ہل بان من 
ھی المزدلفة: ولیلتھا: ھی اللیله الٹی صہبیحتھا یوم النحر . 

اودلیل من آلزموە دما مع وقوفه بعرفة فی جزء من اللیل 
وھم المالکیة ۔_ أن النبی قَل لم یکتف باللیل؛ ہل وقف معه جزءا 
من الٹھار: فتارك الو قوروف بالتٹھار تارکا نسکا۔ وفی الاثر المروی عحن 


۲۷ 





ابن عباس : سن تر نسکا فعلۂ دح ولکن فوالہ خلا فی حجلڈد یٹ 
الدیلي : قد ٹم سے أ لا یساعد علی لزوم الدم ؛ لآن لففظ التمام: 
پدلِ علی عدم الحاجة إلی الجبر بدمء فھو یؤید مذھب الجمھور: 


ودلیل من قال بأن من اقتصر في وقوفه بعرفة علی الٹھار دون 
اللیل ان وترفه صحیح وحجہ تام > حدیث عروۃة بن مضرس بن 
اوس بن حارثة بن لام الطائی قال: آتیت رسول اللہ قلْ بالمزدلفق 
حین حرج لی الصلاقف فقلت: یا رسول اللہ نی جئت من جیلی 
طيءء أکللت راحلتي؛ وأتعبت نفسی: واللہ ما ثرکت من جبلء إلا 
وقفت عليه فھل لي من حح؟ فقال رسول اللہ ای : امن شھد صلاتنا 
ھذہء وقف معنا حتی ندفعء وقد وقف قبل ذلك بعرفة لیلٌ أو تھارء 
ففد تم حجه وقغضی تفٹہ۱. اھ . 

قال المجد فی المنتقی _ بعد ان ساق ھذا الحدیث _ : رواہ 
الْحْمسةء وصححه الترمذی . وھو حجة فی ان تھار عرفة كکلە وت 
الوقوف . 

وقال ابن حجر قی التلخیص الحبہر فيی ھذا الحدیٹ : رواہ 
احمدء وأصحاب السنن: وابن حبانء والحاکم: والدارقطنيی. ثم 
قال : وصحح هذا الحہدبثي الدارفطنی : والحاکم؛: والقاضی 
و بکر بن العربي علی شرطھما. 

وقال الووي في شرح المھذب في حدیث عروۃ بن مضرس 
ھذا: رواہ آبو داودء والترمذی: والنسائيء وابن ماجہ وغیرھم 
باسائید صحیحة. وقال الترمذدي: هو حدیث حسن صحیح. 


مسورۃ لحم ۷۰۷۷ 


/اودلیل أن عرفة کلھا موفف ما رواہ مسلم نی صحیحه: حدثنا ۲٥۸‏ 
عمر بن حفص بن غیاثء حدثنا أبي عن جعفرء حدثني آبي؛ عن 
جابر فی حدیثہ ذلك ان رسول اللہ قلِ قال: نحرت هامنا ومنی کلھا 
منحر؛ فانحروا فی رحالکم؛ ووقفت ھاھنا وعرفة کلھا موقف: 
ووققت هھاھنا وجمع کلھا موقف٤.‏ انتھی من صحیح مسلم. 

وقال المجد فی المنتقی _ بعد ان ساق عذا الحدیث بلفظ 
مسلم الذي سقناہ به ۔- : رواہ أحمد ومسلم وابو داود. ولابن ماجه 
واحمد أیضاً نحوہء وفيه *وکل فجاج مكة طربق ومنحر“ وقد قدمنا 
إجماع أھل العلم علی أن وقت الوقوف بنٹتھی بطلوع الفجر لیلة 
جمع. وإجماعھم علی أن ما بعد الزوال من بوم عرفة وقت للوقوف. 

وأما ما قبل الزوال من یوم عرفڈء فجمھور آھل العلم علی أنه 
لیس وقتاً للوقوف: وخالف الإمام آحمد رحمه اللہ الجمھور فی ذلك 
فاثل: إن یوم عرفة کله من طلوع فجرہ إلی غروبه وقت للوقوف:ء 
واحتج لذلك بحدیث عروۃ بن المضرس: المذکور آنفاً قإن فیه: وقد 
وقف بعرفة لیلا أو تھاراء فقد تم حجہ۔ فقولہ پل : لیلا أو نھارا بدل 
علی شمول الحکم لجمیع اللیل والتھارء وقد قدمنا قول المجد في 
المنتقی _ بعد ان ساق ھذا الحدیث _ : وھو حجة فی أن نھار عرفة 
کلەه وقت للوقوف. 

وحجة الجمھور ھی : أن المراد بالتنمار فی حلیث عروۃ 
المذکور خصوص ما بعد الزوالء بدلیل أن النبی قل والخلفا۔ 
الراشدین بعدہ لم یقفوا إلا بعد الزوال؛ ولم بنقل عن أحد أنە وقف 
قبله. قالوا: ففعلہ پل وفعل خلفائہ من بعدہ مبین للمراد من قوله: 
أو تھارا. 


٢ ۷۷ ۸‏ اضصواء البیان 


والحاصل أن الوقوف بعرفة رکن من أرکان الحج إجماعاء وأن 
من جمع بین اللیل والنھار من بعد الزوال فوفوفه تام إجماعاًء وأن من 
اقتصر علی / اللیل دون الٹھار فوقوفه ٹام ولا دم عليه عند الجمھور: 
خلافا للمالکیة القائلین بلزوم الدمء وآن من اقتصر علی الٹھار دون 
اللیل: لم یصح وفوفه عند المالكی. وعند جمھور العلماء: حجه 
صحیح. منھم الشافعی؛ وأہو حنیفةء وعطاءء والئوری؛ واہو و 
وھو الصحیح من مذھب أحمد. 

ولکٹھم اختلفوا في وجوب الام فقال احمد واہو حیفة: 
بلزمه دم وعی الشافعیة قرلان: 


ا حجدھما لا دم عليه. وصححعه النووی وغیرہ. 


والثانی: عليه دم. قیل: وجوبأاء وقیل: استناناء وقیل: ندباً. 
والاصح آنہ سن علی القول به؛ کما جزم بە النووي. وا ما کیل 
الزوال من وم عرفة لیس وقتاً للوقوف عند جماھہبر العلماء خلا 
للامام أحمد رحمه لطە: وقد رات بت اَدلة الحمیع. 


قال مقیدۃ عفاالق عنه وغنر لەہ: ُا ھف۔ ن اقتصر فی وقوفه علی 
الیل دون الٹھار او الٹھار من بعد الزوال: دون الیل فاظھر 
الأاقوال ففيه دلیلا: عدم لژزوم الدم۔ آما المقتصر علی الیل فلحدیث 
آزہ صحیحخ . یداہ عنلد احمد والنساٹی : من ادرا لہ عر وہ قہل 
احمد: ھن جاء عرفة قبل صلاۃ الفجر عن لبلة جمی قھد تم 
تجےة ‏ . اھہ. ولفظاحمد المذکوربواسطۂ نقل ابن حجرفی 
التلخیص. فقولءہ پل فی ہذا الحدیث الثابت: فقد تم حجه مرتاً 


سور ۃالعحع ۰۹٭ھًْ" 


ذلك علی إتیانه عرفة قبل طلوع فجر یوم اللحر نص صریح في ان 
المقتصر علی الوقوف لبلاء آن حجه تام وظاعر التعبیر بلفظ التمام 
عدم لزوم الدم؛ ولم یثبت ما یعارضه من صریح الکتاب أو السنۃ 
وعلی ھمذا جمھور أعل العلم؛ خلافاً للمالکیة. وأما المقتصر علی 
التھژار دو اللبلء فلحدیٹ عروةۃ بن مضرس الطائی وقد قدمنا: 
قریا وہینا أنه صحیح؛ وہینا ان فیے : ان البے ق شال فبے: 
وقد وقف / قبل ذلك بعرفة لیلا أو نھارا فقد تم حجہء وقضی نفنلہ. 
فقو لہ و : فقد تم حجه مرتبا له بالفاء علی وقوفه بعرفة لیلا أو تھارا 
بل علی ان الواقف ٹھار! یتم حجه بذلك والتعبیر بلفظ التمام ظاھر 
فی عدم لزوم الجبر ہالدمء کما بیناہ فیما قبلهء ولم یثہت نقل صریح 
فی معارضة ظاھر هذا الحدیث . وعدم لزوم الدم للمقتصر علی الٹھار 
هو الصحیح من مذھب الشافعیء لدلالة ھذا الحدیث علی ذلك: 
کما تری . العلم عند اللہ تعالی ۔ 

وآما الاکتفاء بالوقوف بوم عرفة قبل الزوالء فقد قدمنا آن 
ظاهھر حدیث ابن مضرس المذکور بدل عليه؛ لآن قول پل 
أو تھاراء صادق بأول الٹھار وآخرہ۔ کما ذھب اليه الامام أحمددہ. 
ولکن فعل ای پَٹڑ: وخلفائه من بعدہ کالتفسیر للمراد بالتھارء في 
الحدیث المذکور؛ وانے بعد الزوال: وکلاھمالے وجے ہے۔ 
النظرء ولا شك ان عدم الاقتصار علی أول الٹھار أحوط والعلہ 
عند اللہ تعالی . 


وحجة مالك فی أُن الوقوف نھارا لا یجزیء إلا أذا وقف معه 
جزءاً من اللیل ھی أن النبی يٌََ فعل کذلك: وقال: اثتأخذوا عنی 
مناسكکم؟ فیلزمنا ان نآمخذ عنه من مناسکتا الجمع في الوقوف بین 


٠ 


ر۳ اأضواء البیان 





اللیل والٹھارء ولا یخفی ان ھذا لا ینبغی أن یعارض به الحدیث 
الصریح في محل النزاع الذي فیه: ہ وکان قد وقف قبل ذلك بعرفة 
للا أو ٹھاراً فقد تم حجه؛ کما تری. 

راعلم: أنه إِن وقف بعد الزوال بعرفة ثم آفاض منھا قبل 
الغروب: ثم رجع إلی عرفة في لیلة جمع ان وقوفه تام ولا دم عليه 
في أظھر القولین: لأنے جمع فی وقوقه ہین اللل والٹھار: 
خلافاً لاہي حنیفةء وأہبي ٹور القائلین بأن الدم لزمے بافاضتے قبل 
الیل وآن رجوعه بعد ذلك لیلا لا یسقط عله ذلك الدم بعد لزومه. 
واللہه آعلم . 

اک / فروع تتعلق بھذہ المسالة 

الفرع الاول: اعلم أنە لا خلاف ہین أھل العلم فی صحۃ 
ال قوف دون الطھاری فیصح وقوف الجنب والحائض. وقد قدمنا 
دلیل ذلك فی حدیث عائشة المتفق عليہ؛ لآن ابی قلا أمرھا فه 
بن تفعل کل ما یفعله الحاجء غیر ان لا تطوف بالبیت . 

الفرع الثاني : اعلم ان العلماء اختلفوا فی صحة وقوف المغمی 
عليه بعرفة. قال النووي؛ في شرح المھذب: ذکرنا أن الأصح عندنا 
نہ لا یصح وقوف المعمی عليه. وحکاہ ابن المنڈر عن الشافعی 
واحمد: وإسحاق؛ وأبي ٹور. قال: وہے أقول. وقال مالك 
وأبو حتیفة: یصح۔ 

قال عقیدۃ عفا اللہ عنه وغفر لە: لیس فی وقوف المعمی عليه 
نص من کتاب ولا سنة پدل علی صستہ؛ أو عدمھا. 

وأظھر القولین عندي: قول من قال بصحتہ لما قدمناہ من أنە 


سور الحصسح کت 
لا بشعرط لەه ئیة تخصہ؛ وإذا سلمنا صحتثه بدون الٰلٰية کما قدمٹا أنه 
هو الصواب فلا مائم من صحتھ من المغمی عليهء کما یصح من 
النائم . واحٹح من خالف فی ذلك بأن المغمی عليه لیس من أُھل 
الہعادۃ حتی یصح وغوفه. وعمن قال بعدم صحتہ : الٰحسن؛ وممن 
قال بصحته: عطاء . والل اأعلم ۔ 

الفرع الٹالٹ : اعلم ان العلماء اختلفوا فیسن وقف بعرفاتء 
وھو لا یعلم أُنھا عرفات ۔ قال اللووي فی شرح المھذب : قد ذکرنا أن 
مڈھبنا صحة وقوفه. وبە قال مالك: وآہو حنیٰة. وحکی اہن المنذر 
عن بعفی العلماء أنه لا پجزئه. انٹھی مله. 
ہمز دلفة. وتد ثبت ذلك فی صحیح عسلم وغیرهە من حدیث چاہر 
رضی الله عله. 

واظھر الاقوال دلیلا: آُزہ بؤدن لاظھر فخقطف ویغیم لکل واحلة 
منھما۔ 
الظھر والعصر+ ویقصرون: وکذلك فی جمع ال أمحیر فی مزدلفة 
بشضصہروں العثای وآن مل مکۃة وغیرهم فی ذِلك سوای ون حل یٹ 
موا فإنا قوم سفر؟ إنما قالہ لھم النبی ٹلا فی مکےة لا هی عرفة 
ولاافی مزدلفۃ. ورری مالك بإسنادہ الصحیح فی الموطاً عن عمر بن 
الخطاب رضي اللہ عنه ةأنه لماقدم مكة صلی بھم رکعتینء ٹم 
انصرف فقال: یا آُھل مکة أتموا صلانکم فإنا قوم سفر ثم صلی 
رکعتین بمنیء ولم یبلغنی أنە قال لھم شیٹا٤ء‏ وممن قال بأن أھل مکكة 


۲٢ 


۲,۲ اخنسواء البيانِ 





بتصرون بعرفة ومزدلفة ومنی: مالك: وأصحابهء والقاسم بن 
محمد: وسالمء والأاوزاعی. وممن قال بأن اُھل مکة یتمون صلاتھہ 
فی عرفةء ومزدلفة ومنی: الائمة الثلاثة : أُبو حنیفة والشافعی: 
واحملد وعطاء: ومجامد: والزھری: وابن جریج: والٹوریں 
ویحیی القطانء وابن المنذرء کما نقله عنھم ابن قدامة فی المغنی: 
وعزا النووی ھذا القول للجمھور. 

قال مقیدہ عفا آش عنه وغفر لە: لا یخفی أن ظاھر ائروایات ان 
ابی پچ وجمیع من معهہ جمعوا وقصرواء ولم يثبت شیء یدل علی 
آنھم آتموا صلاتھم بعد سلامہ فی منیە ولا مزدلفةء ولا عرفةء بل 
ذلك الاإتمام فی مکة. وقد قدمنا أن تحدید مسافة القصر لم یثبت فيه 

وآن اقوی الأفوال دلیلڈ هو أن کل ما بطلق عليه اسم اللسفر لخۃ 
تقصر فپيه الصلاۃ کما أوضحنا ذلك بادلته فی سورۃ النساء فی الکلام 
علی قولہ تعالی : ٭ وین ریگ بن الا کس علیگز جح آن کروی 
شاو الایة, 

/وقال العلامة ابن القیم رحمه ال فی زاد المعاد ما نصە: فلما 
آتمھا - یعني الخطبة ۔۔ ؛ یوم عرفة أمر بلالاء فاذنء ثم أقام فصلی 
الظھر رکعتین: آسر فیھما بالقرامة. وکان یوم الجمعة. فدل علی ان 
المسافر لا یصلي جمعةء ٹم أقام فصلی العصر رکعتین أیضاء ومعہ 
اأھل مكةء وصلوا بصلاتہ قصرا وجمعاأً بلاریب؛ ولم یيأمرھم 
بااؤإتمام: ولا بترك الجمعء ومن قال إِنه قال لھم: ‏ آتموا صلاتکم 
فإنا قوم سفر* فقد غلط عليه غلطاً ہین ووھم وھماً قبیحأء وإنما قال 
لھم ذلك فی غزاۃ الفتح بجوف مکة حیث کانوا فی دیارعم مقیمین . 


سورة الج ٢۸۳‏ 





ولهنا کان اآصح افو ال العلماء ان اُھل مك بقصرونۂ؛ وبجمعون 


وفی ھذا أوضح دلیل علی أن سفر القصر لا یتحدد بمسافة 
معلومةء ولا بأیام معلومةء ولا تآثیر للنسك فی قصر الصلاۃ البتة: 
واتھا التائر لھا جعلهەاف سبأء وھو السفر. ھذا مقتضی السلۂ 


ولا وحه لما ذھہت الیہ المحددوں . انتھی کارام ابن القیم ر جھےٰ ال ۔ 


وتد فدمنا قول من قال: إن القصر والجمع المذکور لاھل مکكة 
من اجل التسك ۔ والعلم عند ال تعالی. 


ولا یخفی ان حجة من قالوا بإتمام أُھل مکۂة صلاتھم فی عرفة 
وم دلفٰة وی ھو ما قدمنا -- تحدیشدشم المسافة اربعة برن و داز رے 
یا و خر فا وم دلفة ومتی اقل مسسافے کا دذلك قالوا: ورس ساغو 
دون مسافة القصم أئم صلاته. ھهذا ہو دلیلھم . 


الفرع الخامس: اعلم ان الصعود علی جبل الرحمة الذي بفعله 
کلیر من العوام لا اأصل لەہ؛ ولا فضیلة فیە؛ لان لم برد فی خصومہ 
شیئء ہل عو ڈگساثر رض عرفف وعرفۂة علپا مومع وکل ار ضھا 
سواء إلا عموفف رسول ال ِء فالوقوف فغيه أآفضل من غیر کما 
قاله غیر واحد. وبذلك تعلم / أنما قاله آبو جعفر بن جریر الطبريي ۲٦٢‏ 
عند الله تعائی ۔ 


والتحقیق: آن عرنة لیست من عرفەء فمن وقف بعرنة لم یجزئہ 
لك۔ وما یذکر عن مالك من أَنْ وقوفه بعرنة یجزیء+ وعلبه دم. 
خلاف التحقیق الذي لا شك فيه۔ والظاعر آأنە لم یصح عن مالك . 


۲۸٤‏ أآضواء البیان 


المألة الٹامنڈ: لا خلاف ہین العلماء أنه إن غربت الشمس 
واستحکم غروبھاء وھو واقف بعرفةء آفاض مھا إلی المزدلفة 
وذلك هو معنی قوله تعالی: ۶ مو اَفْمِضْوأسٌ نحعلیث اتصاض الکاش کچ 
الایة . کما قدمنا إیضاحه می سورۃ الہقرة۔ 
وقلد بینت ال حادیث الصحیحة کِفية إفاضته ضته من عرفات؛ فغی 
حدیث جابر الطویل عند مسلم ەفلم یزل واقفاحتی غربت 
الشمیء وڈھیست الصضرۃ قلیلا حتی غاب القرصء وأُردف 
أُسامة خلقة: ودفع رسول الل ُء وقد شنی للقصواء الزمامء حتی 
إن رأسھا لیصیب سورك رحله؛ ویقول بیدہ الیمنی: أبھا الناس 
السکیئة السكینة؛ کلما آئی حبلاٌ من الحبال أرخی لھا قلیلاء حتی 
تصعد حتی آتی المزدلفةء فصلی بھا المغرب والعشاء٥‏ الحدیث. 
وتول جابر في ھذا الحدیث: وقد شنق للقصواء الزمامء یعنی آنہ 
یکفھا ہزمامھا عن شدة المشی: والمورك بفتح المیم وکسر الراء: عو 
الموضع الذي یثئي الراکب رجلە عليه قدام واسطة الرحلء إذا مل من 
الرکوب. وضبطہ القاضيی عیاض بفتح الراء قال: وھو قطعة آدم 
یتور علیھا الراکب؛ تجعل فی مقدمۂ الرحلء شبے المخدۃة 
الصغیرۃء وقولە: ویقول بیدہ السکینة السکینةء أي: یأمرھم بالسکینۂة 
مشیراً بیدہ۔ والسکینة: الرفق والطمآئینة. وقول جابر فی ہنا 
الحدیث: کلما آتی حہلا من الحبال: ہو بالحاء المھملة: والاء 
الموحدۃ+ والمراد بالحبل فی حدیئه: الرمل المستطیل المرتفم؛ ومنہ 
قول ڈی الرمة : 
٥‏ ا/ویوماآ بذي الأرطی إلی جنب مشرف 
بسوعسائے حیبسٹث اسیطسرت حہالھسا 


سورۃ الج ۵ ٢‏ 


وقول عمر بن أبي ربیعة: 
پا لیتنی قد أجزثٌ الحبل نحوكُم ‏ حبل المعرف آأو جاوزت ذا عشر 

وحدیث جابر ھذا الدال علی الرفقء وعدم الإسراع: وماجاء 
في معناہ من الاحادیث یفسرہ حدیث آسامة الثابت فی الصحیحین 
٭کان رسول ال قثٍ یسیر العنی؛ فإذا وجد فجوۃ نص؟ والعٹق 
بعتحتین : ضرب من السیر دون النص؛ ومنه قول الراجز: 
یباتاق سیری غثقاضیحاً ‏ إلسی سلیماہ ّٹریسا 

والئص : أعلی غایة اللإسراعء ومنه قول کثیر: 
حلفت بربۃ الراقصات إلی من یجوبٗ الفیّافی نصّها وڈمیلھا 

والفجوة تقدم تفسپرھا بشواہدہ العربیة في سورة الکھف في 
الکلام علی قولہ: ٭ وَهُمْ ق مجر ینہ , 

وإذا علمت وقت افاضتہ قٌُ من عرفات إلی المزدلفةء وکىفیة 
إفاضته: فاعلم آنە للا نزل فی الطریقء غبالء وثوضأ وضوءاً خفیفا 
واخبرھم بأن الصلاۃ آمامھم: ثم آتی المزدلفة: فاأسبغ وضوہہ؛ 
وصلی المغرب والعشاء باذان واحدء وإقامتین: ولم یصل بینھما شیتاً 
ٹم اضطبع لٹا حتی طلع المجر: وصلی الُجر في أول وقتەء حین 
تبین لە الصبح بآذانء وإقامق ٹم رکب القصواء حتی آئی المشعر 
الحرام فاستقپل القبل فدعا وکبرہ؛ وھلله فلم یزل واقفاً حتی 
أسفر جداء فدفع قبل أن تطلع الشمس. ومن فعل کفعلہ يُ قد 
آصاب السنّة وقد قال قل: ۷ لتأخذوا عن مناسكکم٤.‏ 

وأما من خالف فی ذلك /فلم یبت بالمزدلفة فقد اختلف ۲٦٢‏ 
العلماء فی حکمە إلی پل رط مذاهب : 


۲,۲ آضسواء البیان 

الڈول: إِنْ المبیت ہمز دلفة واجب پجبر بدم ۔ 

الٹاتي : أنه رکن لا یتم الحج بدونه. 

الثالث: أنه سنة ولیس بواجب. والقول : بأنہ واجب یجبر بدم 
شو قتول اکثٹر ال العلم: مم ۔ مألاکگ:ء واحمد؛ وابو حئیفة 
والشافعی فی المشھور خکیلے ج وعطای والزھری؛ وقتادہُے والٹوری؛ 
وإسحاق؛ وأبو ٹور. 

قال النوويی فی شرح المهذب: قد ذکرنا أن المشھور من 
مڈھنا آنه لیس برکن: فلو ترکه صح حجه. قال القاضی آبو الطیبء 
وأصحاہنا: وبھذا قال جماھیر العلماء من السلف والخلف . انتھی منه. 


وممن قال بأنه رکن لا یصح الحج إِلا بہ خمسة من أئمة 
التابعینء وبعض الشافعیة. وآما الخمسة المذکورون: فھم علئمة: 
والأسودء والشعبی: والنخعیء والحسن البصري. وممن قال بہ من 
الشافعیة: أبو عبد الرحمن ابن بنت الشافعی: وابو بکر محمد بن 
إسحاق بن خزیمةء کما نقله عنھم النووي فی شرح المھذب ۔ ونفله 
الفر طبی ا٘یضاً عن عکرمف والاوزاعی: وحماد بن أبي سلیمان . 
قال: وروی عن ابن الزبیر . 

وقال ابن القیم فی زاد المعاد: وھو مذھب اٹنین من الصحابة : 
ابن عباسء وابن الزبیر. وإليه ذھپ إیبراهیم النخعی: والشعبي: 
علق والحسن البصری؛ وھو مذھهب الآاوزاعی: وحمادبن 
بی سلیمان: وداد بن علی الظاھری؛ واہی عبید القاسم بن سلام . 
واختارہ المحمدان: ابن جریر وابن خزیمة. وھو احد الوجوہ 
للشافعیة ۔ وھژلاء القائلون بأن المبیت ہمزدلفة رکن من آُرکان الحج 


سور ال ہج ۳,۸ 


بقعولون: إن فاته المبیت بھها تحلل من إحرامہ بعمرۂء ثم حج من 
قاہل ۔ 

وممن قال ہأن المبیت ہمزدلفة سنة لا یجب بترکه دم: بعض 
الشافعیة ‏ وذکر النووي أن مذا القول مشور أیضأء لکن الأول آصح ۲٦۷‏ 
من4۔ وعنخ عطاء والاوزاعی : ھا متزل من شاء نژل بە. ومن شاء 
لم ینزل بە؛ وروی نحوہ الطبري بسند فيه ضعیف عن ابن عمر 
مرفوعا. قماله الحافظ فی الفتح . 

فإذا علمت آقوال أھل العلم فی حکم المبیت ہمزدلقةء فھذہ 
تفاصیل أدلتھم: أما الذین قالوا بأنه واجبە ولیس برکن. فقد 
استدلوا علی أنه لیس برکن بحدیث عبد الرحمن بن یعمر الدیلي 
رضی اللہ عنہء وقد قدمنا ألفاظ روایاتەء وآأنه صحیحء وقد بین 
النبی گل فیە أن من اأدرك عرفة ولو فی آخر جڑے من لیلة النحر قبل 
الصبح آنه ٹم حجہ وقضی تفثہء ومعلوم آن هذا الواقف بعرفة فی 
اخر جزء من لیلة التحر قد فاه المبیت ہمزذدلفة قطعا بلا شكثء ومع 
ذلك فقد صرح النبی قلِلٍ فی الحدیث المذکور ب‌أن حجہ تام. 

خال مقیده عفا ال عند وغقرم لە: الظاھر آأن الأاستدلال بھذا 
الحدیٹ علی عذا الحکم صحیحء ودلالته عليه ھی المعروقة عند 
مل الأصول بدلالة الاشارۃ. ومعلوم فی الأصول ان دلالة الاشارۃ 
ودلالة الاقتضاءء ودلالة الایماء والئنبيه کلھا من دلالة الالتزا: 
ومعلوم أن عذہ الأنواع من دلالة الالتزام اختلف فیھا مل هی من قبیل 
المنطوق غیر الصربحء آأو من قبیل المفھوم؟ وإلی ذلك آشار في 
مراقی السعود بقوله: 
وفي کلام الوحي والمنطوق ہل ما لیس بالصریح فیه قد دخل 


۲۸ 


یر ےراء الےان 
وھصو دلال. اقتضاء آن بسدل لشظڈاڈعلی مادونےەلایستقل 
دلان اللت و م+مشل ذات إشارة کذلك اڈیما آتی . الخ 
وقصدنا عنا إیضاح دلاله الؤشارة دون غیرھا. وضابط دلالۃ 
اإإٴشارة ھی : /أآن یساق الخص لمعتی مقصودء فیلزم ذلك المعنی 
امقصود مر آخحر غیر مقصود باللفظ لژإوماً لا پنفعكد: کما أشار لە 
فی المراقی بغولە: 
فضاولاإشارۃ اللفظ لمسا لم یکن القصد لے تد علما 
فإٰذا علمت ذلكث؛ فاعلہم آز تا لم بذکر حدیث عبد الرحمن 
بن بعمفر المذکور لمصد پان حکم الیست ہمز دلفةف ولکتہ ذاکرہ 
حسجے تام. وھذا المعنی المقصود یئز مہ حکم آخر غیر مقصود 
باللفظ وھو عدم رکنیة المببت بمزدلفة؛ لأنه إذا لم یدرك عرفة إلا 
ٹی الجزء الآخیر من الیل ء مل فاته الست ہب دلشة قطعاء زصح ذِْلك 
ومن أمثلة دلالة الإشارةۃ فی القرآن قوله تعالی : ثلٌ لَکُمْ 
يد اليَسیایر الرفت ال ساپک فإنه یدل بدلالَة الشارۃ المذکورۃ علی 
صحة صوم من أصبح جنباأ؛ لان الاأیة الكریمة سیقت لییان جواز 
الجماع فی لیلة الصیام: وذلك صادق بآخحر جزء متھا بحیث لا ببقی 
بعد من اللیل قدر ما یسع الاغتسالء فیلزم من جواز الجماع فی آخحر 
قصد بە پلژمه ذلك کما بہنا. 


سورة الٰحح ۲,۹ 


ومن آمثلتھا أیضاً فی القرآن قوله تعالی: ٭ وحن وفصلم تلخون 
کاچ مع قولہ: سے وَفصشلم فی عامن ب فان الایتین لم یقصد طت 
بیان قدر أقل آمد الحمل: ولکن المعنی الذي قصد بھما یلزمه ان أقل 
آمد الحمل ستة أشھر؛ حم اس افص نپ ٹاش شر 
و حشرون ال“ خيی ھی عاما الفصالء : شبسغے_ سہّہ شی فذلت الگیتان 
د لے الاشارۃ علی أن أقل سد الحمل ستة اشھر . ولا خللاف فی دلكل 


کے 


اہین آھل الْعلم کما ارضحناہ ٥‏ کي سورۂ الرعد في الکلام علی قولہ ؟ 
سے اع مھ کت از سر ےم 


تعالی ط اَيسَع تا شتبل ےل اق اَم الا کاخ وا داد َستلُ 


مل ٥‏ بمندار 7 کت 





وھراد الاصولبین ان المداء ول عليه بالوشارة لم یقصد باللفظ: 
ان اللفظ لا بتناوله بحسب الوضع اللغويء مع علمھم بأن علم اللہ 
محیط ہبکل شی سواء دل عليه اللفظ المذکور بمنطوقہ او لم یدل 
علیبه۔ وحجتھسم في أله واجب بجبر بدم أئە نسك. وفی أثر 
ابن عباسسں: من تر نسکا فعليه دی کما سیاتی (یضاحہ ان شاء ارہ 
تعالی . 


گر 


واما حجة من قال. ان رگن یس کک و 
۰-ےك.01+ اق عِنة اَلْمَد تر ایی 7 فہذا ٠‏ اْق رآتی 
الصریح ہل علی اُزہ لا بد سض دکر اوہ لد المشعر الحر ام بعک 

وأما الف قمنها حل دنت عروء بن مضر سس الدی سشبامہ 
سابقا فان گے ای در معنا هدهہ الصلاى ورکان قل۔ تی غر فات؛ 


۲۹ اضواء البیان 





قبل ذلك لیل أو نھارا فقد تم حجه وقضی تلفثہ* قالوا: فقولہ کل في 
حدیث ابن مضرس ھذا: امن ادرك معنا عذہ الصلاۃ٦‏ الحدیث . یهفھم 
من أنْ من لم یدرکھا معھم لم یتم حجە؛ وئم یقض تفثہ. والمراد بھا 
لات الصبح ہمزدلففة کما هو واضح . قالوا: وفی روایة عند النسائي: 
عن عروۃبن مضرس: من اُدرك جععاً مع الإمامء والناس حتی 
یفیمضواء فقد ادرك الحح: ومن لم یدرك مع الإْمام والناس 
فلم یدرا . قالوا: ولأبی بعلی: ومن لم بدرك جمعأء فلا حج لە. 


اُدلة هؤلاء القائلین: إنه رکن لا یتم الحج إلا بە. 


/قالوا: آما الایة الٹی استدلوا بھا علی وجوب الوقوف بمزدلفة 

می ہي فو تمالی : ٭ کت ات ٹر تن عرش تَاٴگڑوا ال 

ِنة الد ےر الکراو 4 الایف فإنھا لم تتعرض للوقوف ہبمزدلفة 
اأ٘صاػ وانما أمر فیھا بذکر اللہ عن۔ المشعر الحرام. 


قالوا: وقد أجمعوا کلھم علی أن من وقف بمزدلفء ولم 
یذکر الله ان حجه تامء فإذا کان الذکر المذکور في الکتاب لیس من 
صلب الحج بإجماعھم؛ فالموطن الذي یکون الذکر فيه آحری ان 
ا یکون فرضا. 


واجابوا من استد لالم بمشھوم الخ ط گی حل بت عروۂ بن 
مضرس المدگور امن درد ذذ معساشقلہ اص٢‏ الحدیٹ: . بانھم اجمعوا 
کلھم علی أنه لو بات بمز دلغٗف ورفف قل ذلك بس کہ ونام عن 
صلاۓج ا لصبح فلم یصلھا مع الإمامء حتی فاتته آنه حجه تام. . وقد 
قد متا دللة لاڈ حدیٹ عبد الے حا بن پعمر علی دلك. 


سورة الحج ۲۹۹ 


وأجاہوا عن روایة النسائی التی آشرنا إلیھا التيی ٹال فیھا: 
خر نا محمد بن قِدامف قال: حداتنيی جربرء عن مطرف؛ عن 
الشعبی؛ عن عروۃ بن مضرس فال: ال رسول اللہ ُڑ: ٦من‏ ادر2 
جمعاً مع الإمام والناس حتی یفیض متھا فقد أأدركء ومن لم یدرك مع 
الناس والإمام غلم پدرك٤۔‏ اھ۔ بآن ھذہ الزیادة فی عذہ الروایةء 

فال ابن حجر فی فتح الباري في بیان تضعیف الزیادۃ 
المد کورۃة : وقد صنف أہو جعفر العقیلي جڑء ا فی إنکار ھذہ الزبادء 
وبین أنھا من روایة مطرف عن الشعبيء عن عروةء وأن مطرفاً کان 
یھم قی المتون. قال: وقد ارتنکب ابن حزم الشطلط قزعم: ان من 
لم یصل صلاة الصبح بمزدلفة مع الإمامء أن الحج یفوتەء ولم یعتبر 
این قدامة مخالفته مل فحکكی الإ جماع علی الاڑجزاء کما حکاہ 
الطحاوی ۔ انٹھی کلام اہن حجر مع حدف پسیر. 

/ وأجابوا ٰ الرواية المذکورۂ عند ہي یعلی؛ وغیرہ تھا ۷۱ 

قال النوري في شرح المهذب فغي کلامه علی قول القائلین بأنہ 
رکن: واحتج لھم بالحدیث المروي عن النبي ٌهُ آنە قال: من فانہ 
المبیت ہمزدلمة فقد فاته الحجح؛ ثم قال : وأما الحدیث فالجواب علنه 
من وجھین . 





احدعما: أله لیس بثابت ولا معروف.۔ 


۱ والثانی: أنە لو صح لحمل علی فوات کمال الحج؛ لا فوات 
صله. انتھی عنه. 


۲ه 


۲۹۳۲ أضواء البیىان 


وھا ذگرناعن اہن حجر من تقضعیف الزیادة المذکور؛ یعی به 
ما عند النسائيی؛ وأہی یعلی منھا فی حدیث عروۃ المذکور . 
فعل: وقال: التأخذوا عنی مناسککم٤.‏ 
حدیث عبد الرحمن بن یعمر الدیلي المذکور سابقاً الدال علی عدم 
اشتراط المبیت ہمزدلفة کما أوضحنا وجه دلالتہ علی ذلك . والعلم 
عند الله تعالی . 

وأما حر سن قال ؛ إِن الەست بمز دلغة سم زلیس برکن: 
ولا واجحتے شی ان صسسیت> فکان سنۂھ؛ کالمیت ہی للة عی کے 
أعتي: اللیلة التاسعة: التی صبیحتھا یوم عرفة. ھذا هو حاصل أقوال 
ال العلم؛ وادلٹھم فی المبیت بمزدلفة. 

قال عقیدۃة عفا اللہ عنه وغفر لە: قد قدمنا أُن الاستدلال بحدیث 
بمزدلفة صحیحء وأن دلالته علی ذلك إشارةۃ کما ہو معروف فی 
الاأصول . ولا شك آله ینبعغي للحاج آن پحرص علی أت یفعل کفعل 
البي پل فیبیت بمزدلفة کما قدمنا إیضاحه. والعلم عند اللہ تعالی . 


فروع نتعلق بھذہ المسالۃ 
الفرع الاول: قد قدمنا أن المزدلفة کلھا موقف؛ فحیث وقف 
مھا خزاصی رھدا ڑا خعلاف ہے ہین العلماء. وقدد قلمنام من حا یرٹ 


سسورۃ الححج وا 


واعلم ان ما رواہ الٰبخاری ومسلم فی صحیحیھما من حدیث 


عد اللہ ىر قمسعود زضی الله عله قال: اما رایت رسول اللہ پچ صلی 


سےا 





صلاۃ إِلا ہمیقاتھا إِلا صلاتین : صلاة المغرب والعشاء بجمع؛ وصلی 
الفجر پومٹذ قبل عیقاتھا؛. لیس المراد بە آلە صلی الصبح قبل طلوع 
الْمُجر ؛ للآن ذلكک ممنوع إجماعاء ولکن مراده به أآنه٭ صلاھا خبل 
میقاتھا المعتاد الذی کان بصلیھا فیهء ولکن بعد تحقق طلوع الفجر۔ 

وممایدل علی ھا ما رواہ الْبخاريیفی صحبحە٭عن 
عبد اللہ بن مسعود نفسه رضی الله عنةء حدثنا عمرو بن خالد حذدثنا 
زھیر: حدثنا آبو إسحاق قال: سمعت عبد الرحمن بن یزید یقول : 
حج عبد اللہ رضي اللہ عن فأتینا المزدلفة. الحدیث. وفيه: فلما 
طلع الفجر قال: إن النبي پل کان لا یصلي ھذہ الساعة إلا ھذہ 
الصلاۃ فی ھذا المکان من ہڈا الیوم. قال عبد اشہ: ھما صلاتان 
/یحولان عن وقتھماء صلاة المغرب بعدما بأتی !لاس المزدلفة ۲۷۳ 
والفجر حین پیزغ الفجرہ قال: رایت النبي إَلُ یفعله. انتھی من 
صحیح الیخاري . 

فقول ابن مسعود فی هہذا الحدیث الصحیح : فلما طلع الفجر؛ 
وفولے: والفجر حین یبزغ الفجر ؛ وإتباعه ذلك بشولے: رایت 
اللہ پل یفعله < صریح فیما ذکرنا من أن عرادہ بقوله: قبل میقاتھا. 
بعنی بە: وقتھا الڈی بصلیھا فيه عادۃ: ولیس مرادہ أنه صلاضغا قبل 
طلوخ المُجر کما تری. 

الفرع الثالث: اعلم أن العلماء اختلفوا في القدر الذي یكفي في 


۲٤ 


۲۹٤‏ أضواء البیىان 





النزول بالمزدلفۃ فذھب مالك: وأصحابه إلی أُن الٹزول ہمزدلمفۃ 
بقدر ما یصلي المخرب والعشاء: ویتعشی یکفیه فی نزول مزدلفة ولو 
أقاض متھا قبل نصف اللیل: وبعضھم یقول: لا بد فی ذلك من حط 
الرحال. وذھب الشافعي وأحمد إٔلی أنه ان دفع منھا بعد نصف الئلیل 
اجزأہء وإن دفع منھا قبل نصف اللیل لزمه دم. وذھب أبو حنیفة لی 
اه إن دفع مٹھا قبل الفجر لزمه دم؛ لن وقت الوقوف عندہ بعد صلاة 
الصبحء ومن حضر المزدلفة فی ذلك الوقت فقد آتی بالوقوفء ومن 
ترکە ودفع لیلا فعليه دم إِلاّ إن کان لعذر. 

قال مقیدہ عفا الله عنه وغفر لە: الأظھر عندي فی عذہ الم..ألة 
هو آنه ینبغي أن یبیت إلی الصبح؛ لأنه لا دلیل مقنعاً یجب الرجوع 
إلیه مع من حدد بالنصف الآخیرء ولا مم من اکتفی بالنزول. 
وقیاسھم الأقویاء علی الضعفاء قائلین: إنه لو کان الدفع بعد النصف 
ممتوعا؛ لما رخص فيه لا اضعفة أھلە؛ لأنہ لا پرخص لأحد فی 
حرامء قیاس مع وجود الفارقء ولا یخفی ما فی قیاس القوي علی 
الضعیف الذي رخص لہە لأجل ضعفه کما تری ۔ 

ولا خلاف بین العلماء أن السة أنه یبقی بجمع حتی بطلع 
الفجر کما تقدم. 

ومن المعلوم ان جمعأء والمزدلفة والمشعر الحرام أسماء 
مترادفف یراد بھا شيء واحدء خلافاً لمن خصص المشعر الحرام 
بقغزح دوب باقی المز دلمٰة . 

الفرغ الرابع: اعلم أنه لا بس بتقدیم الضعفة إلی منی قبل 
طلوع الفجر. قال ابن قدامة فی المغني: ولا نعلم فيه مخالفاً. اھ. 
ومن المعلوم ان ذلك ثابت عن النبی ہہ . 


سورۃة الحج پا 

قال البخاريی رحمہ اللہ نمی صحیحه : باب من قدم ضعفة أھله 
بلیل فیقموثت ہالمزدلفۂة: ویدعون؛ ویقدم إذا غاب اِلقمر: 
حدثدا یحیی بن بکیرە حدثنا اللیثٹ: عن یونسء عن ابن شھاب قال 
سالم: وکان عبد اش بن عمر رضی اللہ عنھما یقدم ضعفة أمل 
فیقفون عند المشعر الحرام بالمزدلفة بلیل فیذکرون اللہ عز وجل ما 
بدا لثھم؛ ثم یرجعون قبل ان یقف الإإمامء وقبل آن بدفع؛ منھم من 
یقدم لصلاۃ الفجر: ومنھم من یقدم بعد ذلك: فإذا قدموا رموا 
الجمرة: وکان ابن عمر رضی اللہ عتھما یقول: اُرخص فی أولنك 
رسول ال َلل . 

حدثنا سلیمان بن حرب؛ حدثنا حماد بن زید عن آبوبء عن 
عکرمةء عن اہن عباس رضي الله عنھما قال: بعثنيی رسول الله ہت من 

حدثنا علی؛ حدثنا سفیات قال: اخہرنی عبید الله بن آبی یزید 
سمع ابن عباس رضي اللہ عنھما یقول: آنا ممن قدم النبی پل یل 
المزدلفة فی ضعفة اهله. 

حدٹنا مسلدء غنِ بحییء عن این جریج: ال : حدلنی 
عبد الله مولی أسماء عن آسماء آٹھا نزلت لیلة جمع عند المزدلفة؛ 
فقامت تصلي: فصلت ساعقة؛ ثم قالت: یا بنی ھل غاب القمر؟ 
قلت: لاء فصلت ساعة؛ ئثم قالت: عل غاب الْقمر؟ فلت: نعم 
قالت: فارتحلواء فارتحلناء ومضینا / حتی رمت الجمرۃة ٹم رجعت. ۲۷٢‏ 
فصلت الصبح فی منزھاء فقلت لھا: یا ھنتاء: ما رانا إلاً قد غلسناء 
قالت : یا بئی إِن رسول ال وَلٍةٍ آذن للظعن . 

حدثنا محمد بن کثیر؛ اخبرنا سفیانء حدثنا عبد الرحمن ۔_ ھو 


٦ 


۲٢٦‏ ا٘ضواء البان 


ابن القاسم ۔۔ عن القاسم؛ عن عائشة رضي اللہ عنھا قالت : استاذنت 
سودة التبي إَلِةُ لیلة جمع وکانت ثقیلة ثبطةء فأذن لھا. 

حدثنا آبو تعیم حدثنا فلح بن حمید: عنْ القاسم بن محمد 
عن عائشۃة رضی اللہ عتھا قالت : نڑلتا بالمزدلفف فاستاذنت الئے ٹلا 
سودة أن تدفع قہل حطمة الناسء وکانت امرأة بطیئةء فأذن تھا 
فدقعت قبل حطمة التاسء وأقمنا حتی أصبحنا نحن۔ ثم دفعنا بدفعهہ 
فان کون استاأاذنت رسول الہ پل کما استاذنت سودۃ أحب إلی من 
مفروح بە. انتھی من صحیح البخاری . 

وهذہ الأحادیٹ التی رواھا البخاری عن ابن غعضرء وابن 
عباس وأسماء؛ وعائشة رضي اللہ عنھم رواھا کلھا مسلم فی 
صحیسحه أیضاً مع بعض اختلاف فی الألفاظ : والمعنی واحد. 

وروی مسلم في صحیحه عن أم حبیبة رضي اللہ عنھا: أن 
اللبي پل بعث بھا من جمع بلیل . وفي لفظ لھا عند مسلم : کنا نفعله 
علی عھد ال ہي ٹا نغلس من جمع إلی منی. وفي روایة الناقد : 
نغلس من مز دلفة . اھ. بھلۃه النصوص الصحصحۂۃة تدل علی جواز 
تقدیم الضعفة والنساء من المزدلفة یلا کما تری . 

الفرع الخامس : اعلم أَن العلماء اختلفوا فی الوقت الذي یجوز 
فیه رمي جمرة العقبة من الضعفٰة وغیرھمء مع إجماعھم علی ان من 
رماھا بعد طلوع ائلشمس / أُجزاہ ذلك. فذھبت جماعة من آ٘ھل العلم 
لی ان آول الوقت الذی بجزیء فيه رمی جمرۃ العقبة و ابتداء 
النصف الأآخیر من لیلة النحرء وممن قال بھذا: الشافعیء وأحمد: 
وعطاءء وابن أبي لیلیء وعکرمة بن خالد کما نقله عتھم اہن قدامة 
في المخلي . 


سصورہ الج ۷ ٢‏ 


وقال النووي فی شرح المهذب : وبه قال عطاء وأحمدء وھو 
مذھب آسماء بت أبی بکر؛ وابن أبی ملیکة وعکومة بن خالد. 

وذھیت جماعة من آھل العلم : إلی ان آول وقتہ یبتدیء من بعد 
طلوع الشمسء وھو مذھب مالك؛ وابی حنیفة . 

وذھب بعض أھل العلم إلی ان أول وقته للضعفة من طلوخع 
الفجر ولغیرھم من بعد طلوع الشمس . وھو اختیار این القیم . 

وإذا علمت أقوال أھل العلم فی المسألة فھذہ تفاصیل 
آدلٹھم . 

ما الذین قالوا: إن رمي جمرة العقبة یجوز فی النصف الآخیر 
من لیلۂ النحر فقد استدلوا ہما رواہ أبو داود فی سننه: حدلتا 
ھارون بن عبد ال ثنا ابن آبی فدیك:ء عن الضحاا؛ یعني ابن 
عثمان ۔ عن عشام بن عروةء عن آبیەء عن عائشة اُٹھا قالت: أرسل 
اللہسي قلل ہام سلمة یلة التحر ء فرمت الجمرۃ قبل الفجر: ٹم 
مضت؛ فافاضت وکان ذلك الیوم الیوم الذيی یکون رسول اللہ پیج 
یعنی عندھا. انی ن4 

قال النوويی فيی شرح المھذب فی هھذا الحدیث: وأما حدیث 
عائشۂ فی إرسال ٌم سلمة فصحیح , رواە آبو داود بلفظهہ بإسناد 

وقال الزیلعي في نصب الرایة -_ بعد أن ساق حدیث أبي داود 
هذا عن عائشة: ورواہ البيھقي فی سننہ وقال: إسنادہ صحیح لا غبار 
عليه. وما ذکرہ الزیلعی من أنه قال: إسنادہ صحیح لا غبار عليه لم 
ارہ في سلئے الکبیری. وقد ذکر الحصدیبث فیھسا بدون التصحیح 
المذکور . 


۹7۸ ۲ اآضواء الببےان 


قال مقیدء عفا اللہ عنه وغفر لە: عا ذکرہ النووی من کون إسناد 
۷ / بي داود المذکور صحیحاء علی شرط مسلم > صحیح؛ لان طبقتہ 

الاولی ھارون الحمال: وھو ثقة من رجال مسلمء وطبقته الثائبة 
محمد بن إسماعیل بن مسلم بن ہي فديك؛ وھو صدوق . آخرج لہ 
الشیخان وغیرھماء وطبقنه الثالثة الضحاك بن عثمان الحزامی الکیر: 
وھو صدوق یھم؛ وھو من رجال مسلم؛ وباقی الإسناد: ہشامء عن 
عروۃ بن الزہیں عن عائشة. وصحتہ ظافرةء فالاحتجاج بھڈا الاستا: 
ظاھر؛ لان جمیع رجاله من رچال مسلمء وبعض رجالہ آخرج لہ 
الجمیعء فظاھرہ الصەحة؛ مع أن بعض أھل العلم ضعفه قائلاً: إنہ 
مضطرب متنا وسندا. وھمن ذکر آزه ضعفه امام آسمدذ و غیرھ, 
ولا یخفی أَنْ روایة آہی داود المذکورۃ ظاهرعا الصحة. 

وتعتضد ہما رواہ الخلال : اُبانا علی بن حرب؛ حدثنا 
ھاروت بن عمرانء عن سلیمان ہن أبي داودء عن ششام بن عروت 
عن آبيە قال: أخہرتني آم سلمة قالت: قدمنی رسول اللہ پل فیمن قدم 
من آھله لیلة المز دلمّ فالت: فرمیت ہلیل: ٹم مضیت إلی مکة: 
فصلیت بھا الصبح؛ ثم رجعت إلی منی. انتھی عنه. بواسطه ثنقل 
ابن القیم فی زاد المعاد. ولا شك أن عذہ الروایة عن آم سلمة تقوی 
الروایة الاولٰی عن عائشة ٠‏ ولما ساق این القیم هذہ الروایة التي ذکرھا 
الخلال قال : قلت : سللمان ؛ بن ہي 2 ھذا هو الدمشفی الخولائي 
وبقال: ابن داود. ال ابو زرعة عن أ حمد: رجل من أھل اللٰجزبرء 
لیس بشیيءء وقال عثمان بن سعید: ضعیف . 


قال مقیده عفا ال عنەوغفر له: روايهة سلیمان بن داود 
المذکورۃ لا تقل من أن تعضد الروایة المذکورة قہلھاء وسلیمان 


سورۃ الحسمخ ۲۹۰ 
المذکور وَنَقّه وآٹنی عليه غیر واحد . قال فبه اہن حبان: سلیمان بن 


داود الخولانی من أھل دمشق ثقة مأمون. وقال البيھقی: وقد آئنی 
علی سلیمان بن داود آبو زرعف وابو حائم؛ / وعثمان بن سعید: ۲۷۸ 





وجماعة من الحفاظ. انتھی بواسطة نقل ابرن حجر فی تھدیب 
التھذیب . 

وقال اب حجے فبے أیضآ: قلت: آما سلیمان بن ٭اود 
سليمان بن داود الخولانئی ابو داود الدمشقی سکن داریا صدری. من 
السابعة,. وبذلك کله بعلم أُن روایته لا تقل عن ان تکون عاضداً 
لغیرھا. 

ھهذا هو حاصل حجة من آجاز رمی الجمرۃ قبل الصبح . 

وأما حجة من قال: لا یجوز رمبھا إِلاً بعد طلوع الشمسء 
فمٹھا ‏ آن النبے پل رماھاوقت الضحی؛ وقال: غذواعنی 
مناسكککم؟. 

وھٹا ما رواء اُصحاب ١|‏ لسٹر' وغیرشم من حدبیث ابىن غعباس 
لا یرموا الجمرۃة حتی تطلع الشمس؟ وفی لفظ عن ابن عباس: قا یل : 
اقدمٹا رسول اللہ ا لیلة المزدلمٰة اغیلمة بنی عبد المطلب علی 
حمرات فجعل یلطح آفخاڈنا ویقول: اَبَيِىٌ لاترموا الجمرۃ حتی 
تطلع الشمس* قال أبہو داود: اللطح الضرب اللین. وھذا الحدیث 
صحیح ‏ وقال الترمذی رحمه الل فی ھذا الحدیث : قال أبو عیسی: 
حدیٹ ان عہاس حدیث حسن صحیح؛ والعمل علىی مدا الحدیٹ 


کرس اض واء البیىان 


المذکور: آھا حدیث ابن عباسء فصحیح رواہ ابو داود؛ والترمڈی؛ 
والنسائی؛ وغیرهم باسانعد صحجة. فقال الترمذی : حلدیٹ حسن 
صحیح. انتھی کلام النووي . 

وقال ابن القیم فی زاد المعاد فی حدیٹ اہن عباس المذکور: 
حدیث صحیح صحسصہ الثرمذي وغیرہ, 

وآما حجة من قال بجواز رميی جمرۃ العقبة للضعمة بعد الصیح 

۹ قبل طلوع /الشمس دون غبرھمء وأن غیرھم لا یجوز لە رمبھا إٔلً 

بعد طلوع الشمس: فمنھا حدیث آسماء المتفی عليه الذي قدمناہ. 

قال فیه: قالت: یا بنی: ھل غاب القمر ؟ قلت : نع الت : 
قارتحلوا:؛ فار تحلناء ومضہئنا؛ حجسی رھت الحمر - (رجع ي۲ 
فصلت الصبح فی منزلھاء فقلت لھا: یا ہنتاہء ما رانا إلاً قد غلسناء 
قالت: پا بنی إت رسول ال قِلُ اُذن للظعن . اھ. فھذا الحدیث 
المتفق عليه صریح ان آسماء رمت الجمرۃ قبل طلوع الشمس؛ بل 
بخْلٰسي وھو بقیة الظلامِ ومنه قول الأخطل : 
کذبعك عیتك آم رأیت بواسط - غلس الظلام من الرباب خپالا 

ضر حت بانہ ٍ آذن فی ذلك للطع ء ومفھومه أنه لم یاذن 
للأقویاء الذکور کما تری. 

ومنھا حدیث ابن عمر المتفق عليه الذڈی قدمناہ أیضاء قإت فیه: 
نہ کان یقدم ضعفْة أمله وأن منھم من یقدم لصلاةۃ الفجر ومنھم 
من یقدم بعد ذلك؛ فَإٰذا قدموا رموا الجمرة. وکان ابن عمر رضی الله 
المتفی عليه یدل دلالة واضحة علی الترخیص للضعفة فی رمی جمرۃہ 


سورة الحجخ 02۰۷۴ 





العقبة بعد الصبح قبل طلوع الشمس کما تری. ومفھومہ أنە لم 
یرخص لغیرھم فی ذلك. 

قال مقیدہ عفا اللہ عنه وغفرله: إن الذي یقتضی الدلیل رجحائنہ 
فی ھذہ المسألة: أن الذکور الأفوباء لا یجوڑ لھم رمي جمرۃ العقبة: 
إلً بعد طلوع الشمسء وأن الضعفة والنساء لا یتبغي التوقف في 
جواز رمپھم بعد الصبح قبل طلوع الشمس؛ لحدیث آسماءء وابن 
عمر المتفق علیھما الصریحین في الترخیص لھم في ذلك. واما 
رمیھم اأعلی الضعفة واللساءء قبل طلوع الفجر؛ /فھو محل نظر: 
فحدیث عائشة عند أبی داود یقتضی جوازہء وحدیث ابن عباس عند 
اصحاب السٹنن : یقتضی ملعه . 

والقاعدة المقررة فی الأصول: ھی أن یجمع بین اللنصین إن 
آمکن الجمع؛ وإلاً فالٹرجیح بینھماء وقد جمعت بیٹھما جماعة من 
أھل العلمء فبعلوا لرمی جمرۃة العقبة وقتین: وقت فضیلة: ووقت 
جوازء وحملوا حدیث ابن عباس: علی وقت الفضیلة:؛ وحدیث 
عائشة : علی وقت الجوازء ولە وجه من النظر . والعلم عند اللہ تعالی . 

أمأ الذکور الأقویاء فلم یرد في الکتاب ولا السئّة دلیل پدل علی 
جواز رمیھم جمرةۃ العقبة قبل طلوع الشمس ؛ لان جمیع الأحادیث 
الواردة فی الترخیص فی ذلك کلھا فی الضعفة؛ ولیس شیء منھا هي 
الأقوباء الذکور. وقد قدمنا أن قیاس القوی علی الضعیف الذي 
رخص لە من أجل ضعفه قیاس مع وجود الفارق : وغو عردود ما عو 
مقرر فی الأصول. واإليه أشار فی عراقی السعود بقوله: 
والفرق بین الأاصل والفرع قدح ‏ إبداء مختص بالاأصل قد صلح 

أو مائع في الفرع. . .إلخ 


۸ 


۳٣‏ اأضواء البیان 


ومحل الشامد منه قولەہ: إیداء مختص بالأصل قد صلح؛ لان 
معترض قیاس القوي علی الضعیف فی ھذہ المسالة بدی وصفا 
مختصاً بالأاصلء دون الفرع صالحاً للتعلیں: وھو الضعف؛ لن 
الضعف الموجود فی الأصل المقیس عليه الذڈی ہو علة الترخیص 
المذکور لیس موجوداً في الفرع المقیسء الذي هو الذکر القوي کما 
تری. والعلم عند اللہ تعالی . 

الفرع السادس : اعلم ان وقت می حمرة العقية یمتد إلٰی آخر 
ٹھار یوم النحرء فمن رماھا قبل الخروب من یوم التنحر فقد رماھا فی 
وقت لھا۔ 

۲۱ / قال اہن عبد الیر: جمع أُھل العلم علی أن من رماھا یوم 
لنحر قیل المقیب فقد رنٹھا یوقت لھا ران لے یں س حا لی 
انتھی منەه بواسطۃة نقل ابن قدامة في المغتي . یں بل کی 
ولم یرمھا تقال بعفی آھل العلم : پرمیھا لیا والذین قالوا: 
لِلا مٹھم من قال: رم لبلاأداء ل قضاء ۰00- 
مھورین للشافعبة حکاھما صاحب التقریب؛: والشیخ ابو محمد 
الجوینی وولدہ إمام الحرمینء واخرون. 

قال النووی: وروی مالك غی الموطاً عن أبي بکر بن نافع 
مولی اہن عمرء عن آبيە نافع: أن ابنة أُخ لصفیة بنت أہی عبید نفست 
بالمزدلفةء فتخلفت عي وصفیةء حتی آتتا من بعد أن غربت الشمس 
من یوم النحرء قأمرھما عبد الله بن عمر أن ترمیاء ولم پر علیھما 
شیئاً۔ انتھی منہ. وھو دلیل علی ان ابن عمر بری ان رمیھا في اللیل 
اأداءء لمن کان له عذر کصفیة وابنة أُخیھا. وممن قال یرمبھا لیلدٗ: 
ماك وأصحابهہ؛ لأن مذھبه قضاء الرعي الفائت فی اللیل وغیرہ. 


سورة الحج ۰۳ 


وفی الموطاً قال یحبی: سٹل مالک عمن نسی جمرۃةۃ من 
الجمار فی بعض أیام متی حتی یمسيی؟ قال : لیرم أیة ساعة ذکر من 
لیل آو نھاں کما بیصلی الص٭َه اذا نسیها؛ تم ذگرعا للا آو ٹھارا 
فان کان ذلك بعدما صدرء وھو بمکة؛ آو بعدما یخرج منھا فعليه 
الھدي واجب. انتھی من الموطا. 
المالکی فی الکلام علی قوله: تواللیل قضاء؟: تال ابن شاس : للرميی 
وفت دای ووقت قضاء ووقت غوات؛ فو قت الاداء فی یوم النحر 
من طلوع الفجر إلی غروب الشمس. قال: وتردد الیاجي في اللیله 
التی تلی یوم اللحر ھل ھی وقت دای آر وفت فضاء؟ ووقت الاداء 
فی کل یوم من الایام الثلائة من بعد الزوال إلی مغیب الشمس: 
ویٹردد في اللیل کما تدم ۔ انتھی مله. 

/ وقال الشیخ شھاب الدبن احمد ال تشلبی فی اش تہ علىی 
تبیین الحقائق شرح کنز الدقائق في الفقه الحلفي: ولو آخر الرمي إلی 
اللیل رعاھاء ولا شیء عليه؛ لان اللیل تبع للیوم فی مثل هذاء کا 
فی الوقوف بعرفةء فإن آخرہ إلی الغد رماہ وعليه دم. انتھی کرماني 
انتھی منه . 

وقال بعض اأھل العلم: [ن غربت الشمس من یوم النحر وھو 
لم یرم جمرة العقیة: لم برمھا فی اللیل؛ ولکن یؤخر رمیھاء حتی 
تزول الشمس من الغد۔ قال ابن قدامة في المغئی: فإن آخرھا إلی 
اللیل لم یرمھا حتی ٹڑول الشمس من العد. وبھذا قال ابو حنیمَة: 
و(سحای . رقال الشافعی: ومحمد بن المنئں و تعاو اب پر میھا للا 


لقول النبی :ارم ولا حرج٤.‏ انتھی من المغني. 


۲ 


۳ أضسواء السبان 





فإذا عرفت آقوال أھل العلم فی الرمی لیلاڈ ہل یجوز أو لا؟ 
وعلی جوازه عل هو اداء أآو قضاء؟ 

فاعلم ان من قال ہجواز الرمي لیلاء استدل ہما ثبت عن 
ابی پل من آنە لا حرج علی من رمی بعدما آمسی . 

قال البخاری فی صحیحہ: حدثنا علی بن عبد اللہ حدثنا 
بزیا۔ بن زریع حدثنا خالد عن عک مض عن ابن عباس رضی اللہ 
عنھما قال: کان النبی ا تال ہوم اللحر بملی فقتول: الا حرج 
فسأله رجل فقال: حلقت قبل أن ا٘ذبح؟ قال: ‏ اذبح ولا حرج 
وقال: رمیت بعدماآسیت فقال: 8لا حرج؟٤قالوا:‏ قد صرح 
ابی نے بن من رمی بعدما آمسی لا حرج عليه؛ واسم المساء 
یصدی بجزء من اللیل . 


واعلم آن من ھالوا: لا یجوز الرمی لیلٗ ردوا الاستدلال بھذا 
الحدیث قائلین : ان مراد السائل بقوله: بعدما أمسیت یعنی به بعد 
زوال الشمس فی آخر الٹھار قہل اللیل . قالوا: والدلیل الواضح علی 
۳ ذپلك ان حدیث ابن عباس / المذکور فیہ کان اللبی پل یُسأل یوم 
النحر ہمئی۔ . الحدیث, فتصربحه بقوله: پوم النحر بدل علی آأن 
الس ال وفح ٹی الٹھا واٹرمی رعل از مساء ئع کی النھار ؛ ڈن 
المساء بطلق لغة علی ما بعد وقت الظھر إلی اللیل . 
ر ہا بعذ ما اسست؛ یىی : بعد دخول المسات وھو بطلق علی ما بعد 
الزوال إلی ان یشتد الظلام: فلم یتعین لکون الرمی ائمذکور کان 
باللیل . انتھی من . 


سور الحج ۳+۵ 
وقال اہن منظور فی لسان العرب : المساء بعد الظھر إلٰی ضلاة 
المغرب؛ وفال بعضھم: إلٰی نصف اللیل. اھ. 
قالوا: فالحدیث صربح فی أن المراد بالاإمساء فیه آخر الٹھار 
بعاہ الروال؛ لا اللیل . رإذاً فلا حجة فيه للرمی کہا 


وأجاب القائلون بجواز الرمی لیلا عن ھذا بأجوہة : 


الأول منٹھا: أن قول النبی قلل: ہلا حرح) بعد قول السائل: 
رمیت بعدما أمسیت۔ بشمل لفظه نفی الحرج عمن رمی بعدما اأمسی 
ومخصوص سببےه ہالٹھار لا عبسرۃ بەء لآن الحبرۃ بعموم الألفاظ 
لا بخصوص الاسہابء ولفظ المساء عام لجڑء من الٹھارء وجڑء من 
اللیل. وسبب ورود الحدیث المذکور خاص بالٹھار. وقد قدمنا 
الٛأدلة الصحیحة علی أن العہرۃ بعموم الألفاظ: لا بخصوص الأسباب 
فی مواضع متعددۃ من عذا الکتاب المبارأ . 


الجواب الٹانی : آنہ ثبت فی بعض روایات حدیث أبن عباس 
المذکور ما هو أعم من یوم التحرء وھو صادی فطعاً بحسب الوضع 
اللغوي ببعض آیام التشریق. ومعلوم أن الرمي فیھا لا یکون إِلاّ بعد 
الزوالء فقول السائل في بعض أیام التشریق: رمیت بعدما آمسیت 
لا پنصرف إلاّ إلی اللیل؛ لأن الرمي فیھا بعد الزوال معلوم فلا یسل 


/قال أہو عبد الرحمن النسائی فی سننھ: اُخبرنا محمد بن 
عبد اللہ بن بزیع؛ قال: حدثنا بزید _ ہو ابن زریع _ فال: حلثنا 
خالد عن عکرمة؛ عن ابن عباس قال: کان رسول اللہ پل یل أیام 
منی فیقول: ٢لا‏ حرج٭ فساأله رجل فقال: حلقت قبل أُن أذبح قال: 


٤ 


۲ اآضواء الہان 


١ا‏ حرج فمال رجل : زمبت بعدما اأہمست قال : للا حرجا. انتھی 
منہ. وھذا الحدیث صحیح الإسناد کما تری؛ لآأن طبقته الأولی: 
صحیحہء ویقیة إسنادہ ھی بعینھا إسناد البخاری الذی ذکرناہ انا 
وقوله فی ھذا الحدیث الصحیح: أیام مئی بصیغة الجمع صادق باکٹر 
والسؤال عن الرمی بعد المساء فیھا لا ینصرف إِلاً إلی اللیل کما بیٹا۔ 
فان فیل: صیغة الجمع في روایة الٰدنسائيی تخصص ہیوم النحر 
الوارد في روایة البخاريء فیحمل ذلك الجمع علی المفرد نظراً 
لتخصیصه پیە. ویژید ذلك ان فی روایة أبی داود؛ وابن ماجه لحدیث 
این عباس المذکور یوم مئی بالإإفراا. 
فالجواب: أن المقرر في الأصول ان ذکر بعض افراد العام 
کان العاءِء وبعض أفرادہ المذکور بحکمە فی نص واحد أو نصین . 
فمٹال کونھما فيی نص واحد قوله تعالی : ٭ حَفِظوأعَل اَلصَلوَتِ 
الصلوات بالصلاة الوسطی؛ ہل المحافظة علی جمیعھا واجہة. 
ومثٹال کونٹھما ٹيی نصین: حدیٹ اہن عباس العام فی جلود 
المیثة ٭ أیما إھاب دیغ فقد طھرا مع حدیثہ الآخر آنه تصدق علی 
۵ مولاة لمیموئة بشاۃ فماتت / غمر بھا رسول الله قٌّكُ نقال: ٭ملا اأخذتم 
(هابھا قفدبعتموم فانتمعتم ]ا الحدیٹإ . فذکر جلئہ الشاة ٹيی شا 
الحدپٹ الأآخیر لا بخصص عموم الجلود المذکورة ةأیما إھاب دبغ 
الحدیث. فجواز الانتفاع عام فی جلد الشاۃء وفی غیرھا من الأحب 


سورۃ الحج نیس 





إِلأ ما أحرجە دلیل خاص+ لأن ذکر بعض آفراد العام بحکم العام 
لا بخصصہہ وإلی ذلك أشار فی مراقی السعود بقوله عاطفاً علی ما 
لا بخصص بە العموم . 
وذکے ماوافقےه من مشرد ومذھب الٹراوی علی المعتمد 

وللمخالفسن القائلین : لا یجوز الرعي لیلا ان بردوا ھنا 
الاستدلال فیقولوا: روایة النسائی العامة فی أیام منی فیھا أنه کان 
پسال فیھا فیقول: ؛لا حرح وأآئه سأله رجل فقال: رمیت بعدما 
أآسیت فقال: الا حرج ولم پعین الیوم الذي قال فیه: رمیت بعدما 
أمسیت وعموم أیام منی صادق بیوم النحر . وقد بینت روایة البخاري 
ان ذلك السؤال وقع فی خصوص یوم النحر من أیام منیء ولا بنافي 
ذلك ألە قال: لا حرج فی اشیاء آخر فی بقیة أیام مئی. وغایة ذلك ان 
آیام منی عام وروایة البخاری عینت الیوم اي قال فيه: رمیت بعدما 
اُسست. 

الجواب الثالٹ : هو ما قدمنا فی الموطاً عن ابن عمر من أنه 
أمر زوجته صفیة بنت ابی عبید واہنة أخیھا برمي الجمرۃة بعد 
الخروبء ورای آٹھما لا شیء علیھما فی ذُلك: وذلك بدل علی أنه 
علم من النبي پل آن الرمی لیلا جائز . وقد یقال: إن صفیة وابنة 
أُخیها کان لھما عذر؛ۂ لآأن ابنة أُخیھا عذرھا التفاس لیلة المزدلمٰة 
وھی عذرھا معاونة ابنة اُخیھا . والعلم عند الله تعالی . 

الفرع السابع : اعلم أنە لا باأس بلقط الحصیات من المزدلفة: 
أعني السبع / الي ترمی بھاجمرۃ العقبة یوم النحر۔ وبعض أھل العلم 
بقول: إن لقطھا من المزدلفة مستحب؛ واستدلوا لذلك بأمرین : 

الڈول: حدیث الفضل ہن العباس رضی ال عنھما ان النبي ہہت 


اکر 


۳ اضصواء اذہان 





قال له غداۃ یوم التحر: ؟القط لی حصی؟ٴ فلقطت لە حصیات مثل 
حصی الخذف . 

قال النووي فے شرح المھذب: وآما حدیث الفضل بن عباس 
في لقط الحصیات: فصحیح رواہ البيھقي بإسناد حسن آر صحیح 
وھو علی شرط مسلم من روایة عبد الله بن عباس؛ عن أخيه الفضل 
ابن عباس۔ ورواہ النسائی؛ واہن ماجه بإسنادین صحیحین؛ إسناد 
النسائی علی شرط مسلمء لکتھما روپاہ من روایة ابن عباس مطلقاً. 
وظاہر روایتبھما أنه عبد اللہ بن عباسء لا الفضل . وکذا ذکرہ الحافظ 
ابو القاسم بن عساکر في الاأطراف فی مسند عبد اللہ بن عباس: 
لا الفضل بن عباس؛ ولم یذکرہ فی مسند الفضل . والجمیع صحیح 
گما ذکرنادء فیکون ابن عباس وصلەه في روایة البیھقیء وارسله فی 
روایتي النسائي؛ واہن ماجە. وھو مرسل صحابی وھو حجة لو لم 
یعرف المرسل عنە؛ فأولی بالاحتجاجء وقد عرف ھنا أنە الفضل بن 
عباس . فالحاصل : ان الحدیث صحیح من روایة الفضل بن عباس: 
والل اأعلم. انتھی کلام النووي . 

الأمر الثائي : ان السنة أنه إذا آتی منی لا پشتغل بشیء قبل 
الرمی: فاسٹتحت أَنْ یأاخذ الحصی من منزلہه ہم ذلمة لألً پشتخل عن 
الرمي بلقطه إذا آنی منی؛ ولا شك آنە إن أخذ الحصی من غیر 
المزدلفة أئه یجزكہ؛ لن اسم الحصی بقع عليه. والل تعالی أعلم۔ 

الفرع الٹامن: اعلم أن السَنَّة أن یکون الحصی الذی یرمی بە 

۷ مثل حصی /الخذفء لاآحادیث واردة بذلك عن اللنبي پل ۔ وفی 

حدیث جاہر الطویل في صحیح مسلم: فرماھا بسبع حصیات یکبر 
مع کل حصاة منھا مٹل حصی الخذف الحدیث . 


سورۃ اللحح ۰۰۹ 

قال فی اللسان: والخذف رمیك بحصائ: أو نواۃ تاخدھا ہین 
سبابتيك۔ وقال الجوھری فی صحاحە: الخذف بالحصی الرمی بە 
بالأصابع.۔ ومنه قول الشاعر: ‏ خذف آغسرا؟. اھ منه. والشاعر 
کان الحصی من خلفھا وأمامھا اذا نجلتہ رجلھا خذف أعسرا 

الفرع التاسع: اعلم أن جمھور العلماء علی ان رمی جمرۃة 
الْعمَة واجحتب بجبر الم وخالف عہا۔ الملك بن الماجشوت شن 

واحتج الجمھور بالقیاس علی الرمی فی أیام التشریق. واحتج 
ابن الماجشون بآن النبی پل رماھاء وقال: ٭لكأخذوا عنی مناسكککم؟ 
ما ٹی ھربحیح مسلط وٹی روانهة الببھقيی ا دم | نی مناسكککما 
وفی روایة بی داود: ٦لتأخذوا‏ مناسكککم٥.‏ 

الفرع العاشر : أجمع العلماء علی أنه لا یرمی من الجمرات یوم 
النحر إلأ جمرۃ العقبة. 

الفرع الحادی عشر: اعلم ان الأفضل فی موقف من آراد رمي 
جمرہ العقبة ان یقف في بطن الوادي: وٹکون منی عن یمینھ: ومکه 
عن یسارہ: کما لٹ الأحادیث الصحیحة علی آت الابہی فَقلأٌ فعل 
مم اہن صسصسبیعوث ب وجاہر؛ والقاسم بن صحوبہل ‏ وسالم: وعطای 
وناف والتثوريی؛ ومالك وأحمد. قال اہن المنذر : وروینا أنَ عمر 
رضی اللہ عنه خاف الزحام فرماھا من فوٹھا. 


۲۸۸ 


ہی أفسراء الٰان 


/ المألة التاسعة: اعلم أ نہ إذا رمی الجمرۃ یوم اللحر وحلق 
ققد تحلل التحلل الاول: وب بحل کل شيء کان محظورا بالإحرام 
ال النساء. وعند مالك : النساء والصید والطیے: فان طاف طواف 
الاقاضة وکان قد سعی بعد طواف القدوم او سعی بعد |فاضته فقد 
تحلل التحلل الثاني: ویه بحل کل شيء کان محظورا بالاحرام حتی 
النساء والصید والطیب ۔ 


فروع تتعلق بھذہ الم۔ألة 

الفرع الاول: اعلم أٹھم اختلفوا فی الحلق؛ ھل هو نسك کما 
قدمناہ فی سورة البقرۃ؟ 

فمن قال: عو نسك قال: إن التحلل الأول لا یکون إِلٌ بعد 
الرمی والحلق معاء ومن قال؛: إن الحلق غیر تسك قال: یتحلل 
التحلل الاول ہمجرد انتھائه من رمي جمرة العقہة یوم النحر. 

وأظھر القولین عندی: الحلق تسك کما قدمتا إیضاح فی 
سورة الیقرة فی الکلام علی قولہ تعالی : ان أَحََت ھا آسٹیسر من 
آقد یہ الایقف 

الفرع الٹانی: في مذاہب العلماء فی مسالة التحلل: فمذھب 
مالك : آنه بمجرد رمي جمرة العقبة یوم النحر بحل لە کل شیء إِلاّ 
النساء والصید والطیتب: والطیب مکروە عندم بعد رمیھاء لا حراع 
ون طاف طواف الافاضة: وکان قد سعی حل لە کل سٰيء. ومذہب 


ہی حنیففة: اه اذا حلقی) او قصر حل الححلل الأول وبحل به کل 
شيە عندہ إِلا النساءء وإن طاف طواف الافاضة حل لە النساء. وھم 


یضصولْون: إن حل النساء بعد الطواف إنما مو بالحلق السابق: 


سور.الحج ٦غ‏ 
لا بالطواف؛ لان الحلق عو المحللء دو ن0 الطواف غیر أنه خر عمله 





إلی ما بعد الطواف؛ فإذا طاف عمل الحلق عمله کالطلاق الرجعي 
أخر عمله إلی انقضاء / العدۃ لحاجته إلی الاستردادء فإذا انقغصت 


والدلیل علی ذلك : آنہ مو لم علق حتی طاف والبیت لم لی 
له شيء حتی پحلق , وبذلك تعلم أن المدار عندھم علی الحلق إلاٌ ان 
الحلق عندھم بعد رعی جمرۃ العقبة وبعد النحر إن کان الحاج پرید 
النحرء ومذھب الشافعی فی عذہ المسألة هو أنه علی القول بان 
الحلق نسك: یحصل التحلل الاول باثنین من ثلاثة ھی: رمی جمرۃة 
العقب والحلق؛ وطراف الإفاضةء فإذا فعل اثنین من ھذہ الثلائة 
تحلل التحلل الآاولء وإن فعل الثالث منھا تحلل التحلل الٹانی: 
وبالآول یحل عندہ کل شیء إِلاً النساءء وبالٹانی تحل النساء. وعلی 
القول بأن الحلق لیس ہنسك فالتسلل الأول یحصل بواحد من ائتین: 
ھما رمی جمرۃ العقیةء وطواف الإفاضةء ویحصل التحلل الثاني 
بفعل الثانی. ومذھب الإمام أحمد هو أله إن رمی جمرة العقیة ٹم 
حلق تحلل التحلل الأول: وبە یحل عندہ کل شيء إِلاً النساءء فَإن 
طاف طواف الإفاضةء حلت لە النساء۔. 


وقال این قدامة فی المغنی بعد ان ذکر أن هھذا هو الصحیح من 
مذھهب اُحمد. وھذا قول ابن الزبیرء وعائشةء وعلقمة وسالم 
وطاووس: والنخعی؛ وعبد الل بن الحسیئ؛ وخارجةە٭بن زید 
والشافعی؛ بای ٭ .2 واصحاب الرأيٍ. وروی أیضاآاعمن 


ابن عباس. وعن احمد أنه یحل لە کل ثيء إلاّ الوطء في الفرج؛ 
اه اغلظ المسر مات ویقسد الدث(ژعك ؛ بخلاف غبرہ. 


۵۹۵۹ء۲ 


۹ 


۱(٢‏ اشسواء البیان 





النساء والطیت . وروی ذلك عن اہن عسر وزغروہڈ: ارب 
وعباد بن عبد اللہ بن الزبیر؛ لآنه من دواعي الوطء فأشبه القبلة. وعن 


غروہ5: نہ لا بلیس القمیص؛ ولا العماۂ؛ ولا بتطیب. و رڑی ٹی 

اوإذا عرفت أاقوال أھل العلم فی المسألةء فھذہ تفاصیل 
آدلتھم . 

آما ححة ماك ذ فی آن التحلل لاول ابحل یہ ما وی ال:ساء 
والصیا۔ والطیب . آم بالاسیة إلی الصید فلم أرله مستنداً من التقل: 
إلاً أمرین : 

احدھما: آثر مروی عن مکحول عن عمر رضی اللہ عنه آتہ 
فال: إذا رمیتم الجمرةء فقد حل لکم کل شیء إِلاّ النساء والطیب 
والصید. ذکر هذا الاثر صاحب المھذب . وقال النووی فی شرحہ: 
وآما الأثر المذکور عن عمر رضی الل عنه فھو مرسل؛ لآأن مکحولأً 
لم بپدرڈ عمرء فحدیثہ عنه منقطع ومرسل. والل أعلم. 

والٹانی : التمسك بظاہر قوله تعالی : ہل لا لو السَيد و رکچ 
لان حرمة الجماع المتفق علیھا بعد رمي جمرۃ العقبةء دلیل علی بقاء 
إحرامہ في الجملة؛ ایشملد عموم: کا کٹارا ايد ران 2ک : لآنہ 

وأاما حجتهہ اأعنی مالک بالنسبة إلٰی الثساء والطت؛: مھ 
مااروی في موطله عن ناف وعبد الله بن دینارء عن عبد الل بن عمر 


ان عمر بن الخطاب رضي ال عنه خطب الناس بعرفة وعلمھم آمر 


سورۃة الحج ۰۳ 
الحجء وقال لھم فیما قال: إذا جثتم منی؛ فمن رمی الجمرۃ: فقد 
حل لە ما حرم علی الحاج إِلاّ النساء: والطیب لا یمس اأحد ئساء 
ولا طیباً حتی بطوف بالبیت , اھہ. 

ومعما پستدل بے المالك علی ذلك ٭ ما رواہ الحاکم فی 
المستدرك: حدشا آبر عبد اف محمد بن یعقوب الحافظ: بنا 
إبراھیم بن عبد اللء أنبا زید بن ھارونء انبا بحیی بن سعیدء عن 
القاسم بن محمدء عن عبد الله بن الزبپر قال: من سَئة الحج أن یصلی 
الإمام الظھر والعصر والمغرب والعشاء الآخرة والصبح ہمتی؛ ثم 
یغدو إلی عرفة. .. الحدیث. وفيه: فإذا رمی الجمرۃ الکبری حل له 
کل شیء /حرم عليه إلاً النساء والطیب حتی یزور البیت. اھ. ٹم 
فال: ھذا حدیث علی شرط الشیخین: ولم یخرجاہ: ولم یتعقيه عليه 
الذڈهہيی . 

هذا هو حاصل حجقة مالك وأصحابه فی أن التحلل الأول یحل 
بەء ما عدا اللساء والصید والطیبے۔ وقد قدمنا ان الطیب بعد رمی 
الجمرۃ مکرود عند لا حرام. ۱ 

وآما حجة من قال: إِنە إن رمی جمرۃ العقبة وحلق حل لە کل 
شیء إلاً النساء کأاحمدء والشافعی ومن وافقھماء فمٹھا حدیث عائئة 
المتفق عليهء قالت: کنت اطیب رسول ال ہل لإٍحرامہ حین یحرم 
ولحله قبل ان یطوف بالبیت. عذا لفظ البخاری فی صحیحه. ولفظ 
مسلم فی صحیحه عن عائشة قالت: طیبت رسول اللہ قلهٍ لحرمہ حین 
آحرمء ولحلە قبل أن یطوف بالبیت. وفی لفظ: طیبت رسول اللہ قَّإة 
بیدی لحرمه حین آحرمء ولحله حین اأحل قہل أن بطوف ہالہیت. وقد 
ذکر مسلم لھذا الحدیث ألفاظاً متعددۃ عتقاربة معناھا واحد. منھا 


کہ 


۲۲ 


نس آضسراء الےان 


قالت: طییت رسول اللہ پل لحرمہ حین أحرمء ولحله قبل أن یفیض 
بأطیب ما وجدت . 

ومن أدلتھم علی ذلك < ما رواہ الإمام أحمد: والنسائی؛ وابن 
ماجه عن ابن عہاس رضی اللہ عنھما قال: إِذ١‏ رمیتم اللجمرة فقد حل 
کم کل شيء إلا النساء. قال رجل: والطیب؟ فقال ابن عباس: آما 
انا فقد رأیت رسول ال و یضمخ اُسه بالمسكثء أفطیب ذلك أم 
ا 


فال النووي فی شرح المھذب فی حدیث ابن عباس ھهذا: وقد 
روی النسائی بإسنادہ عن الحسن بن عبد اللہ العرنی عن ابن عباس 
قال: قال رسوں الله چا : إذا رمیتم الجمرة ةَٴ فقد حل لکم کل شیء 
اِلأً الندہاء؛ ھکذا رواء النسنائی؛ وابن ماجه /مرفوعأاء وإسنادہ چید 
ال ان یحیی بن معین وغیرہ قالوا: یقال: إن الحسن العرني لم 
بسمم ابن عباس. ورواہ البیھقي موقوفاً علی ابن عباس . انتھی کلام 
النووی رحمہ اللہ . 

والذدی رأیته فی سنن الٰنسائي : واہن عاجہ: ان حدیث جن 
العرئي المذکور قرف ۔ عندھما علی اہن عباس إِلأٌّ ما ذکرہ من أنە 
رای اللِي قيٍ یتضمخ بالمسك. 

وقال ابن حجر في تھذیب الھهذیب فی الحسن العرني 
المذکور: قال أحمد: لم پسمع من ابن عباس شیئاً۔ وقال أبو حاتم: 
-_ پدرکه . اھ. والعرنی ہضم العین: وفتح الراء ٹم نون: نسبة إلی 
عرینة بطن من ہجیلة . 


ومن آدلتھم علی ذلك -س ۳ روا اہو داود فی سئله عن طلری 


سور الحج ذ89 





الحجاج بن أرطاۃء عن الزهھري؛ عن عمرة بنت عبد الرحمن؛ عن 
عائشة قالت: قال رسول الل 8 : ۷إذا رمی أحدکم جمرۃة العقبة: فقد 
حل لە کل شہء إِلاً النساء٤.‏ اھ. 

ومعلوم ان ھذا الحدیث ضعیف من وجھین : 

أحدھما: هو ما قدمنا من تضعیف الحجاج بن أَرطاء. 

والثانی : أن الحجاج المذکور لم یسمع من الزھري . 

وٴقد قال آبو داود فی سئنه بعد أن ساق ھذا الحدیث: نا 
حدیث ضعیف. الحجاج لم یر الڑھری؛ ولم یسمع منه. 

وقال النووی فی شرح المهذب في ھذا الحدیث: آما حدیثٹ 
عائشة رضی اللہ عنھا فرواہ أبو داود بإسناد ضعیف جداآ من روایة 
الحجاج بن أرطاة۔ وثال: ھو حدث ضعیف ۔ اھ. 

ھذا هو حاصل حجة من قال: إنہ یحل له بعد رمي جمرۃ 
العقبة کل شیء إِلأً النساء. 

وأما ما ذکرنا عن الشافعی: من أنه یحل لە کل شيء إِلاّ النساء 
/باثنین عن ثلاثة: ھی الرمی؛ والحلق:ء والطوافء وتحل النساء 
بالٹائٹ مٹھاء بناءٗ علی أن الحلق ثسك؛ وعلی أله لیس بنسك. 

بحل لەہ کل شیء إِلاٌ النساء بواحد من اثتینء ھما: الرمی: 
وانطواف؛ وتحل لە النساء بالثانی منھما لم نعلم لە نصاً یدل عليه 
ھکذا۔ والظاہر آنه رأی ھذہ الأشیاء لھا مدخل فی التحلل: وقد دل 
النصس الصحیح علی حصول التحلل الأول بعد الرعي والحلق: مۂجعل 
ھو الطواف کواحد منھما . والل تعالی أعلم . 

قال عقیدہ عفا اللہ عله وغفر لە: الٹحقبق أن الطیب بحل لە 


۲۳ 


۹٤ 


بالتحلل الأولء لحدیث عائشة المتفق عليه الذي هو صربح فی 
ذلك. وکذلك لبس الثیاب؛ وقضاء التفث: وأن الجمام لا بحل إِلٗ 
بالتحلل الآخیر . وأما حلیة الصید بالتحلل الأول فھی محل نظر؛ لان 
الأحادیث التی فیھا التصریح, بأنه یحل لہ کل شیء إلاّ النساء قد 
لحل الصید . 

وظاہر قولہ: ط لا ٹر اثشَيْد وَآَثْ عم 4 یمکن أن یتناول 
سابعد التحلل الأول؛ لآان حرمۃ الجماع تدل علی أنه متلِس 
بالاحرام فی الجملة وإن کان قد حل له بعض ما کان حراماً علي, 
والل تعالی أعلم. 

الْمسألة العاشرة: فی أحکام الرمی: 

اعلم أنا قدمنا فی الکلام علی الافاضة من مزدلفة إلی منی 
بعض أحکاع رعي جمرۃ العقیةء فینا کلام العلماء + في حکمہ: و 
ول رھت واخر وڈکرتا بعض الا حکام المتعلقۃة پر مھا قرپبا. لک 
سنذکر إت شاء الله المھم من احکام الرمی . 


اعلم ان الرمي في آیام التشریق واجب: بجبر بدم عند جماھیر 
العلماء علی ا غرتلاف بیٹھم ٹی تع ال۔ماء قة وعدم تعددھا 
ولً لاف بیتھم گی آنہ لیس ہرکن؟ لان الحح یتم قبلہ: وبتحلل 
صاحبه التحلل الاأصغر والاکبر؛ فیحل له کل شيء حرم عليه 
بالاحرامء فحجہ قام إجماعا ہل رمی آیام التشریق؛ ولکن رمیھا 
واجحب یحبر ہم ان النہی ہے رعی فها+ وتال: العأخذوا عنی 
مناسكککم۴, 


سور الحمح اض 





فروع تتعلق بھذہ المسالة 

الفرع الأول: اعلم أن التحقیق آنە لا یجوز الرمي في أیام 
التشریق إِلاً بعد الزوالء لثبوت ذلك عن النبی وٹ 

فی صحیح مسلم من حدیث جاہر قال: ارمی رسولں الله ہڑ 
الجمرة یوم النحر ضحیء واھا بعد فإذا زالت الشمس؟ ھذا لفظ 
مسلم عنہ فی صحیحه. وحدیث جابر ھذا الذي رواہ مسلم في 
صحیحہ موصولاً ہاللفظ الذي ذکرنا رواہ البخاري تعلیقاً مجزوعاً بە 
بلفظ: وقال جابر: ہرمی النبی ٗث یوم النحر ضحیء ورمی بعد 
ڈلك بعد الزوال؟ ثم ساق البخاري رحمہ اللہ بسندہ عن اہن عمر قال : 
کنا نتحینء فإذا زالت الشمس رمینا. 

وقالابن حجر في فتح الباري في قول ابن عمر: گنا 
نتحین... الحدیث: فأعلمه ہما کانوا یفعلونه فی زمن النبی قلٌِ : 
وھو دلیل علی آن الحافظ ابن حجر یری قول ابن عمر: ٢كکنا‏ نتحین: 
فاذا زالت الشمس رمینا؛؟ لە حکم الرفم. وحدیٹ جابر الصحیح 
المذکور قبله صریح فی الرفع. وروی الإمام آحمدء وابو داودء عن 
عائشة رضی اللہ عنھا قالت: ؛ أفاض رسول ال ٍَ آخر یوم حین 
صلّی الظھرء ثم رجع إلی منیء فمکٹ بھا لیالي أیام التشریق پرمي 
الجمرۃ إذا زالت الشسی ۹ الحدیث . وفی إسٹادہ محمد بن إسحاف؛ 
صاحب المغازي: وھو مدلس+ وقد قال ابن إسحاق المذکور في 
الاآسناد المذکور: عن عبد الرحمن بن القاسی: عن آبیە عن عائشة: 
والمدلس / إذا عنعن لم تقبل روایته عند أُھل الحدیث . وقد قدم 
مراراً أن من یحتح بالمرسل بحتح بعنعنة المدلس من باب آولی؛ وآن 
المشھور عن آبی حثیفةء ومالكء وأحمد؛ الاحتجاج بالمرسل. 


۲  ة‎ 


٦‏ یسھل: / قیقوم مستقبل القیلة فیقوم طویلاء ویدعو ویرفع یدیە؛ ٹم 


۸ اأضسواء البیان 





قال: قرے رسول الله ہے الجمار سے زالت الع ۸ 


ویھذہ النصوص الشابتة عن النبسی ‏ تعلم ان قول عطاء 
وطاووس بجواز الرمي فی آیام التشریق قبل الزوالء وترخیص 
اي حنیفة في اثرمي یوم النفر قبل الزوالء وقول إسحاق: إن رمی 
قہل الزوال في الیوم الثالث آجزأءء کل ذلك خلاف التحفقیق؛ لآ 
مخائف لفعل ای جج اثثابت عئەه المعتضد بقوله: التأمخذوا عنی 
مناسحكَکم ولز لف خالف آأیا حنیقه فی ترخیصه المذکور صاحباء 
محمد وأبو یوسف . ولم یرد في کتاب اللہ ولا سلة نبید پٹ شیء 
یخالف ذللك ۔ فائتول ہالرمی قبل الزوال آیام التشریق لا مستند لہ 
التف مع مخالفته للسنَة الثابتة عب جخشف فلا یلبغی إأحد ان یفعلف 
ِالعلم عند الله تعالی 


الفرع الثانی : اعلم اه پجت الٹرثیے فی رمي الجمار ایام 
التشریق فیہداً بالجمرۃ الأاولی ای تلي مسجد الخیف؛ فیر میھا بسیع 
حصیاتء مثل حصی الخلذف؛ یکبر مع کل حصاقء ثم بقفء قبدعو 

یلاہ ثم یتصرف إلی الجمرۃ الوسطی؛: میوا کالتی قلهاء ثم 
پفھےء لع و طوبلا ٹہ ٹم یتصرف إلی جمرة العقية: فیرمیھا کذلك 
ولا یف عندھا ہل یتصرف إدا رمی . وھذا الترتیب علی النحو الذدی 
دکرنا ہو الذيی فعله اللبی ٹا وآمر بأخذ المناسک عله, فعلینا أن 
ناخذ عنہ من مناسکتا الترتیب المذکور۔ فی صحیح البخاري 
رجہ الہ من حدیث ای عمر رشی الہ عتھما۔ آئه کان پرمی الہ 
الدنیا بسبع حصیات؛ پکبر علی أئر کل حصاۃء ٹم یتقدم حتی 


سور الححج ۹ٹ 





موم طوبلا وبدعوء ویرفع يذیە ویقوم طوبلا ٹم یرميی جمرۃ 
ذات العقبة من بطین الوادی؛ ولا بقف عندشاء تم بنصرف فیقول : 
ھکذا رایت النبی چٹ پفعله۔ اھ. روی البخاری ھذا الحدیث فی 
ثلاثة أبواب عتوالیةء وھو نص صحیح صریح فی الترتیب المڈذکور: 
وقد قال قل: التاخذوا عنی مناسککمٴ فإن لم یرتب الجمرات؛ بأن 
ہا بہجمرۃ العقبہة لم بج ڑئثه اظْرمی منسکاأ: لائه خالف ھدی 
ابی پل وفی الحدیث: ەمن عمل عملاً لیس عليه أمرنا فھو رڈا 
وتٹکیں الرمی عمل لیس من أھرناء فیکون مردودا. وبھذا قال 
مالك: والشافعی واحمدء وجمھور أھل العلم. وقال آبو حنیفة: 
الترتیب المذکور سنة؛ فإن نکس الرمی أعادہ وإن لم یعد آجزأہ. وھو 
قول الحسن وعطاء. واحتجوا بأدلة لا تنھض ۔ وعلی الصحیح الدي 
ہو قول الجمھور: إن الترتیب شرط؛ لوبدا بجمرة العقبك ٹم 
الوسطی؛ ٹم الأولےء أو بدا بائوسطی؛ ورمی الثٹلاث لم یجزہ إِلاً 
الأولی: لعدم الثرتیب فی الوسطیء والآمخیرۃةء فعليه أآن یرمی 
الوسطیء ثم الأخیرق: ولو رمی جمرۃ العقبة ٹم الاوئی؛ ئم 
الوسطی آعاد جمرۃ العقبة وحدھا۔ ھذا هو الظاھر . 


واعلہ ان العلماء اختلفوا فی مسائل کثیرۂ من مسائل ال رمي: 
لیس فیھا نص؛ وسٹذکر ہنا بعض ذلك عما بظھر لنا آنە قرب 
للصواب؛ مع الاختصارء لعدم النصوص في ذلك . 

فمن ذلك : أُن الأقرب فیما یظھر لنا آنە لا ہد من رمی الحصاۃ 
بقوةء فلا یکفی طرحھاء ولا وضعھا بالید في المرمی؛ لان ذلك لیس 
برمی فی العرفء خلافاً لمن قال: إنە ارميء وأنە لا بد من وقوع 


ہش آفسواء البیان 





الحصاة فی نفس المرمی:؛: وھو الجمرۃ التی بحبے بھا البیناء 
۷ و استقرارھا فہ خلافاً لمن قال: إِنھا إن وفعت فی /المرمی ٹم 
بلاج حت حا حر رجحت منه آزہ پک تب وأتھا لو ضریت شا تدوں 
المرمی: ٹم طارت؛ وسقطت فی المرمی أنْ ذلك یجزئ بخلاف 
مسالو جاءت فی محمل: فی ٹوب رجل: فتحرأك المحمل ؛: 
و الرجل فسقطت في المرمی؛ فاإٹھا لا تجزیء؛ وکذلك لو جاءت 
دون المر می فاطارت حضاة اآخری: فیجاءدت هله الٰحصاۃ الاآخری 
فی المرمی؛ فاإنھا لا تحزئہ؛ لأن الحصاة التی رماھا لم تسقط ٹی 
المرمی؛ واإنما وقعت فیه الحصاۃ الٹی أطارتھاء وأنھا ان اخطات 
المر می ولکن سقطت فریباً مہ ان دلْك ا یجزئی خلافاً لمن 
قال: بجزتەء وآنہ لا بنیغي أن برمی إلا بالحجارةء فلا ینبغی الرمی 
بالمدر ؛ والطین: والمغرت والنوری والزرنغ والملح والکحلء 
وقبضة الترابء والاحجار النفیسة : کالیاقوتء والزیرجد والزمرد 


ولا یجوز الرمي بالخشبء والعبرء واللؤلؤ؛ والجوھر: 
والذھب؛ والشضة. والأقرت ضا أُن الحصاۃ ان وقعت فی شقوق 
فی البناء المنتصب فی وسط الجمرۃء وسکنت فبھا أنھا لا تجزیء؛ 
لانھا وفعت فی ھواء المرمیء لا فی نفس المرمی خلافاً لم قال: 
انھا تجزئه. والاقرب: آنه لا یلزم غسل الحصی؛ لعدم الدلیل علی 
ذلك: وأنه لو رمی بحصاة نجسة اآجزأء ذلك؛ لصدق اسم الرمی 
عليهء وعدم نص علی اشتراط طہھارۃ الحصی؛ مع کرامة ذلك عند 
بعض آأھل العلم وقول بعضھم بعدم الإجزاء. والأقرب أنه لو رمی 
بحصاۃ قد رمی بھا آٹھا تجزئہ ملصدق اسم الرمي علیھاء وعدم 


سورة الحج کش 


النص علی منع ذلك؛ ولا علی عدم إجزائەء ولکن الاأحوط في 
الجمیع الخروج من الخلاف؛ کما قال بعضهھم: 
وأن الاورع الذي بحرج من خلافھم ولو ضعیفاآً فاستبن 
وفی کتب الفروع ھنا آشیاء ترکناھا لکٹرتھا. 
/تنہیه 
اعلم أن العلماء اختلفوا غي المعنی الذي منه الجمرۃ؛ فقال 
بعضس اُھل العلم؛ الجمرۃ فی اللغة: الحصاة: وسمیت الجمرۃ التی 
ھی موضع الرمي بذلك؛ لانھا المحل الذي یرمی فيه بالحصی: 
وعلی ھذا فھو من تسمية الشیيء باسم ما یحل فيهء وھو اسلوب 
عربي معروف؛ وھو عند البلاغیین من نوع ما یسمونه المجاز 
المرسصل؛ والتجمپر رمی الحصی فی الجمار. ومنہ قول عمر بن 
بی ربیعة: 
ادا لی مٹھا معصۃ یوم جُمرت وكف خضیيیےٌ زیت بنانِ 
فوالهڈماأدریوإنیلحاسبٌ بسےمرمیت الجسرّأم بثمانِ 
والمجمر بصیغة اسم المفعول مضعفاأً: هو الموضع الذي ترمی 
فيه الجمارء ومنه قول حذیفة بن آُنس الھذلی : 
لادذرکھم نے النواصي کأثٹھم سوابق حجّاج توافی المجمرا 
وقال بعحض أھل العلے: أصل الجمرة من التجمر ہمعنی 
التجمع؛ تقول الصرب : تجمًر القوع؛ إذااجتمعسواء وانشضم 
بعضھم إلٰی بعغی وجمرھم الامر: اُحوجھے إلی التجمر؛ 
وھو التجمعء وجمر الشيء: جمعە؛: وجمر الأمیر الجیش ؛ إذا 
اأطال حیسھے مجتمعین بسالثغر: ولے بن لم في الرجوع 


۹ 


٢‏ آغسواء البسان 


والتفرقء وروی الربیع: آن الشافعي آنشدہ فيی ذلك قول الشاعر: 
وجمّرننا تجميرٗ کسری جُنودہ ومیتتا حشی نسینا الأمَالبؤا 

والجمار : القوم المجتمعون: ومنه قول الاأعشی: 
فیسن مُلغ واٹلا قوتنا _ واأعني بذلك بکرا جمارا 

أي: مجتمعین: وعلی ھذا فاشتقاق الجمرة من التجمر بمعنی : 
التجمع لاجتماع الحجیج عندھا یرموٹھا. وقیل: لآن الحصی یتجمع 
فیھا. وقیل: اشتقاق / الجمرۃ من أُجمر إذا أُسرع؛ لآن الناس يأتون 
مسرعین لرمیھا. وقیل: أصلھا من جمرته إذا نحیته . وأظھرها القول 
الاول والثاني . والعلم عند الل تعالی . 

الفرع الٹالث : في اخو وقت الرمي أیام التشریتی. 

قد علمت آأن أول وقت رمیھا بعد الژزوالء ولا خلاف ہین 
العلماء أن بقیة الیوم وقت للرمي إلی الخروب . 

واختلغوا فیما بعد الغروب: فملھهم من یقول: إن غربت 
الشمس ولم یرم رمی باللیلء وبعضھم یقول؛ اللیل قضاءء وبعضھم 
یقول: اداء وقد قدمنا أقوالھی: وحججھم في الکلام علی رمی 
جمرة العقشت ومنھم من یقول: لا یرمی باللیلء ہل یؤخر الرمیء 
حتی تزول الشمس من الغد کما قدعناہء مع إجماعھم علی فوات 
وقت الرمي بغروب الیوم الثالث عشر من ذي الحجة الذي هو رابع 
ہوم النحر. 

واعلم ان هذا الحکم لە حالتان : 

الاولئی: حکم الرمي في اللیلة التي تلي الیوم الذي فاته الرمی 
فیه من آیام التشریق . 


سورةالحج رھ 





والشانة: الرمی فی یوم آخر من آیام التشر یق ۔ 

اما اللیل قد قدمنا ان الشافعیة والمالکیة والحنفیة کلھم 
یفولون: یرمی لبلا۔ والمالکیة بعضھم یقولون: الرمیي لیلا قضاء: 
رھو المشھور قندھو ویعضپم یتوقف فی کونہ ڈضاء او ادا کہا 
قدمناہ عن الہاجیہ والحنفیة یقولون: إن اللیلة التي بعد الیوم تبع له 
فیجوز الرمی فیھا تبعاً للیوم. والشافعیة لھم وجھان مشھوران فيی 
لرمی ٹی اللٰہلۃ التی بعد اٰیوصِ ل و دای أو قضاعء؟ تما قدمتاد 

رما رم یو من آیام التشریق في یوم آخر میا فلا شراای ۰ 
فیه ہین من یعتد به من أُھل العلم: إلاً أنھم اختلفوا فی أیام التشریق 
الثٹلائہ شل شی ٹیوم واحد٢‏ فالرمی فی حمو بعر أداء ؛ لانھا وقعت 
للرمی کیوم واحل و کل یوم مٹھا مستقل: فان فات ھو ولیلتہ التی 
بعدہ فات وقعت رصہ؛) فیکون فضاء فی الوم الذیي بعد فعلی القول 
الال لو رمی عمن الیوم الاول فی الثائبی او عنٰ الٹانی فی الثالث: 
او عن الأول والٹانی فی الالث ؛ فا سیءم عرلے ؛ زہ رمی فی وفت 
الرمی؛ وعلی الٹانی بلزمه دم عن کل یوم فاته رمی فيه إلٰی الْعذء عنلہ 
من یقو ل بتعدد الدماء کالشافعة آأو اخ واحد عن الیومین؛ غنذ من 

قال مقیدہ عفا اللہ عنه وغفر لە: التحقیق فی هذہ المسألة أن 
آیاء التشریق کالیوم الواحد ہالنسیة إلٰی الرمي؛ فمنْ رمی عن یوم منھا 
می روح آخر مھا از او ولا شیء علے کہا شو ملِاضغے اُحملدف 
ومشھور مذھب الشافعی: ومن وافقھما. 


۳٦‏ اضواء الٰان 





والدلیل علی ذلك : ھو مارواە عالك فی الموطا والامام 
احمدت والشافعیں رابن حبان والحاكکم: واصحاب السنن الأربعة؛ 
لرعاء الابل أن برموا یوما وبدعوا یوما۔ ھذالفظ أہی داود 
واللسائيی؛ وابن ماج . وفي لفظ: رخص رسول اللہ پل لرعاء الابل 
في البیتوتة عن منیء یرمون یوم النحرء ئم یرمون الخداۃء ومن بعد 
الْحْداة لیو میں ٹم یرعون یوم النفر . ولھڈا الحدث الفاظ متقاربة غیر 
ما ذکرنا؛ ومعناما واحد. 

وقال الامام مالك رحمہ اللہ فی الموطاً ما لصه: تفسپر الحدیث 
الذي اأرخص فیے رسول اللہ لرعاء الابل فی تآخیر رمی الجمار 
یليی یوم النحر رموا من الغد؛ وذلك یوم النفر الأولء فیرمون للیوم 
الذی مضی؛ ٹم یرمون می لآنہ لا یقضي أحد شیٹا حتی 
الاخس ونغروا. تھی عله. رھذڈا المعنی الذي فسر بە الحدیث عو 
صریح معناہ آفيی روايبهة من ور ڑگ . ان پر شو ! یوماء ویدعو! یوما 
وحدیث عاصم المجلانی ھذا قال نہ الٹرمذی : نذا حدیث حسنٰ 

فان قیل: آنتم سقتم ھذا الحدیث مستدلین بە علی أن أیام 
التشریق کالیوم الواحد؛ لان انی پا نما رخص اہم في تاخیر می 
برح إلی الیوم الٰذی بعلندء> ٹٌ ل ذُلك علی ان الیوم الثانی وقت لرميی 
الیوم الاول؛ ازم لو فات وا تت4 لثعات بقوات ود ؛ لاجماع العلماء 





علی أنە لا یقضی فیي الیوم الرابع عشر من ذي الحجة الٰذي هو خامس 
یوم اللنحر ُا بعاٰ۔ہ ۔ ولکن ظاعر کلام ماك ٹی تفشسیر ہ الحدیثٹ 
المذکور یدل علی آن رمی یوم فی الیوم الذي بعلہ قضہاء ؛ لقوله في 
کلامه المذ کور : فإذا وجب عليه ومضی کان القضاء. 

فالٰحو اب عن ذُلك من وجھین ۔ 

احدھما: ان إطلاق القضاء علی عا فات وقته بالکلیة إصلاح 
حادث للفقھاء؛ لان القضاء فی الکتاب والِسَلة یطلق علی فعل العبادۃ 
في وقتھاء ٠‏ کول تعالی: فقَإذَا قَسَيَتُمالطَلو؟ الاّی وقرلہ: ٭َدا 
ست أاَلکَلوۃَن الایڈ وقولھ تعالی : ٭فإدافصضیٹم مُا متا یکےح٭ 
الأیة. کَالَمَفْہاء کی لہ الأٴباتت بمععی الاداء 

الوجه الثائی: آنا لو فرضنا أن عالکاً رحمه الله پرید ہالقضاء في 
کل ہرے المذ کور المعنی الا صطلاحی تال الفثفتیاء ورھو ان القضاء فعل 
العبادة بعد خروج وقتھا المعین لھا تداركاً لشيء علم تقدم ما وجب 
فعله فی خصوص /وقتہ: کما هو المعروف فی مذھیه: أنه إن آخر 
الرمي إلی اللیل غما بعدہ: آنە فضاء؛ + یلزم بہ الد فإنا لا نسلم آن 
ری بوم فی الیوم الڈی بعدہ قشہاء لعادہ حرج ودتھا بالکلۃ استناداً 
لآأمرین : 

الڈول: أت رمی الجمار عبادةۃ مؤقتة بالإجماعء فاذن النبي ہی 
فی فعلھا في وقت دلیل واضح علی آن ذلك الوقت من أجزاء وقت 
تلك العبادة الموقتة؛ لآئہ لیس من المعقول أنَ تکون عذہ العبادة 
مؤقتة بوفمت معین ینٹھی بالإجماع في وقت معروف: ویآذن اللبي پل 
بحال. وإذا تقرر أن الوقت الذی أذن رسول الپ فی فعل العیادة 


یہ پ تپ اضسواء البیان 





المؤقتة فيه آنه من وقتٹھاء علم أنھا أداء لا قضاء . والأداء ۂ نيی اصطلاح 
اعل الأصول هو إیقاع العبادۃ في وقتھا المعین لھا شرعاء لمصلحة 
اشتمل علیھا ذلك الو ت ۔ 

الأآمر الشانی : أنه لا یمکن آن مال ھتشا: إن التبی إَلٍ آمر 
بالرمي ي وفت غیر وقتهء بل بعد فوات وقتہء وآن أمرہ بہ فی ذلك 
الوقت مر اقضائہ بعد قوات وقته المعین للە؛ لما قدمنا من إجماع 
المسلمین علی أنه لا یجوز الرمي في رابع یوم النحر؛ ولو کان یجوز 
قضاء الرمی بعد فوات وقته لجاز الرميی في رابع التحر وخامەہ: 
وما بعد ذلك . والقضاء في اصطلاح الفتھاء والأصولیین ین لا یطلق إِلً 
علی ما فات وفته بالْكلٰیةء والصلاۃ فی آخر الوقت الضروری اداء 
علندھم؛ حتی إنهہ لو صلی بعضھا فی آخر الضروريی وبعضھا بعد 
روج الوقت الضروريیء تھی أداء عندھم علی الصحیح. ویدل لە 
فو لہ 6ا یں من ادرك رکعة من الصلاۃ فقد آدركغ اتص اٹ٠3٢‏ وعرف فی 
مراقی السعود الأداء والوقت والقضاء عند الأصرلے۔ پقرلد 
فصسل العبسادة بوقت عینا شرعاآ لھا باسم الأداء قُرتا 

٣۳‏ وکونے بقعل بعفض بحصل لصاضنذ ائنمں ہو المعول 

وفیسل مصافي وقدے أداء ومسایکونذخارجحاآاقضےاء 
والوقت ماقدرەمن شرعغا من زمۓ مضیقامسوسما 
وعکسے القشضاتےدارکالما سبتؾ الذی أُوجبے قد علما 

وقوله: وعکه القضا یعنی ان القضاء ضد الأداء. 

وہما ڈکرنا: تعلم أُن التحقیق أن أیام الرمي کلھا کالیوم 
الواحدء وأن من رمی عن یوم فی الٰذي بعدہ لا شیء عليه؛ لإذن 
النبي ڈگ للرعاء في ذلك: ولکن لا یجوز تأحیر یوم إلی یوم آخر إلأً 


سور الحح ۷غ 


لعذرء غھو وقت لە: ولکنە کالوقت الضروری . والل تعالی اأعلم. 

أما رمی جمرۃ العقبةء فقال بعض أھل العلم: إن حکمه مع 
زمي أیام التشریق کواحد مٹھاء فغمن آخر رمیہ إلی یوم من ٴیام 
التشریق: فھو کمن آخر یوما مٹھا إلی یوم۔ وعليه ففيه الخلاف 
المذکور. وقال بعض أھل العلم: ہو مستقل بوقته دونھا؛+ لانه 
بخالفھا فيی الوقتء والعدد؛ لأنھا چمرة واحدة أول الٹھارء وأیام 
التشریق بعکس ذلك. وله وجه من النظر . والل أعلم . 

الفرع الرابع : أظھر قولی أھل العلم عندي آنہ إت قضی رمي 
الیوم الأول: والٹانی من أیام التشریق في الیوم الثائٹ منھا بنوي 
تقدیم الرمی عن الیوم الأول قبل الثاني؛ ولا یجوز تقدیم رمي الٰثاني 
پالنیت؛ لآأنه لا وجہ لتقدیم المتأاخرء وتآخیر المتقدم من غیر استناد 
إلی دلیل ما ترئ. والظاھر آنه إنِ نوی تقدیم الثانی لا بجز ئه؛ لإُنه 
کالمتلاعب؛ خلافاً لمن قال: پجزئە: والل تعالی أعلم ۔ 

الفرغ الخامس : اعلم أُنْ العلماء اختلفوا فی القدر الذی یو جب 
ٹرکه الدم من رمی الجمارء فذھب مالك؛ وأصحابه إلی ان من آخر 
رمی حصاۃ واحدة / من واحدۃ من الجمار إلی ٹیل ذلك الیومء لزمه 
الدمء وما فوق الحصاۃ آحری بللكثء وسواء عندھم في ذلك رمي 
جمرۃ العقیةء یوم اللحر ورمي الئلاٹ یام التشریق. ومعلوم ان من 
توقف من المالکیة فی کون الرمی لیلا قضاء بتوقف فی وجوب الدم 
ان رمی لیلا. ولک مشچور مذھہبہ: ھو أن اللیل قضاء کما قال خلیل 
فی مختصرہ: اواللیل قضاء٦.‏ وذھب آبو حنیفة وأصحابه: إلی أن 
الدم یلزمه بترك رمي الجمرات کلھا؛ء أو زمی یوم واحد من آیاء 
التشریقی؛ وکللک عندھم رمی جحمرة الْعقبةء فرمی جمرة العقبةف 





پر۳ اضواء السكان 





ژزرمی یوخ من من أبام امش ریی+ ورمی الجمیع سواء عندھمء یلزم فيی 
ترك کل واحد منھا دم واحد وما ھو اکٹر من نصف رمی یوم عندھہ 
کرمي الیوم یلزم فیه الدم: فلو رمی جمرۃ وثلاٹ حصیات من جمرۃ 
وترك الباقی؛ فعليه دم؛ لآنه رمی عشر حصیات؛ہ وترك إحدی عشرة 
حصاقء فا ترك آقل من نصف رمی یوم کأن ترك جمرة واحدق فلا 
دم عليهە+ ولکن عليه الصدقۃ عندھی فیلزمہ لکل حصاة تنصف صاع 
من بر أو صاع من تمر أو شعیر إِلاً أن ییلغ ذلك دسا فینقصٌ 
ما شاء. ھکذا یقولون. ولا اأعلم لە مستندآ من النقل. وقد غدمنا ان 
الدم بلزم عند أبی حنیفة بفوات الرمي في یومه ولیلتہ التی بعدہ 
ولو رماء من الغد فی آیام التشریق. وخالفه فی ذلك صاحباء ومذھب 
الشافعي في هذہ المسألة غیه اختلاف برجم إلی قولین: 

العول الاول : وعليه اقتصر صاحب المھذب : آنه إن ترك رمی 
الٰجمار الللاث فی یوم من آیام التشریق لزمهہ دم وإن ترك ڈلاٹ 
حصیات من جعرد: لم فوکھا مہ دوہ لان دلات حصات کیا فر می 
یقع علیھا اسم الجمع المطلقء فصار ترکھا کٹرك الجمیعء وإن ترك 
حصاةّ واحدۃ فغثلائة آفوال : 

الاول: یجب عليه ٹلٹ دم. 

/ والٹانی: مد. 

والثالث : درھم. وحکم الحصاتین کذلك: قبل : یلزم فبھا 
ذ؛ وقیل: مدان وقیل درھہمان. فان ترك الرميی ہ فی آیام 130 
کٹھاء فعلی القول المشھور عندھم أٹھا کیوم واحدء واللازم دم 
واحد. وإن قلنا بأن کل یوم منفرد بوقتهء فثلائة دماءء وإن ترك رمی 
جمرۃ العقہة یوم التحر: ورمی آیام التشریق؛ فعلی القول بأن رمی 





یوم النحر كرمي یوم من ایام التشریق؛ لزمه علی القول الاول أنھا 
کیوم واحد دم واحدٌء وإن قلنا ہانفراد رمي یوم الٹحر عن أیام 
التشریق؛ لمخالفتہ لھا وفتاً وعدداء فان قلنا بالمشھور أَن آیام 
التشریق کیوم واحد لزمه دمان؛ وإت فلنا باتفراد کل یوم متھها عن 
الأخم بوقته لزمه أریعة دماء. 


القول الٹانی : ان الجمرات الثلاث کلھا کالشعرات الثلاٹ؛ فلا 
یکمل اللدم ٹی بعضھاء بل لا بلزم إلا بترك جمیعھاء بأن یترک رمي 
بوم وعليه فان ترك رمي جمرة من الجمار؛ ففيه الاقوال الثلال 
المشھورة عندھی من حلقق شعرة اظھر ھا: ملا والٹانی : درھ 
والٹالٹ : تُلث دم. فان اترك جمر تین فعلی ہذا القیاسء وھو لرزوم 
مدین او درھمین: أو ٹلئی تی وعلی ھذالوترك حصاۃ من جمرۃ؛ 
فعلی أن فی الجمرة ثلث دم یلزمه فی الحصاۃ جزء من واحد و شرین 
جڑءآً من دم. وعلی أن فیھا مداً آأو درھماء ففي الحصاۃ سبع مد 
و سبع درھم۔ وللشافعیة فی ھذا المبحٹ تفاصیل کثیرة؛ ترکناھا 
لطولھا. ومدھمب امام احمد: ان من خر الر می کله عن ایام 
التشریق؟ لزمه دم وعنه فی ترک رميی الجمرة الواحدة ثدمء ولا شيء 
عندہ ٹی الحصاۃ: والحصائین وعنه یتصدق بشیء . وروي عنه أَن في 
الحصاۃة الواحدة دماً کقول مالك. وروی عله ان فی / ٹلاٹ حصیات 
دھماء کاحد قولی الشافعی وفيما دوت ذلكگ کل حصاة مدء کاحد 
الأقرال عند الشافعیة. والعلم عند الل تعالی . 


وإذا عرفت أقوال أھل العلم فی حکم من أخل بشيء من الرميی 
حتی فات وقته. فاعلم أن دلیلھم فی إجماعھم علی آن من ترك الرمي 
كله ‏ وجب عليه دی هو ما حاء عم اہن عباس رضی اللہ عنھما آنہ 


ہہ ہش سسسسہ ہس مم مم _۔_ے-س 
قال : من نسی من نسکه شیئا او ترکٹف فليھرق دما۔ ۔ رھذا صح عن 
بن عباس موقوفاً علي, وجاء عتہ مرفوعاً ولم یثہت: ود روی ماأكث 
عن ابن عباس قال: من نسی من ٹسکه شیتا۔۔ ال آخ و بالفظ 
الذي ذکرنا. وھذا إسناد فی غایة الصحة إلی ابن عباس کما تری. 

وقال البيھقي فی سلله؛ اُُخبرنا آبو زکریا بن أبی إسحاق 
المز کی تا ابر المباس محمد بن یعقوب: تا محمد بن عید اللہ بن 
بجی عن عیداہ بن عباس ال قال: نید مک کے 
أو ترک فلبھرق دمأً. اھ 

و تال النووي فی شرح المھذب : وأآما حادمثٹ امن تركک نسکاً 
فُعله دم غرواء مالكِ؛ والببھقی: وعرشما بأسانند صےحيبحفش عن 
ابن عباس مو فوفاً عليہ لا مرفوعاء ولفظه: عن مالك عن آیوب؛ عن 
سعید ان حبیر؛ ان ابن عباس قال : من نسی من نسکه شیٹاء أو تک 
فلبھرق دما, فال مالك: لا أدری قال: ترك أآم نسی . قال الببھقی : 
وکنا رواہ الٹوری: عن أبوب: من ترك شیئا فلبھر قف. وماقال 

۷ البیھٹیں فكأنه قالھما . یعتی الببھقی آن ٥‏ أو؟ لیست / للشك کما شا 

اه عائلٹث بل للتقسیم . والمراد بھ پریی دماً سمواء تل عمداً 
او سھوا. واللہ أعلم . انتھی کلام اللووي . 

وقال ابن حجر في التلخیص الحبیر : حدیث ابن عباس موقوفاً 
عليه وھرفوعأ: امن ترك نسکا فعليہ دم! ُا الہو وٹ روا ماك 
فی الموطا والشافعی عنهء عن آیوب؛ عن سعید بن جبیرء علہ بلفظ 


سورۃ الحہج ۲۳۱۹ 





امن نسی من نسکه شیثاأء آو ترکه فلبھری دا وآما المرفوع فرواد 
ابن حزمء من طریق علي بن الجعد عن ابن عیینةء عن آیوب ہە. 
واعله بالراوی: عن علی بن الجعد احمد بن علي بن سھل المروزی 
فقال : آنہ مجھول؛ و گا الراوی جرد علی بن احمد المقدسی: قال: 
هما مجھو لان . انتھی من التلخیص . 
ابن عباس۔ فاعلم ان وجه استدلال الفقھاء بە علی سائر الدماء التي 
قالوا ہوجوبھا غیرالدماء الثابتة بالئصس أنه لا یخلو مرن أحد أمرین : 

الڈول: ان یکون لە حکم الرفع: بناء علی أنه تعبدء لا مجال 
للرای ميه: وعلی ھذا فلا إشکال . 
لیس لە حکم الرفعء فھو فتوی من صحابي جلیل لم یعلم لھا مخالف 
می الصحایف وھم رضي الله عنھم خیر أسوۃ بعد رسول اہ پٹ . 

أما اختلاف العلماء فی لزوم الدم بترك جمرةء أو رمي بوم 
أو خحصاۃ او حصاتین إلٰی آخر ما تعدم . فھو من نوخ الا ختلاف هی 
تحقیق المٹاط: فمالك مثاهّ القائل بن فی الحصاۃ الواحدۃ دمأ یقول: 
الحصاۃ الواحدۃ داخلة فی آثر ابن عباس المذکورء فمناط لزوع الدم 
محقی قيها؛: لاتھا سی ۴ می نسكکھء؛ ضفتناولها فوله: من ا نسي من ۳٣۸‏ 
نسکه شیتاآً أو ٹرکہ... إلخ؛ لن لفظة: 8 شیئا؛ نکرۃ فی سیاق 
الشث ط تھی صیغۂ عموم. والذین قالوا: لا یلزم فی الٰحصة 
والحصاتین ٹم قالوا: الحصادى: واللحصاتان ا بہصلدفق عایما 
الجمرة الواحئۃ دی قٹالوا: رمی الیوم الواحد نسك واحدء فمن ترک 


۹ 


خرس اضےاء السان 





سی عىیوشسجہ نما تر بعض نک وکدلگٹ الین 
بے 

الفرع السادس: اعلم آن جماعة من أھل العلم قالوا: یستحب 
رميی جمرة العقبة راکبا إن اُمکن+ ورمی آیام التشریق ماشیا فی 
الذھاب والایاب إلا الیوم الآخیرء فیرمی فیه راکباء وینر عقب 
الرمی وقال بعضھم: پرميه گلهە راکا. 

واظھر الاقوال فی المسالة : ھو الاقتداء ہائنہی پا وو قد 
رمی جمرۃ العقبة راکیاء ورمی أیام التشریق ماشیاً ذھاباً وإیاباً. وا 
تعالی اأعلم . 
برمی عنہ . وہہ قال کے من أھل العلی: ا پھر الطا 


وفي الموطاً قال یحبیی: سٹل مالك: ھل برمي عن الصبی 
والمریہضس؟ فقال: نعمء ویتحری المریض حین یرمي عنہ؛ فیکبر وھو 
فی منزلهہ وبھریق دما۔. . فإن صح المریض فی آیام التشریق. رمی 
الذي رمی عنەهء وأہدی وجو'أ. انتھی من الموطاً. 

ما الرمی عنْ الصبیان فھو کالتلبیة عٹھم: والأصل فيه ما روا 
ابن ماجە فی سننه: حدثنا آبو بکر بن بی شیبة؛ نا عبد اللہ بن نمیر: 
عن ائسث اعن آبي الزیر عن جابر قال: حججنامع 
رسول الله ومعنا النساءی والصہیان: فلبینا عی الصہیان: ورمنا 
عنھم. ورجال إ[سناد ابن ھماجه ھذا ثشقات معروفون إلا اُشعٹ؛: رھو 
ابن سوار الکندي النجار الکوفی مولی ثقیفء فنقد ضعفه غبر واحد 


۴۳ 


سورة الحج 
ومسلم إنما اآخرج لھ في المتابعات وھو ممن یعتبر ہحدیثہ: کما 
یدل علی ذلكٹ إخراج مسلم لە فی المتابعات۔ وروی الدورقي عن 
بحیی: اشعث بن سوار الکوفيی ثقة,. وقال ابن عديٍ: لم آجد 
لأشعث عتناً منکراء وإنما بقلط فی الأحایین في الآسانید ویخالف. 

وأما الرمی عن المریض ونحوہ ممن کان لە عذر غیر الصغر 
فلا أعلم لە مستنداً من التقل إلا أن الاستنابة فی الرمي هي غایة 
ما یقدر عليیه۔ والل تعالی یقول: لے ناندوا ال ما اسطممم کپ وبعضں أھل 
العلم پستدل لذلك بالقیاس علی الصبیانء بجامع العجز في الجمیع . 
وبعضھم یقیس الرمي علی أصل الحج. 

قال النووی فی شرح المھذب: اسعدل اصحاہنا علی جواز 
الاستنابة فی الرمي بالقیاس علی الاستنابة فی أصل الحج. قالوا 
والرمی آولی بالجواز. أھہ. 


رجہ ۱ 


إذا رعی النائب عن العاجز ثم زال عذر المستنیب؛ وآیام الرمي 
باقیةء فقد قدمنا قول مالك فی الموطا: آئه یقعضي کل ما رماہ عنە 
النائبء مع لزوم الدم. وقال بعض أھل العلم: لا یلزمہ قضاء ما رمی 
عنه النائے؛ لن فعل النائب کفعل المتوب عنه فیسقط به الفرض؛ 
ولک تلدب اعادته. وھذا هو مشھور مذھب الشافعی. وفي المسألة 
لأھل العلم غیر ما ذکرنا. 

قال مقیدہ عفا الله عنه وغفر لە: أظھر أقوال أھل العلم عندي 
فی ھذہ المسألة: أنە إذا زال عذر المستنیب وأیام الرمي باق بعضھا 
أنە یرہمی جمیع /مارمی عنہ ولا شیء عليه؛ لان الاستنابة إنما ۴۱۰ 


٣٣٤‏ اضواء البیسان 





وفعت لضرورة العذرء فإڈا زال العذر والوقت بای بعضه قعليه أن 
یہاشر فعل العبادۃ ہنفسہ. 

وفغدٹلمنا ان آقوی الأقوال دلیل ہو قول من قال: زن 
أیىام الرمي کیوم واحد بدیل ساقدعنا من ترخیصے قٍلؤ تلرعاء 
اآذیرموایوم ویلغرایوما کما تقلدم إیضاحے. والعلم 
عند الله تعالی . 


الغرع الٹاسن : اعلم ان التحقیق فی عدد الحصیات التی تٹرمی 
بها گل جمرۃة اُٹھا سہع حصیات؛ فمجموع الٰحصی سبعون حصاة: 
سبع منھا ترمی بھا جمرۃ العقبة یوم التحرء والئلاث والستون الباقیة 
تفرق علی الاأیام الثلاثةء فی کل یوم إحدی وعشرون حصاتء لکل 
جمرة سیح , 

واحوط الأقوال في ذلك قول مالك وأصحابه ومن وافقھم: ان 
من ترگ حصاۃ واحدۃ کمن ترك رمي الجمیع. 

وقال بعض أھل العلم : یجزئه الرمی بخمس أو ست. 

وفال ابن قدامة في المعغنی: والاولی الا بنقص في الرمی عن 
سبع حصیات ؛ لن النبي ٹل رمی بسہعم حصیات فإان لقص حصاۃ 
أو حصاتین فلا باسء ولا ینقص اکثر من ذلك نص عليه یعنی أحمد. 
وھو کول مجاھد وإسحاقف؛ وعنه: إن رمی بست ناسا فلا شیء 
عل ولا یتبغی ان یتعمدە؛ فإن تعمد ذلك تصدی بشیء ۔ وکان 
ابن عغمر یشول : : ما أبالي رمیت بستء أو بسبع اوعن أُحمد : أَن عاد 
السبع شرطء ونسبه إلی مذھب الشافعی وأصحاب الرأی؛ لان 
البي ڈگ رمی بسبع ۔ 


سورہ الحح ك٢ك٣ب٣۳‏ 





ورجے الرواية الأوئی ماروی ابن آبي تجیح قال: سٹئل 
طاورس عن رجل ترك حصاٴ؟ قال: یتصدق بتمرۃ أو لقمةء فذکرٹت 
ذلك لمجامد فقال؛ إن /أبا عبد الرحمن لم یسمع قول سعدہ: قال 
سعد: رجعتا من الحجة مع رسول الله ہت بعضنا یقول: رمیت بست: 
وبعضنا یقول: بسیع فلم یعب ذلك بعضنا علی بعض۔ رواہ الآثرم 
وغیرہ۔ انتھی کلام ابن قدامة فی المغني . 

وما رواہ عسن ابسي نجیح قال: سشل طاووس...إلخ؛: 
رواء البیھقی بإسنادہ فی السنے ن الکبری؛ من طربق الغریابی: 
عن ابن عیینةء عن أبي نجیح . 

قال مقدة عفا ال عنه وغفر لە: التحقیق أنه لا یجوز أقل من 
سبع حصیات؛ للروایات الصحیحة عن النبی پٹ ڑ: آه کان پرمی 
الجمار بسبح حصیات مع قوله: اخذوا عني مناسكکم؟ فلا ینبغي 
العدول عن ذلك لوضوح دلیله وصحتہ؛ ولآان مقابله لم یقم عليه 
دلپل یقارب دلیله. واتعلم عند اللہ تعالی . والظاھر ان من شك فی 
عدد ما رمی پہنی علی الیقین: وروی الببھقی عن علي رضي اللہ عنه 
مأ یژیدھ . 

الفرع التاسع : اعلم أن جمھور أھل العلم علی أن من غربت 
شمس یوم النفر الاولء وھو بمنی لزمه المقام بمنی حتی یرمي 
الجمار الثلاث بعد الزوال فی الیوم الثالثء ولا ینفر لیلا۔ وممن قال 
بھذا: الأئمة الثلاثة : مالكث؛ والشافعی: وأحمدء وھو فول اکثٹر اُھل 


العلم . 


کک 


اکرش اضواء البان 





وعطاء وطاووس؛ ومجاھدء وآبان بن عثمانتء ومالك؛ والثوری: 
والشافعی : واسحای؛ وابن المنذر ۔ 


وقال ابن المنذر: ثبت عن عمر أله قال: من أدرکه المساء فی 
الیوم الثاني؛ فلیقم ]لی الغد حتی ینفر مع الناس . 

وخالف أبو حنیفة الجمھور فی هذہ المسألة فقال: لە آن ینفر 
لیلة الثالث عشر من الشھر حتی یطلع الفجر من ال یوم الثالثء فإِن 
طلع الفجر لزمه الیقاء حتی یرمی . 

رش" /اوالأظھر عنديی: حجة الجمھور؛ لن ال تعالی قال: ٭٭ فَمَن 

مْلقِيَوَمَیگچ ولم یقل في یومین ولیلة. 

وو حہ قول بی حنیفة: هو أن من نفر باللیل فقد نفر فی وقت 
لا یجب فيه الرمي: بل لا یجوزء فجاز لە اللفر کالٹھار. وقد قدعنا 
ایضاً عن الحتفیة آنھم یرون اللیلة التي بعد آلیوم من آیام التشریق تابعة 
لە فیجوز فیھا ما یجوز في الیوم الڈیي قبلھاء کالرمی فیھاء والنفر 
فبھا إن کان یجوز فی یومھا۔ 

والاظھر عندي: أنە لو ارتحل من منی فقربت عليه الشمسء 
وھو سائر في منی لم پخرج منھا آنہ یلزمہ المبیت والرمی؛ لأنہ 
یصدق عليه أنە غربت علیہ الشمس في منیء فلم یتعجل متھا فی 
یومین خلافاً للمشھور من مذھب الشافعي القائل بن لە أن یستمر فی 
نفرہ: ولا یلزمه المبیت والرمی۔ 

والاظھر عندي أیضاً: آنه لو غربت عليہ الشمس؛ وھہو فی 
شعل الارتحال آئه بییت؛ ویرمي خلاقاً لمن قال: یجوز لہ الخروج 


دخ غف __ ._ ۴ کہہے شہ۔سہبےےے۔۔. سے سس سات شش 


مٹھا بعد الغروب لأتھا غربتء وهو مشتفل بالرحیل: وھما وجھان 
مشھوران عند الشافعية ۔ والعلم عند الله تعالٰی . 


واعلم: أن التحقیق أن التعجل جائز لاھل مکة فھم فیه 
کغیرھ خلافاً لمن فرق ہین المکی وغیرہء إِلاّ لعذر؛ لان اللہ قال: 
من کک ف زع کک شی مکی 4 وھو عموم شامل لاھل مکة 
وغیرھی ولا شك ان التآخر أفضل من التعجل؛ لان فيه زیادة عمل: 
والابي لٹ فی حجة الوداع لم یتعجل۔ 

المرع العاشر: اعلم أن العلماء اختلفوا في المبیت في منی؛ 
لیالي أیام التشریق ھل ہو واجب أو مستحبء مع إجماعھم علی أُنه 
مشروغ؟ فذھب عالكء وأصحابه: إلی أنە واجب؛ ولو بات لٰیله 
واحدة منھا أو جا لُلة: وھمو خارج عن منی؛ لزمه دم؛ لآئر 
ابن عباس السابق . 

وروی مالك فی الموطاء عن نافع / أنه قال: زعموا أن عمر بن ۳٣۳‏ 
الخطاب رضيی اللہ عنه: کان یبعث رجالاً یدخلون الناس من وراء 
الحقبة. وروی مالك فی الموطاً أیضاء عن نافع عن عید الله بن عمر 
رضي الله عنھما: ان عمر بن الخطاب قال: لا یہیتن أحد من الحاج 
لیالی مٹی من وراء العقبة. اھ منە۔. 

وھو دلبل علی وجوب المیبت لیالي آیام التشریق بمٹی کما أنه 
دلپل علی أُن ما وراء جمرۃ العقہة؛ مما یليی مکكةء لیس من منی؛ وھو 
معروف. 

ومذھب آأہي حنفة: هو أن عدم المییت ہمنی لیالي نی 
مکرو؛ ولو بات بغیر منی لم یلزمه شےء عند أَبي حنیفة؛ 


۳۳۸ أاضراء الےان 
ےہ ےت ےس ____ ۳۳۳۳۳۴۳۴۳ ےجو سر 
ومذعب الشافعي في ھذہ المسألة: هو أن فی المبیت ہمنی 
بای منی طریقتین ‏ اأصحھما واشھرھما فيه قولان ا٘صجھما: آزہ 
واجئے؛ والٹانی : نہ سن والطریق الثانی نہ سے فر لا واحداً فعلی 
القول بأئه واجب:؛ فالدم واجب فی ترک وعلی أَنه سن فالدم سلّة 
ی ترکەہ: ولا یلزم عندھم الدم إِلا في ٹرك المبیت في اللیالی کلھا؛ 
لاتھا عندھم کأتھا نسك واحد وإن ترك المبیت في لیلة من اللیالی 
الٹلاٹء فغفه الأقوال المذکورۃ فی ترك الحصاة الو احدۃ عندھہ . 
اصحھا أن فی ترك مبیٹ اللیلة الواحدۃ مڈا والٹانی : أن فیه درھم 
والثالٹ: آن فیه ٹلٹ دم کما تقدم؛ وحکم اللیلتین معلوم کما تقدم. 
ومذشغب امام احمد فی ھذم الم۔األة: ان المبیت ہمنی یالي 
الصحیح من مذھب وعنه: پتصدق بی وعته: لا ثشْہیء علھ۔ فان 
تر المبیٹت فی ليلة من لبالھال فشيه ما فی الیحصاۃ الواحدة من 
الاقوال التی قدمناء ٹل : مد رئیل: درھ وفیل: ثلث دم. 
پش /افاذا عرفت أقوال أھل العلم في عذہ المكألة فاعلم أن أظھر 
الأقوال دلاهٌ أن المبیت ہمنی أیام منی نسك من ملاسكک الحج 
یدخل في قول ابن عباس: من نسي من نسکه شیتاء أو ترکە فلبھرق 
دماً. 
الڈول: ان الِي پا بات بھا اللیالی المذکورۃ وقال العأخذوا 


سورڈالحج اچ 


عنی مناسکكکم؟ ۂ فعلینا ان نأاخذ عنه من منا سکنا الہیتوتة بمئی اللیائی 
المد کورۃ , 





الشانی: ھوماثبت في الصحیحین: آن اللبی پل رخص 
للعباس أن یبیت بمکة أیام منیء من أجل سقایتہء وفي روایة: أُذن 
للعہاس . 
وقال ابن حجر فی فتح الباريی فی شرح حدیث الترخحیصس 
للعہاس المذکور عند البخاری عانصه؛ وفی الحدیث دلیل علی 
وجوب المبیت بمنی؛ وأنہ من مناسك الحج؛ لن التعبیر بالرخصة 
یقتضی اُن مقابلھا عزیمةء وآن الإذن وقع للعلة المذکور وإذالم 
توجد ھی أوما فی معناھا لم یحصل الإذن. وبالوجوب قال 
الجمھور. وفی قول للشاقعي وروایة عن أحمدء وھومذمعب 
الحنقیة: آأنه سئّة ووجوب الدم بترکه مبنی علی ھذا الاختلاف 
ولا یحصل المبیت إِلاً بمعظم اللیل۔ انتھی محل الغرض عله. وما 
ذکرہ من أخذ الوجوب من الحدیث المذکور واضح . 

وقال النووي فی شرح مسلم فی الکلام علی الحدیث المذکور: 
ھذا یدل لمسألتین. إحداھما؛ أن المبیت ہمنی لیالی آیام التشریق 
مأمور بەء وھذا متفق عليهء / لکن اختلفوا ھل ہو واجب أو سئْة؟ 
وللشاقعی: قولان أصجھما: واجبء وبە قال مالك واحمد 
والٹانی: سنة وبهە قال ابن عباس؛ والحسن؛ وأبو حنیفة. فمن 
اوجه وجب الدم في ترکه. وإن قلنا: سنّة لم یجب الدم بترکە: 
ولکن بستحب. انتھی محل الغرض مته۔ 

وکأله پقول: إن الحدبث لا بوخذ منە الوجوبء ولکن یؤخذ 
منہ مطلق الآمر بہ؛ لان روایة مسلم لیس فیھا لفظ الترخیص؛ وإنما 


٣ك‎ 


غ٦‎ 


۳ اأضواء الےان 





ذکر ناہ الف 


الأمر الثالٹ : ز ھو ما قدمنا عن عمر ہن الخطاب رضی اللہ عنہ: 
أنه کان پمنع الحجاج من المبیت؛ خارج منی؛ ویرسل رحالا 
یدخلونھم فی منی: وھو من الخلفاء الراشدپن الذبن أمرنا بالاقتداء 
بھم؛ والصسكِ ہسنٹھم . والظاھر أنَ من ترك المبیت ہمنی تعذر 
ا شیء عليهء کما دل عليه الترخیص للعباس من اأُجل السقایة 
والترخیص ٹرعاء الإابل في عدم المبیت؛ ورمي یوم بعد یوم. 

الفرع الحاديی عشر: فی حکمة الرمی: 

اعلم أنہ لا شك في أن حکمة الرمي في الجملة ھی طاعة الل 
فیما آمر بەء وذکرہ بامتثال أمرہ علی لسان نہ 28. قال أبو داود فی 
سنته : جِدالَا عمسدثف دنا عیسی بن پونس؛: ٹنا عبید الف بن آبہی زیاد 
عن القاسےم؛ عن عائشة قائت: قال رسول الف 26: دائف 
جعل الٰطواف بالبیتء وبین الصفا والمروۂء ورمی اللجمار لاقامة ذکر 
ال , 

وقال النووی نی شرح المھذب فی حدیث بی داود ھذا؛ 
وہذا الإسناد کل صحیح إِلاّ عبید اللہ فضعفه آکٹرھم تضعیفا پسیراء 
ولم یضعف آبو داود ھذا الحدیثء فھو حسن عندہ کما سبق. 

وروی الترمذي ھذا الحدیث من روایة عہید اللہ ھذاء وقال: 
رھو حدیث حسن؛ وفی بعض النسخ: حسن صحیحء فلعله اعتضد 
بروایة آخری ٠‏ انٹھی محل الغرضی مله. 


ہہجبتتھ _ ےنے۔_"_.ہن_ ہہ ہس ٹتسفبیپوٹ تس سس سپٹ 
قال مقیدە عفا ا عنە وغفر لە: عبید اللہ بن أہي زیاد 
المذکورء هو القداح أبو الحصین المكکي؛ وقد وثقے جماعة؛ 
وضعفه آخرون: وحدیله ھذا معناہ صحیح بلا شكگ. ویشھهد لصحة 
معناہ قوله تعالی: طخ بازٹ ا ال ق آکار تم وت لأنه یدخعل 
فی الذکر المأمور بە: رعي الجمارء بدلیل قوله بعدہ: ٭ مَمَن مَجّلَقٍ 
پومنِ فلا انم لیے ٭ الایة وذلك یدل علی آن الرمی شرع لإإقامة 
ذکر اش کما ہو واضح؛ ولکن ھذہه الحکمة إحجمالية۔ وق روی 
الببھقی رحمہ اللہ في سننه عن ابن عباس مرفوعاً قال: لما آتی 
إبراھیم خلیل اللہ عليه السلام المناسك ؛ عرضی لە الشبطان عنلد جمرة 
العقیةء فرماہ یسیع حصیاتء حتی ساخ في الارض؛ ثم عرض لە 
عند الجمرۃ الثائیة؛ فرماہ بسبع حصیات: حتی ساخ في الأرض؛ ٹم 
عرض له في الجمرۃ الثالثف فرماہ بسبع حصیات؛ حتی ساخ في 
الأرض. قال ابن عہاس رضي اللہ تعالی عنھما: الشیطان ترجمون 
وملة أبیکم تتیعون. انتھی بلفظه من السنن الکبری للہیهقي؛ 
روی ھذا الحدیث الحاکم فی المستدرك مرفوعاء ٹم قال: ھنذا 
حدیث صحیح علی شرط الشیخینء ولم یخرجاہ۔ وعلی هذا الذي 
ذکرہ الببھقی؛ فذکر ا الدی شرع الرمی لإقامته عو الاقتداء بإابراھیم 
فی عداوۃة الْسشیطانء ورعي: وعدم الانقاد اليە واش بقول: ٭٭فہ 
کات لک آسوڈ حَستَة ف ابر ہ۹ الایةء فکأن الرمی رمز وإشارة إلی 
عداوۃ الشیطان التی أمرنا الله بھا فيی قولہ : ٭ ان الميطنن لک عدق فا دوہ 
س0010 


رو پچ وفول منکرا علی هن والاہ: ٭ اف یدوم وذریشدۃ أوليتاء من 


دو وَهُمْ ا عَل ٭ الایف ومعلوم ان الرجم بالحجارة من أکبر 
مظاھر العداوۃ. 


۲ اضسواء الببان 





۲۱۷ /وقال النووي في شرح المهذب : فرع في الحکمة في الرمی: 
قال العلماء: اصل العبادة الطاعق وکل عبادة فلھا معنی قطعاآ؛ لأن 
الشرع لا یأمر بالعبٹ+ ثم معئی العبادۃ قد یفھمه المکلف؛ وقد 
لا یفھمے فالحكکمۂ في الصلاة: النواضحع: والخضرع؛ وإظھار 
الاختقار إلی اللہ تعالیء والحکمة في الصوم؛ کسر النفس؛ وقمع 
الشھواٹ؛ والحکمة في الزکاة: مواساۃ المحتاجء وفی الحج: إقبال 
العید آشعث أغبر من مسافة بعیدة إلٰی بیت فضلءە اللہ کإقبال العبد إلی 
مولام ڈلیاڈ۔ 


ومن العبادات العی لا بفھم معناھا: السعي والرميی؛ قکلف 
العبد بھما لیتم انقیادہ فإت ھذا التوع لا حظ للنفس فيه ولا للعقل 
ولا یحمل عليه إِلاً مجرد امتٹال الأمرء وکمال الانقیاد فھذہ اشار: 
مختصرة تعرف بھا الحکمة فی جمیع العبادات . والل أعلم۔ انتھی 
کلام النووي . 

قال مقیدہە عفا اللہ عله وغفر لە: ما ذکرہ الشیخ النووي 
رحمہ اللہ: من أن حکمة السعي والرمی غیر معقولة المعنی غیر 
صحیح فیما یظھر ليء والل تعالی أعلم؛ بل حکمة الرمی والسعی 
معقولَةء ود دل بعض النصوصء علی أُٹھا معقولة. 

آما حکمة السعی: فقد جاء الٰئصی الصحیح ببیانھاء وذلك هو 
ما رواہ البخاري في صحیحهء عن ابن عباس رضي الل عنھما فی قصة 
تر إبراهیم ہاجر وإسماعیل في مکة؛ وآنە وضع عندھما جراباً فیە 
تمرء وسشاء فیەہ ماءء وفی الحدیث الصحیح المذکور ٭وجعلت ام 
اسماعیل ترضع إسماعیل؛ وتشرب من ذلك الماء حتی إِذا نفد ما 
فی السقاء عطشت وعطش اہٹھاء وجعلت تنظر إليه بتلوی أو قال: 





یتلبطء فانطلقت کراھیة أن تنظر إلیەء فوجدت الصفا أقرب جبل في 
الأرض یلیھاء فقامت عليه ٹم استقبلت الواديء تنظر ھل تری أحداء 
فلم تر أحداء فھبطت من الصفا حتی إذا بلغت الوادي رفعت طرف 
0ئ 3 سعت سعی الاڈنسان المجھودء حتی جاوزت الوادی؛ 

آتت المووۃ فقاعمت علبھاء ونظرت ھل تری احدا فلم تر احداً 
ّعلت ذلك سبع مراتہ قال این عباس: : قالِ الس پل ٭نذلك سعي 
الاس بینھما١‏ الحدیٹث. وھذا الطرف الذي ذکرنا من ھذا الحدیث 
سقٹاہ بلفظ البخاری رحمہ اللہ فی صحیحھہ وقول النبي 8 في ھذا 
الحدیث الصحیح: افدلك سعي الناس ہینھماۃ فيه الاٍٴشارۃ الْكافیة 
إلی حکمة السعی بین الصفا والمروۃ؛ لان ھاجر سعت بیٹھما انسعي 
المذکور وھی فی اُشد حاجةء وأاعظم فاقة إلی ربها؛ لن ثمرة 
کدھاء وھو ولدھا اإسماعپل تنظرہ بتلوی من العطش فی بلد لا ماء 
فیە ولا آنیسء وھي أیضاً في جوع وعطش في غایة الاضطرار إلی 
خالقھا جل وعات وھی من شدة الکرب تصعد علی هذا الجبلء ٭ فإدا 
لم تر شیتاً جرت إلی الثانيی فصعدت عليه لتری أحداء قأمر الناس 
بالسعی ہین الصفا والمروۃء لیشعروا با حاجتھم؛ وفقرھم إِلی 
خالقھم ورازقھم کكحاجة وفقر تلك المرأۃ فی ذلك الوقت الضیق 
والکرب العظیم إلئی خالقھا ورازقھاء ولیتذکروا ان من کان بطیع الله 
کإبراھیم عليهء وعلی نینا الصلاة والسلامء لا یضیعہء ولا یخیب 
دعاءہ وھذہ حکمة بالغة ظاھرۃ دل علیھا حدیث صحیح۔ وقد قدنا 
فی حدیث الببھقی المذکور حکمة الرمي أ٘یضاً فتبین بذلك ان حکمة 
السعی والرمی معروفة ظاھرۃ خلافاً لما ذکرہ النووي. والعلہ عند اللہ 
تعالی . 


۲۱۰۸ 


۲۰۹ 


المسألة الحادیة عشرة: في مواقیت الحج والعمرۃة 

اعلم ان الحج له میقات زماني : وھو المڈکوز فی قوله تعالی: 
۶ الحج آشھر مصلومت پ الایقف وھيی: شوال: وذو القعدۃ: وعشر من 
ڈی الحجة . وقبل: وو الحجة غ مح اب جماع علی فوات الٰحج بعدم 
الوقوف بعرفة قبل الفجر من لیلة التحر : ومیقات مکانی والمواقیت 
المکانیة خحمسة: آُربعة مٹھا بتوقیت النبی / پگ بلا خلاف بین 
العلماء: لثبہوت ذلك فی الصحیحیٰ وغبیرہماعنے ٹف وواحد 
مختلف فیه ھل وقتہ النبي للا أو وقتہ عمر رضی اللہ عنہ. 

اسا الاریعة المجمع علی نقلھسا عن اللیے آللة تھی .: 
ڈو الٰحلیفة:ء وھو میقات أھل المدینڈء واللجحفةء وھی: میقات أھل 
الشام. وغرن المنازل وھو: میقات أُھل نجد: وبلعلمء وعی : عیقات 
ال الیمن۔ آآخرج توقیت مذہ المواقیت الأَربوٰة الشیخان فی 
صحیحیھماء عن ان عباسء وابن عمر رضي اللہ عنھم إِلاّ أن ابن 
عمر لم یسمع من اللبي پل توقیت یلملم لأھل الیمن؛ بل سمعه من 
غیرء ٹا رھو مرسل صحابسي؛ والاحتجاج ہمراسیل الصحارۃة 
معروف؛ أما ابن عبساس فصد سمع منہ پگ الصواقیست الأربعة 
المذکورۃ. 

فتحصل : أُن ذا الحلیفةء والجحفة؛ وقرت المنازل اتضق 
الشیخان علی إخراج توقیتھا عن النبي پل من حدیث ابن عمر 
وابن عباس؛ وأت یلملم اتفقا ا٘یضاً علی إنخراج توقیته عنھما معا إلاً 
ان آں: ن عہاس سمعہ من الٹبي شٌٍ وابن عمر سمعه من غير؛ کما 
اوضحنا وذو الحلیفة هو المسمی الان بآبار علی٭ وقرن المنازل 
هو المسمی الان: السیل. والجحفة خراب الانء والناس بحرمون 





سورۃ الحج ٤غ‏ 
من رابغ وھو قبلھا بقلیل؛ وھو موضع معروف قدیماً. وفیه یقول 
عمر ہن أہی ربیعة المخزومی : 
ولما اُجزنا المیل من بطن راہغ بدت نارھعاقمراءللمتٹنور 

وأما المیقات الخامس الذڈی اختلف العلماء فيەء ھل وفته 
رسول الله تچ آو وقته قطضمر ہن الخطتاب زرضی الله سے فهز : ذات 
عرق /لأھل العراقء فقال بعض أھل العلم: توقیت ذات عرق؛. ۳٣٣‏ 
لأھل العراق من النبی َء وقال بعضھم: ھو بتوقیت عمر رضي الله 


+یں ک4 . 





وقال ابن حجر فی فتح الباري: کون توقیت ذات عرق لیس 
منصوصاً من انی ہو بل بتوقیت عمر هو الدی قطع ٠‏ الغزالٰی: 
والرافعی فی شرح المسند والنووي في شرح مسلمء وکذا وقع في 
المدونة لمالك. وصحح الحنفیةء والحنابلق؛ وجمھور الشافعیة؛ 
والرافعي فی الشرح الصغیرہ والنووي في شرح المیذب: آنے 
ملصوص ۔ انتھی محل الغرض من فتح الباري . 

وقال النووی فی شرح مسلم فی الکلام علی میقات ذات عرق: 
واختلف العلماء: عھل صارت میفاتھم بتوقیت اہی یڑ اُم ہاجتھاد 
عمر بن الخطاب رضی الله عنہ؟ وفی المألة وجھان لأصحاب 
الشافعی آصحھماء وھو تص الشافعي رضي اللہ عنە في الام : بتوقیت 
عمر رضی الله عنهھ. انتھی محل الغرض مله. 

وفال النووی فی شرح المھذب: وعمن قال: إنهہ مجتھد فيه من 
السلف: طاووس؛ وابن سیرین: وآبو الشعثاء جابر بن زید. وحکاہ 
الببھقی وغیرہ عنھم. وممن قال من السلف: إِنہ منصوص عليه: 


شس 


یع بپ أضسراء البیان 





عطاء بن أبی رباح وغیرہ. وحکاہ ابن الصباغء عن أحمدء وأصحاب 
أي حتیفة . 

وإذا عرفت اختلاف أھل العلم فیمن وقت ات عرق لآأھل 
الحراقء فھذہ تفاصیل أدلتھم . 

ما الذین قالوا: إنه باچتھاد من عمر فاسندلوا ہما رواہ 
البخاري في صحیحےه: حلثني علي بن مسلمء حدثنا عبد اللہ بن 
نمی حدثنا عبید الف عن ثافعء عن ابن عمر رضي اللہ عنھما قال: 
لما فتح سذان المصران آتوا عمر فقالوا: یا أمیر المؤمین إن 
رسول الہ پل حدّ لاھل نجد: قرناء وھو جور عن طریقناء وانا ان 
اُردنا قرناً شق علیتا. قال : فانظروا حذوھا من طریقکم؛ /فحدٌ لھم 
ذات عرق۔ اھ ملہ. قالوا: فھذا الحدیث الصحیح صربح فی أن 
توقیت ذات عرق باجتھاد من عمرء وقد جاءت بذلك أیضاً آثار عن 
بحضں السلف . 

وأما الذین قالوا: إنه بتوقیت النبی قليِقء فاستدلرا بأاحادیٹث 
مٹھا: ما رواہ مسلم فی صحیحه: وحدثلي محمد بن حاتم: وعبلد بن 
حمید؛ کلاھما عن محمد بن بکر؛ قال عبد: آخبرنا محمدء أخبرنا 
ابن جریج أخہرنی ہو آلزبیر : أزہ سمع جاہر بن عبد اللہ رضی اللہ 
عنھماء یسل عن المھلٴ؟ فقال: سمعت آحسبه رفع إلی البی چچ؛ 
فقال: عھل اھل المدینة من ذی الحلیفةء والطریق الأخر الجحفۃ: 
ومھل أھل العراق: من ذات عرق؛ ومھل أھل نجد: من قرن؛ ومھلْ 
أھل الیمن: من یلملم. انتھی منە. وھذا الإسناد صحیح کما تری إِلاً 
انه لیس فيه الجزم برفع الحدیث إلی الس و 

وقال النووي فی شرح المھذب في هذا اللحدیث؛ فهھذا إسناد 


مسورة الححج نس 





صحیح؛: لکتنه لم یجزم برفعہ إلی النبي یڑ : فلا ہت رفدعه بمجرد 
المعجمة بإسنادہ عن جابر مرفوعاً بغیر شك؛ لکن الخوزی ضعیف: 
لا پحتح بروایته . 

ورواہ امام احمد فی مسندہ: عن جابر٠‏ . عن الی ہَل بلا 
شك أیضاء لکكلە من روایة الحجاج بن ارطاق؛ وھو ضعیف۔ وعن 
عائشة ‏ ان انی تے لٹ وقّت لاھل العراقی: نات عری8 رواہ اہو ٹاود 
والنسائی والدارقطنی وغیرعم ہإسناد صحیح؛ لکن نقل اہن عدی: اں 
احمد بن حنبل انکر علی افلح بن حمید روایتہ شلے وانتھرادهہ بد مم 
آنه شف وعن الحارث بن عشرو الٰسھمی الصحابی رر ضى اللہ سو کل 
اأن ای ہچ وقت لال العر ای : دات عر یف٢‏ زوا ابو داود. وغن 
عطاء عن الہی اڑا ان وقعت ڈھل المشرئ : بات مر یا رات 
الیھمی : والشافعی /باإسناد حسن: ایح عطاء کے ن النیےی ہا پ پچ 
مرسلا وعطاء مین کبار التابعین , وق دلدمٹا فی مقدمۃ ۳+ الشرح ان 
مذھب الشافعی الاحتجاج بمرسل کبار التابعینء إذا اعتضد باحد 
أربعة أمور. منھا: ان یقول به بعض الصحابةء آو آکثر العلماء: وھذا 
قد اتفق علی العمل بە الصحابة: ومن بعدھم۔ قال الْبيھقی: ھدا ہو 
انصحیح من روایۂ غطاء آزہ رواہ مرسلا۔ قال . وقد رواہ الحجاج بن 
اأرطاۃ عن عطاء وغیرہ متصلا والحجاج ظامر الضشضعف انتھی کلام 

وال صاحت تھی الرایف: راخ جہ الدارقطتی فی سننہ: ابی 
اہی شس4 و اسحای ٹس راشھوریە وأبو بعلی الم وصلی فی مسائیلشمی؛: 


عن حجاجء عن عطاب عن جابر. وحجاج لا بحتج بەء ودکر 


۶ 


۸ں أضسواء البیان 


الحافظ فی الفتح أن احمد روی ہذا الحدیث من طریق ابن ألھیعة من 
غیر شك في الرفع . 

قال مقیدہ عفا اللہ عله وغفرلەه: اظھر القولین عندی دلیلڈ أن 
ذات عرق. وقتھا اللبي لچ لأھل العراق: والدلیل علی ذلك من 
ورجھین : 

احدھما: أن ذلك ثابت عن النبي قَء فی أحادیث: منھا ما 
هو صحیح الؤإسنادء ومٹھا ما فی إسنادہ کلام؛ وبعضھا یقوی بعضا, 

قال آبو داود رحمے اللہ في سنده: حدثنا هشام بن بھرام 
المدائني؛ ثنا المعافی ابن عمران عن أفلح یعنی: ابن حمیدء عن 
القاسم بن محمدء عن عائشة رضي اللہ عنھا ٭أن رسول الل ق وت 
لأمل العراق ذات عرق؟. انتھی من سنن أبي داودء وھذا الآسناد 
صحیح کما تری؛ لان طبقته الأولی : ' ھشام ابن بھرام المدائنی 
ابو محمد وھو تَقَة؛ وطفته الژثانیة: المعافی بن عمران الازدی 
الْفھمی ابو مسعود الموصلی+ وھو ثقڈ عابد فقیهہ۔ وطقته ا!لٹالٹة : 
افلح بن حمید / ابن نافع المدني آبو عید الرحمنء ویقال لە: ابن 
صخیراء وھو ثقةء وطبقتہ الرابعف والخامسسة: القاسم بن محمد بن 
ہي بکر: عن عمته عائشة رضي اللہ عنھاء فہذا إسناد فی غایة 
الصحة کما تری . 

وقال النسائی یں سئنهە: حدثنا محمد بن عبد اللہ بن عمار 
المو صلی : قال: : حدثنا أبو عاشم محمد بن عليی, عن المعافی عن 
فلح بن حمیدء عن القاسمء عن عائشة قالت : اوقت رسول الل کڑتے 
لال المدینة: ذا الحلیفة ولاھل الشام ومصر: الجحمٰة ولأھل 
العراق: ذات عرق؛ ولاھل نجد: قرنا ولاھل الیمن: یلملمہ وھذا 





سورۃ الحج ٣۹‏ 


سعدلا ھت _ _ _ ____م_ے_ٗ_١ہے_‏ .ہے _.-۔ےہ شس 
إسناد صحیح أیضآ؛ لأن طبقته الاولی: محمد بن عہد الله بن عمار 
الموصلی: وھو ثقة حافظ وطبقتہ الثانیة: ھی آبو ھاشم محمد بن 
علی اللاسدی؛ وھو ثقة عاہدء وہاقي اإستاد ھو ما تقدم الان فی 
إسناد أبي داود وکلھم ثقات کما أوضحناہ ہ الان. مُھذا إسناد لا شك 
فی صحتھ. ومتنہ فیه التصریح بتوقیت اللبي ہچ ذات عرق لاھل 
العراق. 

واعلم ُن تضعیف من ضعف مذا الحدیث بأن الإمام اأحمد 
رحمہ الله انکر علی أفلح بن حمید ذکرہ فی ھذا الحدیث لذات عرقء 
وأنه انفرد بذلك غیر مسلم؛ لن أآفلح بن حمیدہ ثقةء وزیادة العدل 
مقبولةء ولا یضرہ انفراد المعافی بن عمران أیضأ؛ لآنە ثقةف وکم من 
حدیث صحیح غریب انفرد بە ثقة عن ثقةء کما هو معلوم في الاصول 
وعلم الحدیث . 

وقال الشیخ الذھی رحمه اللہ في میزآن الاعتدال في نقد 
الرجال فی ترجمة أفلح بن حمید المذکور: وٹتے ابن معین؛ 
واہو حاتم. وقال ابن صاعد؛ کان أحمد ینکر علی آفلح بن حمید 
قولہ: ولآأھل العراق ذات عرق. وقال ابن عدي فی الکامل: هو 
عنديٍ صائح؛: وھذا الحدیث ینفرد بە المعافی بن عمران؛ عن أفلح: 
عن القاسم عن عائشة. قلت: هو صحیح غریب. انتھی کلام 
الدھیی . 

وتراہ صرح ان سنا الحدیٹل /إ صحیح شر یب مم اُن ھذا 
الحدیث فی توقیت الےی تل ذت عرق لاھل العراق له شوامد 


متعل دہ . 


مٹھا: حدیث جابر فی صحیح مسلم وإن کان لم یجزم فیه 


٣۳٤ 


٣‏ اضےراء السان 


6ت لان قوله: آحسبه رفعه إلی النبی پا ٠‏ ظن من آہی الزبیر ان 
ا رفع اللحدبٹ؛ ھا الظن بشوری الروابات التی فہا الجزم 
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ومنما: ما رواہ أہو داود فی سئنەه: حل تنا ابو معمر عبہد اللہ بن 
عمرو بن أَبي الحجاج؛ ثنا عبد الوارٹ؛ تنا عتبڈ بن عبد الملك 
ائسھمی حداننی زرارہ بن کریم: ان الحارٹ بن عمرو ا ۱ 
حدثه: قال: آتت رسول اللہ ٹلا وھو ہمنی أو بعرفات: وقد اأطاف یہ 
الناس قال: فتجےء الأعراب: فإذا رأوا وجھه قالوا: ھذاوحه 
مبارڈء قال: ووقت ذات عرق: لأھل العراق. انتھی عله. وھذا 
اسنا لا بقل من تر حہ اللحسن ؛ لن ِلد الأولی : عبد الله بن 
عمرو بن اي الحجاج ابو معمر الہقعد التمیمی المنھری: وشو تشه 
بت رمي بالقدر وطبقتہ الثائیة: عبد الوارٹ:؛ وھو ابن سعید بن 
دگوان العنبري مولاھم آبو عبیدة التنوری : رھو ثقة ثبت رمی بالمقدر 
ولم پلبت عنی وطقته الثالله : عتبة بن عبد الملك السھمی : ورشو 
بصري. ذکرہ ابن حبات فی الثقات : وطیقتے ال ابمعۃ : زرارڈبن 
کریم بن الحارثٹ بن عمرو السھمی وھی له رڑیتی وذکرہ بن ان 
ٹی ثقات التابعینء وطبقتہ الخامسة : الحارثژ بن عمرو الٰسھمي 
الہاهليی رضی اللہ علهہ ورھو صحابی: فہد۔| الا سناد لا یقل عن درجه 
الحسی؛ وھر صالح لن یعتضد يہ حدیث عائشة المتقدم عند 
ابی داریں والنسائی ای قدمناٴ ان آسنادہ صصح وٹد سگت 
اہو داود علی مذا الہدیے . ومعلوم ان 2 ناود إذا سکت علی 
حلڈبٹث ؛ فھو صالح للاحتجاج عنل؛ کما قدمنا مرارا. 





وگد ذکر آبن حجر هی الوٍٴصابة فی ترجمة الحارثٹ بن عمرو 


سور الٰحج ۳۱ 
المذکور: أن حدیثه ھذا / صححہ الحاکی؛ ولم یتعقب ذلك بشیيیء ۳٣٢‏ 
وذکر البخاريی ھذا الحدیث فی تاریخه هی ترجمة زرارة بن ٹریم 
پالسند الذي رواہ به آبو داود ولم یتحقبه بشیء. 

و مھا , ما رواہ احمید ون بی س8 ورإاسحای بن راھویۂہ: 
وأبو یعلی الموصلی فی مسانیدھم: والدارقطتی فی سننە عن جاہر: 
ان البٍيی لٍِ وقت ذات عرق لاھل العراق من غیر شك فی الرفع. 
وقد قدمنا فی کلام النوويی: والزیلعی: وا حجر: ان فی إسنادہ ابنْ 
یع والحجاج بن آرطاة؛ وکلاھما ضعفب۔ 

قال مقیدہ عفا الله عنه وغفر لە: لا شك أن روایة الحجاج بن 
ار طاة معیر بھا صسااےجة ا ساٹ غیرھا وس اجل ذلك آ حرج لہ 
مسلم فی صحیحه مقروناً بغیرہء کما قاله انذھبی فی المیزان: وعدب 
ای علبے غبر واحد: وروی عنےه شعبےة. وقال: اکتوا حدیث 
حجاج بن آرطاۃ: وابن اسحاق ؛ فائھما حافظان . و کال شیہ اللوری : 
ما ہقی احد آعرف ہما بخرج من رأسه منەہء وقال فيه حماد بن زید: 
کان أقھر عندنا لحدیثہ من سفیان. وقال فيه الذھبی فی المیزان: هو 
أحد الأعلام علی لین فی حدیثه. وقال فیە الذھي: واکٹر ما نقم 
عليه التدلیسء وفيه تی لا یلیق باھل العلم ۔ وقال فيه ابن حجر في 
التقریب: صدوق کثیر الخطاً والتدلیس . اھ. 
مسلم أ٘یضاً مقروناً بغیرہ. وقد قدمنا الکلام عليه . 

وعلی کل حال فروایة الحجاج وابن لھیعة عاضدة للروایة 
الصےححۃ . 


- 


9۳۱ 


رہ اأضواء الےان 


ومنھا الحدیث الذی رواہ عطاء مرسلاٗ کما قدعنا فی کلام 
ااتووي؛ وفقد قال: إنه رواہ الشافعيء والبیھقی بإسناد حسن۔ 
ومرسل عطاء ھذا فی توقیت اللبی چه: / ذات عرق لآاھل العراق 
محتح به عند الائمة الأربعة, أما مالكثء وآبو حنيیفق وأحمد: 
فالمشھور عئھم الاحتجاج بالمرسل کما قدمناء مرارآ۔ وأما الشافعی: 
فقد قدمنا عن النووي: أنه یعمل بمرسل التابعی الکبیر إن قال ہە 
بعض الصحابة أو آکثٹر أھل العلمء ومرسل عطاء ھذا أجمع علی 
العمل به الصحابةء غمن بعدھم إلی غیر ذلك من الادلة العاضدۃ لآان 
وقیت ذات عرق لاھل العراق من النبی لا . 

وقال این حجر في فتح الباري بعد آن ساق بعض طر؟ یق حدیٹگ 
توقیت النبی اَل ذات عرفق لاھل العراق ما نصە: وھذا یدل علی أن 
للحدیث أصلاًء فلعل من قال: إنئه غیر منصوص لم یبلغەء ورأی 
ضعف الحدیث باعتبار أن کل طریق لا یخلو من مقال. انتھی محل 
اللخرض ملہ . 

وقد بینا أنْ بعض روایات عذا الحدیث صحیحقء ولا پضرھا 
انفراد بعضی الثقات بھا. 

الامر الثاني من الآمرین المذکورین فی أول ھذا المبحث: هو 
إنما ثبت فی صحیح الہخاری من حدیث ابن عمرء مما یدل علی آن 
توقفیت ڈات عرقء لآاھل العراق باجتھاد من عمر؛ کما قدمناء 
لا یعارض ھذہ الادلة التی ذکرناھا علی أنه منصوص: لاحتمال أن 
عمر لم یبلغہ ذلك فاجتھد فوافق اجتھادہ توقیت اللبی ٹل وھو 
رضی اللہ عنه معروف أنه وافقه الوحي في مسائل متعددةء لا مائم 
من أن تکون ھذە منٹهاء لا شرعاولا عقلا ولا عادة. 


سورة الحج ک۳" 





وأما إعلال بعضھم حدیث ذات عرق:؛ بأن العراق لم نکن 
فتحت یومئذ فقد قال فيه ابن عبد البر: ھی غفلة؛ لان النبي ولیہ 
وقت المواقیت لأھل التواحی قبل الفتوح؛ لائە علم أنھا ستفتحء فلا 
فرق فی ذدلك : بین الشام والعر اف. انٹھی بواسطة نقل ابن حجر فی 
الفتح . 

/ فروع تتعلق بھذہ المسأل 

الفرغ ڈول : اعلم ان المراقیت الْخسۃة التی ذکرنا موافیت 
أیضاً لکل من مر علیها من غیر أھلهاء وھو یرید النسك حجا کان 
أو عمرقء ففی حدیث ابن عباس المتفق عليه: الذي ذکرناہ فی أول 
ہٰذا المحث بعد ذکر المواقیت المذکورۃ افھي لھن ولمن آتی عليھن 
من غیر أهلھن لمن کان رید الحج والعمرة* هذا لفظ البخاري في 
صحبحه من روایية ابن عباس, وفی لفظ فی البخاريی؛ عن ابن 
عباس: ھن لأهلھن ولکل ات أتی علیھن من غیرھم ممن أراد الیحح 
والعمرة* وکلا اللفظین فی صحیح مسلم من روایة ابن عباس۔ وھدا 
لا خلاف فیه بین أُھل العلم . 


الفرع الثانی: اعلم أن من کان مسکنە أقرب إلی مکة من 
المقات : غمہماتہ سس مورضصع سکتا ففی حددیبٹت ان عہاس الٰمتقق 
عليه المذکور انفا: افمن کان دونھن فمھله من أھلهاء وفی روایه 
اغمن کان دوئھن فمن أهله٦‏ وفی لفظ ومن کان دون ذلك فمن حیثي 
أنشاٴ کل عذہ الألفاظ فی صحیح البخاري من حدیث ابن عباس 
مرفوعا واللفظان الآخیران منھا فی صحیح مسلم ایضا من حدیث 


9 ۷ 


ك۳ آضسواء البیىان 


الفرع الثالٹ : اعلم أ ن أھل مکكة يھلون من مک + وفی حدیٹ 
ابن عباس المتفق عليه المڈکور انفاً حتی أھل مکةء پھلون مٹھاء ونی 
لفظ : حتی أُھل مکة یھلون من مكةء وکلا اللفظینَ في الصحبحین من 
حدیثٹ اہن اس المذ کور وھذا بالنسبة إلی الھلال بالحج 
ا خلاف فيه بین أھل مل العلم إِلأُ ما ذکرہ بعضھم من ان المکی بجوز لہ 
آن یحرم من أي موضیع من الحرم ولو خارجاً عن مکة؛ وھو ظاھر 
السقوط؛ لمخالفتہ للنص الصریح؛ عن النبی ٹل وأما إھلال 
۸ المکی بالعمرةء فجماھیر أھل العلم علی آلە لا پھل / بالعمرۃ من 
مكةہ بل یخرج إلی الحل+ ویحرم منہ وھو قول الأئمة الاربع 
وآصحابھم وحکي غیر واحد عليه الإجماع. 


تال صاحب ثیبین الحقائی شرح کنز الدقائق فی الفقه ! احلھی : 
الموقت لآاھل مکة الحرم فی !ا لحجء والحل فی العمرۃ لإجماع علی 
ذلك . انٹتھی منەہ. 

وقال ابن قدامة فی المفتی فی الکلام علی میقات المکی وإن 

وتال بن حجر فی فتم الباری فی الکلام علی میقات مل 

کر یا المضمر تیجب علیہ ا یخرچ إلی آفنی الحل. کما سیانی 

فال المحب الطیری: لا أعلم اأحداً جعل مکة میقاتاً للعمرة. 

وقال بن القیم : ١ن‏ اُھل مکكة لا بخرجون من مکة للعمرة 
وظاھر صنیع البخاري آنه یری إحرامھم من مکة بالعمرقء حیث قال: 





سورۃ الج تج ۳٣‏ 


باب مھل أھل مکة للحج والعمرۃ؛ ٹم ساق ہسندہ حدیث این عباس 
الہمذکورء ومحل الشاعد عندہ منە المطابق للترجمة ھی قوله: احتی 
ُھمل مکكة عن مکكة؟ء فقوله فی الترجمة: باب مھل أھل مکة للحج 
والعمرةۃء وإیرادہ لذلك ٭حتی أھل مک بھلون من مکكة4 دلیل واضح 





علی آنە یری أن أھل مکة یھلون من مکة للعمرة والحج مع کما هو_ 


وإذا علمت ذلك: فاعلم ان دلیل ھذا القول هو عموم حدیث 
ابن عباس المتفق عليه الذی فيه حتی أُھل مک بھلون من مکكة 
والحدیث عام بلفظه فی الحج والعمرۃ: فلا یپمکن تخصیصن العمرة 
منه إلا ہدلیل یجب الرجوع إِليه. 

وأما القائلو ن بأنه لا ہد ان بخرج إلی الحلء وھم جماھیر أُھل 
العلم کما قذلمتاء فاستدلوا بدلیلین . 

|ااحلھما: عائثبہت في الصحیحیسن؛: وغیرھغمامن: أن 
اللہی پل آمر عبد الرحمن بن أبی بکر ان پخرج بعائشة في عمرتھا 
من مکة إلی التنعیمء وھو أدنی الحل. قالوا: فلو کان الٹٍھلال من 
مکة بالعمرة سائغاً لآأمرھا بالاھلال من مکة . 

واچاب المخالفون عن ھذا: بأن عائشة افاقیة والکلام في 
أمل مکة لا فی الافاقیین . 

وأجاب الآخرون عن ھذا بأن الحدیث الصحیح دل علی ان من 
مر بمیقات لغیرہ کان عیقاتاً لہ فیکون میقات أھل مکة فی عمرتھم 
هو میقات غائشة فی عمرتھا؛ تھا صارت معھم عند میماتھم . 


الدلیل الشانی: و الاستقراء وقد تقرر فی الأاصول: أن 


۹ 


او یی آاضواء الان 





الاستقراء من الادلاة الشرعیڈ ونوغ الاستقراء المعروف عندھم 
بالاستقراء التام حجۃ بلا خلاف: وھو عند اکثٹرھم دلیل قطعی . وأما 
الاستقراء الذی لیس بتام وھو المعروف عندھم بإالحاق الفرد 
بالأغلب ٹھو حجة طے عند چجمھوزھم. والاستقراء التام المدکور 

؛ ان ثتیع الأفرادف فو جل الحکم ٹی گل صورة مٹھا: ما عدا 
لصورة الغی کیھا الترای فیعلم أن الصورۃ المتنازع فیھا حکمھا کہ 
الصور الآخری التي لیست محل نزاع, 

وإذا علست ھذا فاعلم أن الاستقراء الام أُعني تتبع أفراد 
النسمكث: دل علی آت کل نسك من حح أو قران أُو عمرةء غیر صضورۃ 
انزاع لا بد فیە من الجمع بین الحل والحرمء حتی یکون صاحب 
السك زائراً قادماً علی البیت من خارج کما قال تعالی : س٣‏ باتواو 
الاو کل سسامر پ4 الایة. فالمحرم بالحح أُو القثران من مکة 
لا بد أن پیخرج إلی عرفات: وھی فی الحلء والافاقیون بأنون مت 
الحل لحجھم وعمرتھم فجمیع صور اللسك غیر صورۃ النزام 
لا بد فیھا من الجمع ہین الحل والحرمء ف فیعلم بالاستفراء التام أن 
صورۃ النزاع لا بد فیھا من الجمع أیضاً بین الحل والحرمء وإلی 

۰ سساألة الاستقراء المذکورۃ أشار / فی مراقی السعود بقول: 

ومنے الاآستضراء بالجسزئیٔ علی ہبوت الحکے للکلی 
فایسےمغیرذي الشقساق فسوحجۃبالانشاق...إلاخ 

وفوله: فإن یعم. . ۔ البیت: بعلي ان الاستقراء إذا عم الصور 
کٹھا غیر صورۃ النزاع فھو حجة فی صورۃ النزاع بلا خلاف؛ء والشقاق 
الخلاف . فقوله: غیر ذي الشقاق: أي: غیر محل النزاع. 

واعلم ان جماعة من أھل العلم بقولون: إِن اُھل مکة لیس لھم 


التمتعء ولا القرات؛ فالعمرة ؛ في التمتع والقران لیست لھم؛ وإنما لھم 
ان بحجوا بلا خلافء والعمرۃ منھم فی غیر تمتع؛ ولا قران جائز: 
عند جل من لا یرون عمرۃ التمتع والقران لآاھل مکة. وممن قال: 
لا نمٹع ولا قران لأاخل مکة: أبو حنیفۃة وأصحابه ونقله بعضی 
الحثفیة عن اہن عمرء واہن عباس وابن الزبیرء: وھو رأي البخاری 
رحمہ الله کما ذکرہ في صحیح ومنشأً الخلاف فی أھل مكة ھل لھم 

تم آو قران أو لا؟ عو اختلاف العلماء فی مرجم الوشارۃ في قولە 
تعالی : غ تَلك لس تع ا لع کاضری الْسهیِللزا وگ فالذین قالرا: لأھل 
مکكة تمتع وقران کغیرھمء قالوا: الإشارۃ راجعة إلی الھدي والصوم؛ 
ومفھومه ان من کان أھله حاضري المسجد الحرام إذا تمتع فلا ھدي 
عليه ولا صوم. . والذین قالوا: لیس لأھل مکة تمتع ولا قرآن: قالوا: 
الاشارةۃ راجعة إلی قولہ ٭ قَق تم أی: ذلك التمعم ٭ لن أم يك عم 
سای آلتےد الاک أما من کان أهله حاضری المسجد الحراع فلا 
تمتع لھ والقران داخل فی اسم التمتع قي عرف الصحابة کما تقدم 
ایضاحهہ. والذین قالوا ھذا القول زعموا أن فی الایة بعض القرائن 
الدالة علیہ متھا التعبیر باللام فی قولہ: ھا تن اج بن لَمْلمٌ الاّیة؛ 
لآن اللام تستعمل فیما لناء لا فیما علیناء والتمتع لئا ان نقعله: ون 
لا نفعله بخلاف الھدی؛ فھو علینا / وکذلك الصوعم عند العمجز عن ۳۳۱ 
الھدی ومنھا: أنه جمع فی الإٴشارۃ بین اللام والکاف؛ وذلك یدل 
علی شدۃ البعدء والتمتع أبعد ٔي الذکر من الھذیي والصوع. 





واجاب المخالفون بأن الإشارة ترجع إلی أقرب مذکور: وھو 
الھدیء والصومء: وأن الوٍشارۃ إلی القریب إشارة البعید أسلوب 
عرنئی معر وف . وکل ذکرہ البخاري نل ہی عبیدة مفعمر بُن المٹنی 


۲ 


۸ ت٣‏ اضواء الان 





ومن کو لہ اك الکاں >> ای : ھدذا الکحاب ؛ ان الکتابی ثر ہے 
ولٰذا تکٹر الإشارۃَ إليه ہإشارۃ القریب؛ کقولہ: ٭ ان ھٰذا الْرمانَ یی 
لق سے أ4 وقولہ ےرم دا کت اوک الا وأمٹال ڈلٹ کشرہ 
في القرآن. ومن اِطلاق إشارۃ البعد علی القریب قول خفاف بن ندبة 
السلمی : 
فإن تَك خیلی قد أُصیبِ صمیمھا فعمداً علی عینی تیکّمتٗ مالکاً 
اقسول للە والٴمح بط مّے تائل خفافاًإننی آنا دُلکا 
ققد آشار لی نفسه إشارۃ ا اعد ومعلوم نه لا یمکن آن ۶ 


0 


مھا أی : 7 وقولہ تعالی : ویو لداب 7 أي : مل 
الأذقان . دمت قوں انشاعرء وقد قدمناء في ول سورۃ هود: 


وفي الٰحدیث 8 واشترطی لھم الولاء٤.‏ 

أو ان المراد: کلف سکم دی والصوم مشروع لمن لم یکن 
اهله حاضريی المسحد الحر 

ال مقیدہ عفا لل سن رع لا قرب اقوال أھل مل العلم عندي 
للصواب في عذہ المسألة: أآن أھل مکۃ و ان یتمتعواء ویقر نوا 
ولیس علیھم مدي؛ لن قولہ تمالی: طف نتم از رق تنع4 الایت 
ام بلفظه فيی جمیع الناس من اھل رمک وغیرشں ولایجوز 
.-- موا ال بمخصص کب کرکئ الف ۰٢‏ ک خجکی, حرے 
اليه ہت ہو الاشارۃ ای اٹھدی 6و ۳ التمتع کما 


سورة الحج ۹ه 





أورضحنا وآن المکيی اذا راد العمرۂۃ حرج لی الحل فاحرم صے ی 
والدلیل علی ھذا هو ما قدمناء من إرسال النبي پل عائشة رضي اللہ 
بعد وفول مس کا : ان اکیی پا ارم وھر نص متق لی 
تطہاً لخاطرھا رہ به حجة الجة؛ لن بی تل 7 
ابعىصصر ث٤‏ رميی نسگك و غباثة ال علی الو جهە المشروع لعامة الٰناس 
لاستواء جمیع الناس في آحکام التکلیف:؛: فعمر تھا المذکورۃ سك زسيٹك 
قطعاًء والحالة التی أمر النہی پل بأداء ذلك الك علیھا لا شك أُنھا 
مشروعة لجمیع الناس إِلاّ فیما قام دلیل یجب الر جوع إلیه 
ہالخصوصء وقصة عمرة عائشة المذکورۃ لم یثبت فیھا دلیل علی 
التخصیص . والعلم عند اللہ تعالی . 

الفرع الرابع : اعلم أن من سلك إلی الحرم طریقاً لا میقات فیھا 
فمیقاتہ المحل المحاذي لأقرب المواقیت إليەء کما یدل عليه عا 
قدمناء فی صحیح البخاري من توقیت عمر دات عرف لآھل العراق؛ 
لمحاذاتھا قرن المنازل . وھذا لا خلاف فیه ہین أھل العلم . 

المرع الخامس : قد قدمنا فی حدیث النسائی ان الجحمَة میقات 
ال عحصر: واأھمل الشام: و غضله قممات اأحصل عصر منصوص: 
والحدیث المذکور قد قدمنا أله صحیح الإسناد. 

الفرع السادس: أظھر قولي أھل العلم عندي: أن اھل الشامء 
ان بے روا /إحرامھم لی میقاتھم الأصلی ای شو الححمة أو ما 
حاذاھا؛ لظاھر حدیث ابنٰ عباس المتفق عليه: ھن لھنء ولمن آتی 
علیھن من غیر أھهلھن. وقس علی ذلك. 


ض۳۳ 


الشرع السا, بع : اعلم ان جمھور أھل العلم علی أن من جاوز 
میشاثة صرح المواقیت المذدکورة غیر محرص وشو پریا۔ اك ان عاه 
دم ودلیله فی ذلك آثر ابن عہاس الذی قدمناہ موضحا: من سی من 
نسپکه شیثا و تر که فلبھریق دما. قالوا: وع تاوز المسقات یر 
حرج ا شقغو پر بلک النسكث فقد ترک من نسکه شسئا رزشو او حرام من 





وأظھر أقوال أھل ھل العلم عندي : أنه إِن چاوز المیقات: ٹم رجع 
إِلٰی المیفات؛ ورھو لم یحرم آنه لا شیےء عليہ؛ لائه لم یبتدیء إحرامہ 
إلا من المیقاث: وآئه إن جاوز المیقات غیر محرمء وأحرم فی حال 
مجاوزته المیقات : لم دجع إلی المیقات محرما آن عليه دمآ لإحرای 
بعد المبقاتں ولو رجع ! افمیقات فان لگ لا برٹع حکم حرآمہ 
مجاوزا للمسقات. والش تعائی أعلم. 


مباس المتفیی علے : ممن راد النسك,. وق مفشیوضھ صسادیف بصورتین : 
إحدأھما: یمر إِنسان علی واحد من ھذہ المواقیت المذکورۃ 
قاصداً لشام آو تجنڈ لک وشده الصورۃة لا خلاف فی آنه لا یلزنہ 
فیھا الحرا وأن مفھوم قضولە: ممن راد النسك دال علی أنہ 
لا اإحرام عليه فی مہ الصورۃ . 
والثانیة: هي أن یمر علی واحد من هذہ المواقیت وہو لا پرہد 
حا ولا عمرت ولکنە یرید دخول مکكف لقضاء حاجة آخری. 


رمدہ الصورۃ اختلف ففھا أھل لعل فقال بعض اأھل العلم : 


سورةۃالحج ۰۹| 





لا یجوز لأحد دخول مکۂ بغیر إحرام؛ ولو کان دخوله لقرض آخر 
غیر النسك. وقال /بعضھم: اذا کان دخوله مکة لغرض غیر اللسكگ: ۳٣٣‏ 
فلا مائع من دخولە غیر محرم والخلاف في ھذہ المسألة مشھور بین 
أ٘ھل العلم . 

وقال ابن حجر فی فتح الباري فی باب دخول الحرم ومکة بغیر 
إحرام فی ھذہ المسألة: وقد اختلف العلماء فی ھذا. فالمشھور من 
مذدھس الٰشافعی عدم الو جوب مطلقا وفی قول: یجب مطلقاء 
وفیمن یتکرر منه دخولھا خلافء وهو أولی بعدم الوجوب . 
والمشھور عن الأئمة الثلالة: الوجوب. وفی روایة عن کل منھم 
لا یجب: وھو قول ابن عمرء والزھري؛ والحسنء وأھل الظاھر. 
وجزم الحایلة باسٹتاہ ددیا ‏ ےا . واستٹنی الحنميیة من 
کان داخل المیقات. وزغم اہن عبد البر أُنْ اکٹر الصحابة والتابعین 
علی القول بالوجوب. انٹھی کلام آبن حجر. ونقل النووي في شرح 
مسلم عن القاضی عباض : اأنھذا هو قول آکٹر العلماء۔ 

وإذا علمت اختلاف العلماء فی عذہ ال.ألة فھذہ تفاصیل 
أدلتھم ۔ ۱ 

أما الذین قالوا: إِنه لا یجوز دخول مکة بغیر إحرام إلاً 
للمٹر ددین علھا کئے ا کالحطاہین؛ وذوی الٰحاجات المتکررۂ 
کالمالکیة والحنابلء ومن وافقھم ثقد استدلوا بادلة: 


منھا قول بعضھم: إِن من نذر دخول مکة لزمه اللإحرام. قالوا: 
ولو لم یکن واجباآً لم یجب بنذر الدخول؛ کسائر البلدان. 


ومنها: ما رواہ البیھقی فی سننه: أخبرنا آبو محمد عبد الله بن 


؟ 





یوسف الاصبانی نبا أبو سعید بن الأعرابی؛ ثنا سعدان بن تصر؛ 
ثنا إ(سحاق الأزرق: عن عبد الملك؛ عن عطاء عن ابن عباس نہ 
ورراہ إسماعیل بن مسل عیع عطای عن اب عباس : غواللہ ما دخلھا 

رکال ابن حجر فی التلخیص : حتف ٹا ابن بن عباس ارول ید 
چجمتیت رواء البیھقي من حدیلدء وإسنادہ جید, ورواہ 
لح عن عطا عہ ابن عباس> قال : لا یدخل مد مکة یر 
إحرام إل الىحطابین والععالین وأاصحاب منافعھا. وقکےه طلحة بن 
عمرو مه ضعفّفے. وروی الشافعی عن اہن عيينةذء عنْ عمرو عن 
ابسي الشعشاء: آنه رأی اسن عباس یرد من جاوز المیقات غبے 
محرم, اھ من . 

رما الذیر بن فلا بجواز دنتول مک لا إحرام لمن لم پرد یکا 

منھا؛ ما رواہ الٰخاری فی صحیحف گال : باب دخحول اح 
ومكة بغیر إحرام ودخل أبئن عمر وانما أمر ابی گا بالڑھلال لی 
آراد اج والعمرت ام پذکر الحطابین وغیرممء کم ساف تسللو 
ائی علیین امن غیرھم مین آزاہ الحح والعم ذ؛ الحدرث ومراد 
خاری رحمہ اللہ آن مفھوم قولہ: ممن آراد الحج والحمرۃ ان ہر ن لم 


سورڈۃ الحجح ۳٣٣٣۳‏ 


وقال ابن حجر فی الفتح فی الکلام علی هذا الحدیٹث 
وحاصلە: أنە خص الاحرام بمن راد الحج والعمرة واستدل پمٹھر) 
قوله فی حدیث ابن عباس: ممن آراد الحح والعمرة. فمقشھو مہ : 
المتردد إلی مکة لغیر قصد الحج والعمرۃ لا یلزمه الإٍحرام. انتھی 
محل الغرض منہ. 

ٹم قال البخاری رحمہ اللہ: حدثنا عبد الله بن یوسف؛ آخبرنا 
مالك؛ عن ابن ٹھاب:ء عن آأنس بن مالك رضی اللہ عنے (آن 
رسول الل پل دخل عام الفتحء وعلی رآسه المغفرء فلما نزعہ جاء 
رجل فقال : إِن ابن خطل متعلق بأستار الکعبة فقال: اقتلوہ*. / انتھی 
منه. فقول نس فی مذا الحدیث الصحیح: دخل عام الفتحء و 
رأسه المغفرء دلیل علی آئہ لا دحل مکة عام الفتح بغیر إحرام: کما 
هو راضح. وحدیث آنس ھذا آمحرجہ مالك في الموطاء وزاد: ولم 
یکن رسول اللہ لئ یومئذ محرماً۔ وآخرجہ أیضاً مسلم فی صحیحه 
باللفظ الذي ذکرہ البخاري فی باب جواز دخول مکة بغیر إحرام. 





یحیی التمیمي: وگٹہے بر معبل انثقفی ‏ قال یحیي9ی . اخہرنا و قال 
قتیبة؛ حدثنا معاویة بن عمار الدھنی؛ عن ابی الزبیر عن جابر بن 
عبد اللہ الأنصاری ۷ آأن رسول اللہ قٍُ دخل مکكة۹ وقال قتیبة ‏ دخل یوم 
فتح مکف و لہ عغمافة سوداء بغيیر إحرام؟ ڑٹی روایة قسه : حلدئا 
النبی کٹا دخل پوم فتح مکهھ وعليه ترمصاصةۃ سو ٹاء؟ ۰ دئی روايه عند 

مسلم من طریق عغمروبن حریٹ. عن أآرے 8 آن رسول اللہ پٹ خطب 
الناؤاس؛ و اه عمامة سوداء1. ڑخيی لفظط لمسلہ سے عغمرو یں 


٦ 


الہش 


نی اأُضواء الٰیہان 


حریثء عن آبیە قال: کأني أنظر إلی رسول ال لِِ علی المنبر 
وعليه عمامة سوداء؛ قد ألقی طرفیھا بین کتفيەء ولم یقل أبو بکر 
علٰی المنبر . انتھی ملە. 

فإن فیل: في بعض ھذہ الأحادیث الصحیحة: أنه دحل مک 
وعلی رآسهە المغفر وفی بعضھا: أنه دخل وعليه عمامة سوداءٰ 

فالجواب : أُن العلماء جمعوا ہین الروایتین . 

قال القاضي عیاض: وجە الجمع بینھما أن أول دخوله کان 
علی رأسه المغفر ثم بعد ذلك کان علی رأسه العمامة بعد إزالة 
الأمغفرء بدلیل قولہ : مخطب الناس: وعليه عمامة سوداء ؛ لآن الخاۃ 
إنما کانت عند باب الكعبة بعد تمام فتنحج مکة, وجمع بعض أھل 
العلم بیٹھما بأن العمامة / السوداء کانت ملفوفة فوق المغفرء وکانت 
تحت المغفر وقایة لرأسه من صداأً الحدیدء فأراد أئس بذکر المغفر 
كونه دخل متھیئاً للحرب: وأراد جابر بذکر العمامة کونە دخل غیر 
محرم. انتھی محل الغرض منه من فتح الباري , 





وقال ابن حجر قي الفتح في قول البخاری : ودخل ان عم 
وصله مالك رحمہ اللہ في الموطاً عن نافع قال : اأقبہل عبد اللہ بن عمر 
من مكکاف حتی إدا کان ہعدید ۔ بعنی نہصم القاف _ جاءھ خبر عن 
العنةف ثرجع فدخل مک بغیر إحرام. اھ متا وقد ذکرہ مالك لی 
الموطاً فيی جامع الحج بلفظ: جاءہ خبر من المدینة یدل عن الفتنةت 
وباقیي اللفظ کما ذکرہ اہن حجر. 

قال مقیدہ عفا اللہ عنه وغفر لە: اأطھر الفولین عندی دلیلا: أُنْ 
من راد دخول مکكة حرسها نہ رض غیر الحج والعمرۃ آنه لا یحجتے 


سور الححخ کسر 





عليه الإحرام ولو أحرم کان خبراً لە؛ لان ادلة هذا القول آتوی 
وأظھرء فحدیث ابن عہاس المتفق عليه: خص فيه النبی ا الإإٍحرام 
بمن آراد الشإثگ . وظاعرہ ان من لم یرد نسکا فلا إحرام عليه۔ وقد 
رایت الروایات الصحیحة بدخول اللبي لگا مکة یوم الفتح غیر 
محرم؛ ودخول ابن عمر غیر محرم. والعلم عند الله تعالی . 

وأآما قول بعض أھل العلم من المالکیة وغیرھم أن دخول مکة 
بغیر إحرام من خصائصه قَيِ فھو لا تتھض بە حجة؛ لان المقرر فيی 
الأصول وعلم الحدیث آن فعلہ ا لا یختص حکمہ بە إِلاً بدلیل 
یجب الرجوع إليه؛ لأنہ هو المشرع لأمته بأقواله وأفعاله وتقریرہ کما 
هو معلوم۔ 


الفرع الثتاسع: في حکم تأخیر الإحرام عن المیقات: وتقدیمهہ 


عليه قد قدمنا أنە لا بجوز تأخیر الإحرام عن المیقات ممن پرید حجاً 


و عمرة: وھذا لا خلاف فیه بین أھل العلمء وقد قدمنا دلیله. 

وأآما ما رواہ مالك رحمہ اللہ فی الموطاعن /نافع: أن 
عبد الله بن عمر رضی اللہ عنھما أھل من الفرع. ومعلوم اُنْ الفرع 
وراء میقات أھل المدینة الذڈی هو ذر الحلیقة فھو محمول عند أھل 
العلم کما ذکرہ اہن عہد الیر وغیرہ علی آنه وصل اافر ‏ نے یں 
الأنسمك ؛ فطرأ ت عليه نیة النسك بالفرعء فاحل منه؛ وھذا متعین؛ ان 
ابن عمر رضی اللہ عنھما ممن روی المواقیت عن اللبی إ: فمن 
المعلوم آنه لا یخالف ما سمعه من رسول اللہ کا 

وأما الإحرام من موضع فوق المیقات: فاکثر آھل العلم علی 
جواز وحکی غیر واحد عليه الاتشاق . 


"۰۳1۸ 


٢‏ اأضسواء الےان 





واختلموا فی الافضل من الأمرین : وھما الإ حرام من المیقات: 
و الإحرام من بلدہ إن کان أبعد من المیقات؟ 

فال النووي فی شرح الم لب : ا٘جمع من یعتد به من السلف 
والخلف حْ النصحابف قمن بعذدشیں صلی اہ بپجور ال حرام شس 
المیقات ؛ ومما قر یت وحکی العیدريی و شر ظ داود آزہ کال : 
لا یجوز الا حرام مما ف وی المصىمقات : وآنه لو آحرم مما قبله لم یصح 
]حر امف ویلز مه ان پر جع زبحرخ سن المقات . وشلٰہا اندی الہ 
مردود عليه بإجماخ من قبله. انتھی کلام النووی . 

وِحجة من قال: إن الإحرام من المبقات أفضل آأن الئے تة 
آحرم فی حجته وعمرته من المیقات الذی ھو ذو الحلیفةء وعذا 
مجمع عليه من أُھل العلم واحرم معه فی حجهە وعمرته أصحابه 
گلھم می المیقات: وكکذلك کان یفعل بعدہ خلفاؤہ الراشدون وغیرھم 
سض الص حارد والتابعین وحباھیر العلماء: وأھل الفضل قحر لگ 
الِي ٹل الإحرام فی سجدہ الذیي صلاۃ فبه أفضل من ألف صلاۃ 
ما سو اه ال الیمعسجد الحرام: واحم امہ فن المقات دلیل واضح؛ 
لا شك فیه ان الَسنّة ھی اللإحرام من المیقات: لا مما وقه. 

ك۵٣‏ ۳ واحتج من / قال: یکون الإحرام مما فوق المیقات أفضل بما 

رواہ آبو داود فی سننه: حدثنا أحمد بن صالحء تنا ابن ہي فدیك : 
ال خنسیں عن جدتہ حکیمة؛ عن أم سلمة زوج النبی قَ: آنھا 
سمعت رسو ل اللہ جات یقو لا : امن مل بحجة لو عمرة من المسجد 
الاقصی إلٰی المسجد الحرام غفر لە عاتقدم من ذلبه وما تآخر 
أو وجبت لەه الجنة۷ شك عبد الله أٹھما قال. قال أبو داود: یرحم الله 


سورڈ الصج كٰك٣٣۳‏ 





وکیعا أحرم من بیت المقدس؛ یعنی إلی مکة. انتھی من سنن 
اہی داود . 

واحتج مل هذا القول ایضاً بتفسیر عمرء؛ وعلي رضی الله 
عنھما لقولہ: ٭ وَأَيْثَا تع وَالب ايل قالا: إتمامھما أن تحرم بھما من 
دویرۃ أهلك۔ 

واحتجوا أبضاً بما رواہ مالك فی الموطاً عن الئقة عندہ آن 
عبد الله بن عمر أھل من إیلیاء: وھي بیت المقدس. 

ورد المخالفوت استدلال مؤلاء بن حدیث أم سلمة لیس 
بالقری. 

قال النووي فی شرح ألمهذب: وأما حدیث آم سلمة: فرواہ 
أبو داودء وابن ماجہ: والببھقی ؛ واخرون. وإسنادہ لیس بالقوی؛ 
وبآن تفسیر علی وعمر رضي اللہ عنھما للاّیةف وفعل ابن عمر کلاھما 
مخالف لفعل الئبی ہل وأفعاله نی حجته تفسیر لابات الحج. وقد 
فان بنا : اخڈوا عنی مناسكکم؟ وإحرامه من المیقات مجمع عليه . 

قال مقیدہ عفا اللہ عله وغشر لە: آظھر القولین عندی دلیلاً ھو: 
الاقتداء بالنبی ِء والإحرام من المیقات: فلو کان الوٍحرام قبله فیه 
فضل معلہ ات والخیر کلہ فی اتباعہ کے 

وقال النووي فی شرح المھذب - بعد أُن بین أن الوحرام من 
المیقات /أفضل من غیرہ ما نصه ۔ : فإن قیل: إِن النبی قَلِ آحرم 
من المیقات لُہیان جوازہ. 

فالچجواب من أُوجه: 

احدھا: أٴنه لق فد بین الجواز بقولہ هِ: ٢‏ مھل أُھل المدینة 
من ڈی الْحلیفة٤.‏ 


۳٤ 


پر بدپ اض اء اسان 





الشانی : أن بیان الجواز فیسایتکرر فعلے: ففعلے ‏ لق م: 
و مرات تس5 علی اقل ھا بحرئء بائاً للجوالں ویداوم فی عموم 
الاحوال علی اکمل الھیات؛ کما توضأً مرۃ في بعض الأحوال؛ وداوم 
علی الثلاث ونظاثر هذا کثیرۃ. ولم ینقل آنە لف آحرم من المدینف 
دوانما أحرم بالحج وعمرۃ الحدیبیة من ذی الحلیفة. 

الثالث : ان ببان الجواز إنما یکون فی شيء اشتھر أکمل أحوالہ 
بحث بخاف أن یظن وجوبە, ولم یو جد مُلك ھنا. رھدا کله انم 
ذُك؛ إِن حدیث أم سلمة قد سبق ان ساد یں تار قیجاب 
عله بأاربعة أجوبة . 

الاول: أَنَ إسنادہ لیس بقوي. 

الثاني : آنه فیە بیان فضیل الإحرام من فوق المیقات؛ ولیس فیه 
أئه آفضل من المیقات . ولا خلاف ان الإحرام من فوق المیقات فیه 
فضیلةء وإنما الخلاف أیھما آفضل . 

فإن قیل : ھهذا الجواب ببطل فائدة تخصيےعر المسجد 
الاقصی . 

فالجواب : أَنْ فيه زیادۃ وھي تبیین قدر الفضبلة فیه. 

والشالٹ : ان ھذا مصارض لفعل قلثُ المتکرر فی حجت. 
وغمرت فکان فعله المتکور أفضل . 

٢‏ االرابع ؛ ان عذہ الفضیلة جاءت فی المسجد الأقصی؛ لن لە 

مزابا غعلبلن معروئاكڈ ولا بوجد دلاک ٹی ے3 فلا پلحی رك واللہ 
تعالی أعلم . انتھی کلام النووي. 


سسورۂ اج ۱ 4 ٠٣‏ 


ولا شك آن مسجد اللنبی 8ل أآفضل من المسجد الاأقصی: 
بدلیل الحدیث المتفق عليه فصلاۃ في مسجدي ھذا خیر من ألف 
صلاة فیما سواہ إلا المسجد الحرام؟ ولا خلاف بین أھل العلم قي 
لیه ئي الجعلق: خلو کان نل المکان سیأ ٹاإحرام یہ قبل المیقات 
والأکمل رات الله پسلامد علبدء ولا پخلی آن الافنداء پالئیے ول 
آفضل وأکمل من غیرہ. 

علم ان جماعة من اھل العلم فالے لا پنعقد الاحرام بالحج 
فی غیر أ شھر آلحح؛: واکٹر من قال بھذا بقولون: إيه ان اآحرم ہالحج 
فی غیر أشھرە بنعقد إحرامه بعمرةلاحج. وھذاھومذھب 
الشافعی . 

قال النووی فی شرح المھذب: وبه کال عطاءء وطاووس: 
ومجاھا وابو ثور. ونقله الماوردی عن عمر؛: وابن مسعود 
وجاہر وابن عباس واحمدہ. وقال الاوزاعی : بتحلل تعمر . وتالٹ 
ابن غہاس : لا بحرم بالحح الا ٹيی اشھرہ. وقال ٹداوٹ: لا بنعقد , 
وقال النخعی والٹوریں؛ ورمالكک؛: وابو حنةف واحمدہ: پجور فہل 
اُشھر الحج ولٰكکن پکرہ. کالوا: فاما الأعمال فلا تجوز قبل اُشھر 
الحج بلا خلاف. واحتح لھم بقولہ تعالی : ٭ ٭٭ يَسَتارفَلک عن الام از 
قُل ِں مَواقیث لِلدّایں وََالمَمخ ٭ھ فأخبر سبحانه وتعالی ان الأملة کلھا 
مواقعیت للناس والحج ولاتھا غاد دخلھا اٹاف /وتجت الٰكکفارۂ ۱ 








ژمان قالہ!۔ و لان توق ص باںن نے شہست مخَاںْ وزمان۔ وقل تہت 

أئه لو تقدم إحرامہ علی میقات المکان صح؛ فکذا الزمان ۔ قالوا: 

وأاجمعنا علی أنہ لو آحرم بالحج قبل أشھرہ انعقد لکن اختلفٰناء عل 

نما جک آو عمر38 فلو تم یتعقد جا لما انعقد عمرة۔ انتھی محل 
لغرض من کلام النووي . 


قال مقیدہ عفا الله عنه وغفر لە: ومن العجیب عندی أت پستدل 
عائم ہمثل هذہ الادلة التعي هي في غایة السقوط کما تری؛ لان الاة 
ال ھی مَوَفْثٌ لندّایں وَالْحَخٌ 4 لیس معتاہا: أن کل شھر منھا مبقات 
لح ولکن اي الم بج إنما تعلم بحساب جمیع الأشھر؛ لآنهہ ھو 
النی یٹم بە وقت الحج من غیرہ ولان عذہ الأدلة التی لا یعول 
عليھا فی مقابله آیۃ مہحکمة صا ن کتاب اللہ صریحة في توقیت الحج 


یسل معلوملت کے کر سے 


باشھر معلومات هي قولہ تعالی الخ اَی معلوملت قمن رض 
فبھرک الج فلا رَ٥ك‏ ولا شوقَے وَلا تال ق الحم ۷ فتجاھل ھذا الا 
القرانی : ومعارضته ہما رأیت من الغرائب کما تری. 


والتحقیق الذی بدل عليه القرآن ھو قول من قال: إن الحم 
ینعقد في غیر زمنہء کما ان الصلاۃ المکتوبة لا ینعقد |حرامھا قبل 
وکتھاء وانقلاب إحرامہ عمرۃ لہ وجه من النظرء ویسٹتأنس لہ بان 
انی پل آمر آصحابهہ المحر مین بالیحہم ج الین لم یسوقوا هدبا آن 


یقلبوا حجھم الذي احرمرا بے عموق وبآن صن فاته الحج تحلل من 
إحرامه للحح بعمرۃ. والعلم عند اث تعالى . 


مسورة الحج ۷۹ 





/ المسألة الثانیة عشرة بڑی 


فی التلبیة فی ہیان آول وقتھا ووقت انتھاٹھا 
وفی حکمھا وکیفیة لفظھا ومعناعا 

آما لفظها: فقد ثُبیت فی الصحیحین من حدیث ابن عمر 
رضی اللہ عنھما وفی صحیح البخاریي من حدیث عائشے رضي اللہ 
عنیاٹ ومسلم من حدیث جابر أن النبي 8 کان یعول فی تلببته إذا 
أعل محرماً: ١اليْك‏ اللهھم ليك: لمّك لا شریيك لك لييك: إن 
الحمد والنعمةً لكَ والملكء لا شریكَ لك٤‏ وروایة البخاری عن 
عاتثشة المذکورۃة إلی قوله: 8إن الحمد والنعمة لك٥‏ وقد أجمع 
المسلموت علی لفظ التلبیة المذکورۃ فی حدیث این عمر المتفق 
علیهء وحدیث جاہر عند مسلم عند الإحرام بالحج و العمرۃ. ولکن 
اختلقوا ‏ فی الزیادة عليه بالفاظ فیھا تعظیم اللہ ودعاؤی: ونحو نلك 
فکرہ بعضھم الزیادۃء علی تلبیة رسول اللہ ٹچ ء وحکاہ ابن عبد البر: 
عن مالك قال: وھو آحد قولی الشافعيی. انٹتھی منە بواسطة نقل 
ابن حجر فی الفتح . 

وفال آخرون: لا باُس بالزیادة المذکورة؛ واستحب بعضھم 
الزیادۃ المذکورۃ . 

قال مقیدہ عفا الله عئه وغفر لە: الذي بظھر ئی فی عذہ 
المسألة: أن الأفضل هو الاقنداء ہالنبی و والاقتصار علی لفظ 
ثلبیته الثابت فی الصحیحین وغیرھما؛ لن اللہ تعالی بقول: ٭٭ لَمَد 
کا نہ فی رشول او اوه حَسَ پچ وہو 88ل بقول: التأاخذوا عني 
مناسککم) وآن الزیادة المذکورۃ لا ہاس بھا. وائدلیل علی ذلك من 
وجھمن . 


ٛٔ۲٢‏ ۳ ا٘ضےواء الٰےان 





ُحدھما: ما رواہ مسلم فيی صحیحەه؛ عن ابن عمر رضي اللہ 
٤‏ عنھما بعد أن ساق /حدیله بلفظ تلبیة النبی پل المذکورة قال: قال 
نافع : کان عبد اللہ رضي اللہ عنہ یزید مع هذا: لبيك لبیك وسعديیك: 
والخیر بیدیك لبیك؛ والرغباء إلیكء والعمل. 
وقال مسلم رحمہ ال فی صصحیحه أیضاً بعد أُنَ ساق حدیئثہ 
یتلبیة رسول اللہ کا عن ابن عمرہ من روایة ابنه سالم رضی الہ 
عنهف وکان عبد اش بن عمر رضي الله عنھما پقول: کان عمر بن 
الخطاب رضی الف عنہ بھل بإعلال رسول اللہ قلا من مؤلاء الکلمات 
ویقول : يك للَّهم ليك؛ لبیك وسعدیيك: والخیر فی بديك 
والرغباء إلیك والعمل. اھ 


وقال ابن حجر في الفتح بعد أن ذکر الروایة عن عمر وابنه 
عبد اش فعرف أن ابن عمر اقتدی فی ذلك بآبيە. اھ 


ومعلوم أن الزیادۃ علی تلبیة النبي ق لو کان فیھا محذور 
لما فعلھا أمیر المؤمنین عمر بن الخطاب: واہلہ عید اللہ رضی اللہ 
ا 

الوجه الٹانی : هو ما ثبت في صحیح سسلم في حدیث جابہر 
الطویل : فان فيه ما نصهە: *فاھل بالتوحید : لبّيك اللٹھم لبيك: لیك 
لا شریك لك لبّيك: إن الحمد والنعمة لكّ والملك: لا شریك لك 
یی لی بیدا ای دولرن بد فلم برد یسل اہ ا ملعم نا 


أنھم یزریادوب علس تلہ کے ریفرشم عار ذلك: لہ پٹگرە علھہ 
کما تری. 


سور الج انوس 


وأما أول وقتھا: فاأظھر آقوال أھل العلم فيہ: أنه آول الوقت 
الذی یرکب فيه مرکوبە عند إرادة ابتداء السپر؛ اصحة الاأحادیٹ 
الواردۃ بانە ٹ ال حین استوت به راحلته. 

| قال البخاري في صحیحەہ: ہاب من اھل حین استوت بە 
راحلته قائمة: حجنئنا ابو عاصم: اح نا .- ن جریخ؛ قال : اخہرنی 
صالح بر ن کیساں عن جج عن اہن عمر رضی الله عنھما قال: ال 

باب الڑسلال مستقبل القباے. وقال آبومعمر: حالنا 
عبد الوارثٹ؛ لد ڈنا یوب ؛ صن نافع قال: کان ابن قمر رضصی الله 
عنھما: إذ١‏ صلی بالغداۃ بی الحلیفف آمر براحلته فرحلت؛ تم 
رگسے؛ فادا استوت بہ استقیل الم ل4 قائما؛ ]2 یلہی حجتی لغ 
الحرم؛ ٹم یمك؛ حتی إذا جاء ذ- طوری بات بص نی یصہح: فاذا 
سے ا سا عق ا رد تابعه 
حدثنا ایر عین 7 قال: کان اہن عمر رضی اللہ عنھما إذا آراد 
الخروج إلی مکة اڈھن بدھن: لیس لە رائحة طی ثم پائی مسجد 
الخلیفةء فیصلی ثم یرکب؛ وإذا استوت بە راحلتہ قائمة آحرم ثم 
قال: عکذا رایت الہی پت یفعل . انتھی من صحیح البخاري . 

قیا۔ء ال وابات ال ےحجےجهے الثابمعة عن بن عمر رضی الله عنھما: 
أنە ٹل آحرم حین استوت بە راحلتہ قائمة واضحة فیما ذکرنا من أن 
ول وقت الإحرام عندما برکب حالة شروعه فی ائسیر من ن المیقات. 

وقال مسلم فی صحیحه: حدثنا یحبی بن یحبی: قال: قرأت 
علی مالك: عن عوسی بن عقبة: عن سالم بن عبد اللہ أنه سمع آباہ 


٣ك‎ 


-ْظ٦‎ 


۳٣ ٤‏ أاضواء البیىان 





رضی الله عنه یقول: بیداؤکم هذہ الٹتيی تکذبون عَلی رسول اللہ اي 
قیاء ما أصل رسسول ال قَ إلآآمن عند السجد ے یعنی ذا 
الحلیفة - . وحلثتاہ / بن سعید؛ حلشناحائتم بعنی 
ابن إسماعیل؛ عن موسی بن عقبةء عن سالم قال: کان اہن عمر 
رضي اللہ عنھما إذا قیل لە: الإحرام من البیداء قال : البیداء التی 
تکذبون فیھا علی رسول اللہ پل ما أمل رسول اللہ پا إلأ من عند 
الشجرةء حین قام بە بعیرہ. وفی لفظ لابن عمر رضی الل عنھما عند 
مسلم: فإلي لم آر رسول الل قَيا یھل حتی تنیعث بہ راحلته: وی 
لفظ لە أیضاً عند مسلم قال: کان رسول اش پل اذا وضع رجله فی 
الغرزء وانبعثت به راحلته قائمة أھل من ذي الحلیفة وفی مسلم عنه 
ألفاظ آخری متعددة بھذڈا المعنیء ومراد ابن عمر رضی اللہ عنھما 
بکذبھم علی رسول الل الا نی اللإحرام من البیداء هو ما رواہ البخاری 
من حدیث ابن عباس رضي الله عنھما بلفظ : فاأصبح ق3 الٰحلیفة 
رکب راحلتهء حتی استوی علی الیہداء أھل ھو وأاصحا 

الحلیٹ؛ وعارواہ ہ البخاري رحمہ اللہ فی صحیحه اأیضاء عن عن آنٰس بن 
مالك بلفظ قال: صلی رسول ال ُء ونحن معہ بالمدینۂ الظھر 
ُریعاً والعصر ہذي الحلیفة رکعتین: ثم بات بھاء حتی اأصبح؛ ثم 
رکب حتی استوت ہہ علی الییداء: حمد اللہ وسبحء وکبرء ثم أھل 
بحج وعمرڈء وأھل الناس بھما..۔ الحدیث۔ ومراد ابن عمر أُن 
اي ق اُھمل محرماً حین استوت بە راحلتہ قائمة من منزله بذي 
الحلیفة قبل ان یصل البیداء. ووجه الجمع بین حدیث ابن عمر: 
وحدیث ابن عباسء وانس معروف عند أھل الحدیثء وہو أنہ تل ٭ 
ابتداً (ھلالہ حین استوت به راحلته قائمة فسمعه قوع ثم لمااستوت 


سورۃالحج ن پ٣‏ 
بە علی البیداء أعاد تلبیتہ فسمعه آحرون لم یسمعوا تلبیته الأولٰی 

/وقال بعضھم: احرم في مصلاہ فسمعه بعضھمء ولم یسمعه ری 
ابن عمر حٹی استوت به راحلتدء وجزم ابن عمر آله ما اھل حتی 
استوت بە راحلته پدل علی آنەه علم أنه لم بھل حتی استوت یە: 
فالإأحادیٹ محققة . ومراد ابن قشمر الا نکار والنکڈیت |خاص بھعن رغم 
أله لم یلب قبل و صوله السداء . وا الجمع ذکرہ ابن حجں ے2 
أہی داود؛ والحاکم. 

وقال ابن حجر فی الفتح : فائدۃ البہداء مذہ فوق علمي 
دی الحلغة من صيعل من الوادی . الہ اہو عبیاد البکری وغمیرء ۔ 
انتھی عنھ ۔ 

وإذا عرفت مما ذکرنا أول وقت التلبیة؛ وآنه وفت انعقاد 
الإحرام فاعلم أن الصحیح الذي قام عليه الدلیل : آن الحاج لا یقطع 
التلبیة حتی پشرع فی رعی جمرۃ العقبة: وقال بعض أھل العلم: حتی 
تھی رعيه ڑیاھا . 

والدلیل علی أن ھذا القول هو الصراب دون غیرہ من آقوال 
رضی الله عنھماء وکان ردیف الئبی پل فی حجة الوداعغ من مزدلفة 
إلی مئی؛ ففی لفظ لمسلم عن الفضل بن عباس: ان رسول ال قَلِ لم 
یزل یلیِيی حتی بلغ الجمرۃ: وقوله فی ھذا الحدیٹ الصحیح: 9حتی 
بلغ الجمرۃ؟: شو حجة من قال: یقطع التلبیة عند الشروع فی الرمي 
لان بلوغ الجمرة هو وقت الشروخ في الرمي : وفی لفظ لمسلم؛ عن 
الفضل أیضاً ٭آن التہی اَل لم یزل یلبي: حٹی رمی جمرة العفَبة 8 





۸ 


۳٣‏ آضسراء البان 





وعوله فی ھذا الحدیثٹ: احتی رمی جمرۃ العقبة* هو حجة من قال 
یلبی حتی ينتھي رعيە. وفيی صحیح مسلم من حدیث عبد اللہ بن 
مسعود رضی اللّ عنهء من طریق عبد الرحمن بن یژید قال: قال 
عبد الله ونحن بجمع: سمعت الذي آنزلت عليه سورة البقرة: یقول 
فی هذا المقام: البيك اللّلھم لبیكۃ وجمع عي المزدلفة. وھذا 
الحدیث الصحیح یدل علی تلییة النبي قٌٍّ / ہمزدلفة بعد الرجوع من 
عرفف دقي لفظ لابن مسعود عند مسلم ایض قال عصد الله : انی 
الناس ام ضلوا سمعت الذي أثزلت عليه سورۃ البقرۃ یقول في ھذا 
المکان؛ ؛لبيك اللھم لبیكە وفی لفظ عنہ عنه أیضاً عند مسلمء من 
روایة عبد الرحمن ہن یزید والأسود بن پزید قالا: سمعنا عبد اللہ بن 
مسعوڈ بقول بجمع: سمعت الذي أثرلت عليه سورۃ البقرۃ ھاھنا 
یقتول : : ٥لبيك‏ الللھم لبيیكه ثم لبی ولیینا معه. 

قال مقیدہ عفا ال عنه وغفر لە: فھذہ النصوص الصحیحة تدل 
علی عدم قطع التلبیة بعرفة٭ والاظھر آتە یقطعھا عند الشروع في رمي 
العقةء وأن روایة مسلم حتی رمی جمرۃ العقبة یراد ہبہ الشروغ فی 
رعیها: لا الانتھاء منہ,. 

ومن القرائن الدالة علی ذلك : ما ثبت فی الروایات الصحیحة 
من التکبیر مع کل حصاہ. فظرف الرعي لا بستغرق غیر التکبیر مع 
النحصاة؛ ‏ تتابع رمی الحصیات . 

قال الزرقاني فی شرح الموطاأً: ولابن خزیمة عن الفضل أغضت 

اپنبي ا فلم یزل یی حتی رمی جمرة العقبةء یکبر مع کل 

حصاةء ثم قطع التلبیة مع آخر حصا[. قال ابن خزیمة: حدیث 
صحیح مفسر لما آبھم قی الروایة الآخری؛ ون المراد بقوله: ؛ 


سورة الحہح ۴۷ 





رمی جمرۃ العقبة* آتم رمیھا۔ اھ. وعلی تقدیر صحة ھذہ الروأیة 
لا ینیغی العدول عنھا. 

وإذا علمت الصحیح الذي دلت عليه النصوص٠‏ فاعلم ان في 
وقت انتھاء الثتلِہة مذاھب للعلماء غير ھهاذکرناء فقد روييی عن 
سعد بن یی وقاص: وعائشة: أنه پقطع التلبیة إذا راح إلی الموقفء 
وعن علیىء وأم سلمة: آأنھما کانا بلبیان حتی تزول الشمس یوم 
عرفة, وعذا قریب من قول سعد وعائشة ۔ وکان الحسن یقول : پلہی 
حئی یصلی الغداۃ یوم عرفة,. ومذھب مالك أنه / بقطعھا إذا زاغت ۳٤١٤۹‏ 
الشمس من یوم عرفة. وقد روی عالكِ رحمہ اللہ فی الموطاً عن 
جعفر بن محمد: عن أبیە: أن علي بن أبي طالب رضي الله عدئه کان 
یلیی بالحجء حتی إڈا زاغت الشمس من یوم عرفة. قطع التلبیة . قال 
مالك: وذلك الأمر الڈي لم بزل عليه ہل العلم ببلدنا. اھ. وروی 
مالك في الموطاً أیضاً عن عید الرحمن بن القاسم عن آبیەء عن 
عائشۃ زوج اللبي قَ: تھا کائت تثرڈ التلبیة إذا رجعت إلی 
الموقف. وروی فی الموطاً ایضاً عن نافع عن ابن عمر أُنه کان یقطع 
التلبیة فی الحج إذا انتھی [لی الحرم حتی یطوف بالبیتء وبین الصفا 
والمروة ثم یلسي حتی بغدو من منی إلی عرفةء فإذا غدا ترك 
التلبیةء وکان پترك فی العمرة إذا دخل الحرم. اھہ. 

والتحقیق أنە لا یقطعھا إلأًّ إذا رمی جمرۃ العقبةء لدلالة حدیث 
الفضل ابن عباس الثابت فی الصحیح علىی ذلث دلالة واضحف: 
ودلالة حدیث ابن مسعود الثابت فی الصحیح علی تلبیة اللبہی 
بمزدلفة أ٘یضاء ولم یثہبت في کتاب اللہ ولا سلة لبیە له شيء یخالف 
ذلك. والعلم عند اللہ تعالی ۔ 





وأما حکم التلبیة فقد اختلف فيه أھل العلم اختلافاً معروفا. 
قال این حجر فی فنح الباری : لم یتعرض المصنف لحکم الثلییة 
وفیھا مذاہب أربعةء یمکن توصیلھا إلی عشرة. 

الاول : اٹھا سئة من السٹن: لا یجب بترکھا شيء: وھو قول 

ٹانچا: واحد وجب بتر کھا دم . کان الماورديی سج ابن 
اہی ھریرۃ من الشافعیة؛ وقال: إنه وجد للشافعی نصآ بال عليه 
و حکام بن قا۔امهة غن بعشض المالکے والٰخطابی صٰ مالك ؛ 
في الحج مسنونة غیر مفروضة وقال ابن التین : یرید اُنھا لیست من 
آرکان الحج؛ وإلاً فھي واجبةء ولذلك یجب بترکھا الدم ولو لم 
تکرارھا دم . وھذا قدر زائد علی أصل الوجوب . 

ٹالٹھا: واجبة لکن یقوم مقامھا فعل یتعلق بالحج؛ کالتوجہ 
معین؛ وقال ابن المنڈر: قال آصحاب الرأي: إن کبر أو ھلل أو سبح 
ینوی بذلك الإٍحرام فھو محرم۔ 

رابعھا: اُنیا رگن ٹيی الیحرام ا یلعقد بدوتھا. حیکاہ ابن 
عبد البر عن الثوری واسی حلیفة وابن حبیب من المالکكیة: والزبیر 
سن الشافعف واعل الظاھر قالوا: ھی نظیرۂ تکیرة ا حرام لاصاة 


سورۃ الححج ۹ 





ویقویه ما تقدم من بحث ابن عبد السلام عن حفَیفة الوحرام. وھو 
قول عطاء أخرجه سعید اہن منصور بإسناد صحیح عنه: قال : التلة 
فرص الحج؛ وحکاہ ابن المنذر عن آبن عمر؛ وطاوس؛ وعکرمة. 
وحکی النووی: عن داود: آنه لا بل من رفع الصوت بھا. وھذا قثدر 
زائد علی أصل کوتھا رکنا. انتھی من فتح الباري . 

وإذا عرفت مذاہب أھل العلم فی حکم التلبیةء فاعلم ان 
البی قچ لہی کما ذکرٹا وقال: ؛لتأخذوا عني مناسککمٴ فعلینا ان 
أاخذ عنه من مناسکنا التلبیةء وھذا القدر و الذي قام عليه الدلیل . 
أما کوتھا مسنونةء أُو مستحہةء أو واجبة یصح الحح بدوتھا: وتجبر 
بدم فکل ذلك لم یرد فيه دلیل خاص: والخیر کله می اساعہ کا . 
والعلم عند اللہ تعالی . 

/وأما معنی التلبیة: فھي من لبی بمعنی: آجاب: فلفمظة: ۳۰۱ 
لبيك مثتاۃ علی قول سیبویه والجمھورء وئثنیٹھا للتکٹیرء أي: إجابة 
لك بعد إجچای ولزوماً لطاعتعك. وقال پونس بن حبیب البصری: 
لبیلٹ: اسم مفرد لا مٹنی. قال: وإنما انقلبت آلفه یاء؛ لاتصالھا 
ہالضمیرء کما قلبت آلف لدی؛ واإلی؛ وعلی فی حالة الاتصال 
بالضمیر فتقول: لديیك؛ وإليكء وعليك باإبدال الأئف یاء. والأظھر 
قول سیبویە: وجمھور أھل اللغة . 

ومما یدل علی ذلك آنه سمع فی کلام العرب ثبوت الیاء مع 
الاضافة للاسم الظاھرء لا الضمیر کما في قول الشاعر وھو أعرابي 
من بنی أسد: 


دعمروٹلمانابہنی سورا فلٌّے فلٌّی یدي سسور 


۲٢ 


ہد پ۰٭ اضواء الس3ان 





وقال ابن الأنباری : ٹنوا لبیش کما ثنوا حنائیك؛ أی : تحنناً بعد 
تحنن ۔ وقال القاضی عیاض : اختلفوا فی معنی لیيك واشتقاقھاء 
فقیل معتاشا: انجاھی وٹصدي الہ : مأخوذ فی تولھم: داری تلبے 
دارے ای : تو ا جال وقیل : معناھا محبتی لك؛ مأاخو ذ اس فولھم : 
امرأة لت ِذا کانت محبة لولدھا عاطفة عليهء وقیل معناھا: إخلاصی 
لے الِطعام ولاتف ویل: معناشا: - مقیم علىی طاعتك: و( حابتك 
ماخوذ من قولھم: لبٌ الرجل بالمکان: وألبٌ بە إذا أقام فی 

قال این الانباريی: وبھذا قال الخلیل. وقیل فی البيك؟ء أی: 
قرب منث> وطاعت والالیاب : القر ب . و کال ابو نصر : معناہ: أنا 
ملب بین یديك؛ أی: خاضع, انتھی کلام عیاضء مع تصرف:؛: 
وحذدف بسیو ہو اسطة نقل النووی ٹی شرع مسلم . وما قااہ الشیخ 
الِفاظ التلبیة معانیھا ظاهرۃ. 

واعلم أن لمْظة لبیك ملازمة الإڑضافة لضمیر المخاطبء وشذ 
إِضافتھا / للظاھر کما تقدم قریباء وشذ أیضاً إضافتھا لضمیر الغاب 
کقول المراجحز: 
إنك لو دعوئني ودونی زوراء ذات مض زع ہىسون 

فروع تتعلق بھذہ السالة 

الفرع الاول : اعلم أنه ینبغي للرجال رفع آصواتھم بالتلبیةء لہا 

راہ ماك گی الموطا: والشافیے واحمد وأاصحاب السنرٰ 


سوره الحج کرس 
الٰسائب بن خلاد بن سویل رضی اللہ ۔ ان رسول الله نے قال : 
×تانی جبربل فأمرنی أن آمر اصحابي ان یں فع وا أُصواتھم 
بالتلة8. اھ. 

ولفظ مالك فی موطكه: ‏ أتانی جہریل فأمرني أن آمر اصحابي: 
اآومن معی أن پر فعوا آصواتھم بالتلمه او بالڑھلال٢‏ پر یدک احدھما, 
وقال الترمذي فی ھهذا الحدیٹ: حدیٹ حسن صحیح . 

ورجمھور اُھل العلم علی ان شا الاھر المذ کور ۳ الحد ہٹ 
للاستحباب. وذھب الظاعریة إلی آنە للوجوب : والقاعدة المقررۃ في 
الآأصول مع الظاعریةء وھی آن الأمر یقتضي الوجوب إلاّ لدلیل 

وأما النساء فلا بنبغي لھن رفع الصوت بالتلبیة کما عليه جماھیر 
اھل العلم . 

قال مالك فی موطئہ: إنە سمع أھل العلم یفولون: لیس علی 
النساء رفع الصوت بالتلبیة ‏ تسمع المرأۃ نفضھا. وعلل بعض أھل 
العلم خفض المرأۃ صوتھا بالتلبیة بخوف الافتتان ہصوتھا. 
الوچیز: وإثما بستحب الرقع فی حق الرجل؛ ولا برفع بحیث یجھد 
وبقطع صوثهھ. والنساء /تقتصرن علی اسماع آنفسین؛ ولایجھرن ۳٣٣‏ 
کما لا یجھرن بالقراءة فی الصلاة . 

قال القاضي الرویانی : ولو رفعت صوتھا بالتلبیة لم یحرم: لن 
صوتھا لیس بعورۃ خلافا لبعض اصحابنا. اھ. وذکر نحوہ النووي 
عن الرویانی ٹم قال: و کذا قال غیرھ: لا بحر لکن بکرہ . صرح به 


۳9۸۷ اض ےاء انبہان 


الدارمیء والقاضی آبو الطیب؛ والبندلہجی۔ ویخفض الخنثی صوتہ 
کالمرأۃ۔ ذکرہ صاحب البیان۔ وھو ظاھر . 
قال مقیده عفا اللہ علهہ وغضر له: آما المرأة الشابة الر حیمة 
الصوت: فلا شك ان صوتھا سن مفاتن النساء ولایجوزلھا 
رفعه بحال۔ ومن المعلوم ان الصوت الرخیم من محاسن النساء 
ومفائتھاء ولاجل ذلك یکٹر ذکرہ فی التشبیب بالنساء کقول غیلان 
ڈی الومة : 
ٹا بشر مثل الحریر ومنطلق ‏ رخیم الحواشی لا عراء ولا نزر 
رعینان قال اش : کرنافکانتا فعولان بالألہاب ما تفعل الخمر 
فتراہ جعل الصوت الرخیم من محاسن النساءء کالہشرۃ الناعمة 
والعینین الحسنتین . وکقول قعنب بن ام صاحب : 
وفی الخدور لو أن الدار جامعة بیض آوائس فی أصواتھا نغحنن 
فتراہە جعل الصوت الآغن من جملة المحاسن۔ وھذا أمر 
معروف لا پیمکن الخلاف فیه. وقد قال جل وعلا مخاطباً لنساء 
اللبي قال وھن خیر آسوۃ لنساء المسلمین: ہ٭ فلا حَصَمن بالقول فَعمَم 
نی فی تَا لہ مرض وَقلنَ فولا مَعرَوفا 4 لأن تلیین الصوت وترخیمه پدل 
علی الاهتمام باثرییة کإبداء غیرہ من محاسن المرأة للرجال؛ کما قال 
الشاعر : 
یحسبن من الکسلام زوائیسا ‏ وبصدمن عن الخنا الإٴسلام 
الفرع الثائي : اعلم آنه یستحب الإکٹار من التلبیة فی دوام 
٤‏ الاإحرامء / ویتاکد استحہابھا فی کل صعود وهبوطء وحدوث أمر من 
رکوب: آو نزول: آر اجتماع رفاقء أو فراغ من صلاۃء وعند إقبال 


صور البحسخ ۸,۳ 


اللیل والتھارء ووقت السحر؛ وغیر ذلك من تغایر الأحوال. وعلی 
هذا اکٹر أھل العلم. 

فال صاحب المھذب : پستحب أن یکثر من التلبیةء ویلیي عند 
اجتماع الرفاقء وی کل صعودہء وعبوط+ وفی ادبار الصلوات: 
وإقبال اللیل والٹھارء لما روی جابر رضی ال عنهء قال: کان 
رسول ال َال پلبی إذارأی رکا أو صعد أکمةت و عبط وادیاً) وفی 
ادبار المکتوبة وآخ اللیل . انتھی محل الغرض ملہ۔ 

ولم یتکلم النووي في شرحے للمهذب علی حدیث جابر 
المذکور. 

وقال ابن حجر فی التلخیص الحبیر فی حدیث جابر المذکور: 
هذا الصدیث ذکرہ الشیۓخ في المذب؛ وبیض لے النووی: 
والمنذری. وقد رواہ ابن عسکر فی تخریجه لاحادیٹ المھذب من 
طریق عبد اللہ بن محمد بن ناجیة فی فوائدہ بإسناد لە إلی جابر قال: 
اکات رسول ال لُ یلہی إذا لقیي رکكباأہ فذکرہ. وفی إسنادہ من 
لا یعرف. وروی الشافعیء عن سعید بن سالمء عن عبد الله بن 
عم عن نافع عن ابن عمر أنه کان بلبی راکہاء ونازلاً 
ومضطجعاآ. 

وروی ابن أبی شیبة من روایة ابن سابط قال: کان السلف 
یستحبون التلبیة في أربعة مواضع: فی دبر الصلاةء وإذا ھبطوا وادیأء 
او علوہء وعند التقاء الرفاقق. وعند خیثمة نحوھ. وزاد: وإذا استقلت 
بالرجل راحلته. انتھی من التلخیص . 

وقال مالك في الموطاأً: سمعت بعضض أھل العلم یستحب التلبیة 
دبر کل صلاۃء وعلی کل شرف من الأرض ۔ 


نکر أضواء البیان 





ویستانس لحدیث چابر المذکور بقول البخاري: باب التلبیة إذا 
٥‏ انحدر فی الوادی. ٹم ساق بسندہه الحدیثت عن  /‏ ابن عباسء وفيه 
قال: ‏ آما موسی کانی أنظر إليەء إذا انحدر غی الوادي یلبي) وقال 
نی الفتح فی شرح ھذا الحدیث: وفی الحدیث أن التلبیة فی بطون 
الودیة من سنن المرسلین: وأُٹھا تتأاکد عند الهبوط کما تتاکد عتد 
الصع ود . 
الفرع الثالٹ: اعلم ان العلماء اختلفوا فی استحباب التلبیة غيی 
حال طواف القدوم ؛ والسعيی بعدہ. وممن کقال: إنه لا بلبی فی 
طواف القدوع والسعی بعدە: مالكواصحابےء وھو الجدید 
الصحیح من قولي الشافعي. وقال ابن عیینة: ما رأیت احداً یقتدی بہ 
بلبي حول البیت إِلاً عطاء بن السائب. وممن آجاز التلبیة في طواف 
القدوم : حمد . ۱ 


ال4ماٹس؛ وربعة بن ہی عید الرحمن؛ وابن بی لیلیں والشافعی . 
وروی عن سالم بن عہد الله آته قال: لا یلبہی حول البیت وقال 
ابن عیینة: ما رأینا أحداً یقتدی به یلبی حول البیت إلاً عطاء بن 
السائب. وذکر أبو الخطاب : أنه لا یلہی؛ وھو قول للشافعی؛ لآنہ 
مشتغل بذکر یخصہ: فكان آولی. انتھی محل الغرض من المغنی . 
وقد قدمنا لك أن القول الجدید الأصح من عذھب الشافعيی: أنہ 
موطعہ عن نافع: ان عبد الل بن عمر کان بقطع التلبیة في الحج إذا 
انتھی إلی الحرم حتی بطوف بالبیتہء وہین الصفا والمروةق ثم پلبہيے: 
حتی یغدوا من منی إلی عرفات: فاإذا غداتركغ الطلبیةء وکات پترك؛ 


التلبیة غي العمرۃ إذا دخل الحرم. انتھی من الموطأء وروی مالك في 
الموطا أیضاً عن ابن شھاب؛ آنه کان یقول: کان عبد الله بن عمر 
لا یلہي: وھو یطوف بالبیت. انتھی منەھ۔ وقد روي عن اہن عمر 
ضا خلاف عذاء فقد ذکر ابن حجر فی التلخیص : آن ابن اہی شیة 
أآخرج من طریق /ابن سیرین عن ابن عمر أله کان إذا طاف بالبیٹ 
لبیٰ. 

الفرع الرابع : اعلم أنه لا خلاف بین من بعتد ہه من أعل العلم 
في ان المحرم یلہی فی المسجد الحرام: ومسجد الخیف ہمنیء 
ومسجد نمرة بقرب عرفات؛ لاأنھا مواضع نسکكک. واختلفوا فی ال تلبیة 
فیما سوی ذلك من المساجد. 

واظھر القولین عندی : أنه يلبي في کل مسجد إِلاّ أنە لا برقم 
صوتە رفعاً یشوش علی المصلین . والعلم عند اللہ تعالی ۔ 

الفرع الخامس: أظھر قولي أھل العلم عندي : أن المحرم یلبی 
فيی کل مکان فی الآأمصار وفي البراري. ونقل النووي عن العہدری أنہ 
قال بە آکثر الفقھاء خلافاً لمن قال: التلبیة مسنوئة فی الصحاری: 
ولا یعجبنی أن یلبی فی المصر. والعلم عند اللہ تعالی۔ 


المسألة الثالثة عشرة 
قیما یمتنع بسبب الوحرام علی المحرم 
حتی یحل من إحرامه 


فمن ذلك ما صرح الله بالٹھي عنہ في کتابھ في قوله: من وس 
ھک لج فلا رَفك وَلا شود وَلَا تال ف الحَج 4 والصیغة في قوله: 


٣‏ فلا رَفَك وَلا شُوفٌے ولا مال ہ۹ صیخة خبر رید بھا الڑنشاء أی: 


اس 


فلا یرفٹ ولا یفسقء ولا یجادل. وقد تقرر فی فن المعائی أن الصِیعة 
فد کون خبریة؛ والمراد بھا الڑنشاء؛ لأسہاب مھا التفاؤل کقولك : 
رحم اللہ زیداء فالصیغة خبریة؛ والمراد بھا إلشاء الدعاء لە بالرحمة. 
ومتھا إظھار تاکید الإتیان بالفعلء وإالزام ذلكء کقوله تعالی: فا مل 
اڑل عق ا اح من عتا پ أُلم ال پڑمنون بالہ کچ الایی ای : امنوا با للَه 
بدلیل جزم الفعل : فی قولہ: یر حم مِن دٹویگ: >4 الایةء فھو 
مجزوم بالطلب المراد بالخبر فی قولہ: ط٭ لقن بالگ أيی: آمنوا باش 
۷ پیغفر لکم ذویکم / کقولە: ٭ قنیلوھ ٠‏ معديِيم اللہ ٭ الآیة جو الا 

اتلچ الأّیة: ونحو ذلك. ذالہمسوغ لکون الصیغة فيی الأية خبریة عو 
إظھار التاکد: واللزوم فی الاإتیان بالإیمان؛ فعبر عله بصیغۂ الخبں 
لإظھار آنە بتأکد ویلزم أٗ یکون کالواقع بالفعل المخبر عن وقوعہ 
وتنولے تمائی وََلوَيَِبُ ومن أَوْلِدَهَنُ ٭ اليۃَ: وقولے: 
تَلَتَللقَث مھت پَأَنثِهنٌ * الاّیة. المراد الأمر بالإرضاع 
والتربصۂ؛ وقد عبر عنه بصیة خبرية؛ لھا ذکرناء کما هو معروف فی 
فن المعانی . ۱ 

والأظھر في معنی الرفث فی الایة أآنە شامل لآأمربن: 

اأحدھما: مباشرۃ النساء بالجماعء ومقدماته. 

والثانی: الکلام بذلك: کان بقول المحرم لامراتهہ: إن احللتا 
من إحرامنا فعلنا کذا وکذا. ومن |طلاق الرفث علی عباشرة المرأذ 
کجماعھا قوله تعالی : ٣‏ أٔیلٌ لَظم لِیَلەً الیْمیَار اَزَمَےٌ إِلَ ِسَابکہ > 
فالمراد بالرفٹ فی الایة : الساشرة بالجماغع ومقدماته. ومن إطلایق 
الرفٹ علی الکلام قول المجاج : 


ورب أسراب حجیج کظم عن اللضا ورفٹ التکڈم 
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و قیلد قدما ما الت می سورہ الماثدۃ, ورعغری ان عباس 
وعحخٌ یبمشیسن بنا ھمیس] ان تَصصدق الطی'م يك لمیسا 

فقیل لە: آترفث وآنٹت محرم؟ قال: إنما الرفث ما روجع به 

والأظھر فی معنی الفسوق فی الایة آنه شامل لجمیع أنواغ 
الخروج عن طاعة اللہ تعالی. والفسوق فی اللغة: الخروج: ومن قول 

/یعني بقوله: فواسفا عن فصدھا: خوارج غن جھتھا التی ار ى۳ 
کانت تفقصدھا. 

والأظھر فی الجدال فی معنی الاأية: أآنہ المخاصمة والمراء: 
اي : لا تخاصم صاحبك وتمارہ حتی تغضبه, وقال بعض أھل العلم: 
معنی لا جدال فی الحح: أيی: لم یبق فيه مراء ولا خصومة؛ لان اللہ 

ومن ذلك ما صرح اہ بالٹتھی عنہ فی کتابە من حلق شعر 
الراس فی قولہ تعالی  :‏ ولا حخلفوا ٥وس‏ تح یلم ای تام . 

ومن ذلك تغطیة المحرم الذکر رأسەہ؛ لماثبت فی الصحیح من 
حدیث ابن عباس رضی اش عنھما أن الی قَِق قال فی المحرم الذی 
القیامة ملیبا؟ وغي روایةڈ فی صحیح مسلم: اولا تخمروا رآسه ولا 
و جیا اه یبعث یوم القیامة علیب8. وھڈا الحدیث فی صحیبح مسلم 


۸ آضواء انان 


بألفاظ متعددۃء في بعضھا الاقتصار علی الٹھی عن تخمیر الرأس: 
وفي بعضھا الٹھي عن تخمیر ال راس والوجہ: وفي بعضھا: النھي عن 
مه بطیب؛ وفي بعضھا: الٹھی عن أن یقربوہ طیباً وأن یغطوا وجھه. 
وکل ذلك ثابت. وعو نص صریح فی منع تخطیة المحرم الذکر رأ 
أو وجھه. أما المرأة فإنھا تقطي رأسھاء ولا تخطی وجھھا إلاً إذا 
خافت نظر الرجال الاجانب إليه. کما سیأتی إن شاء الل تعالی. 

ومن ذلك لبس کل شيء محیط بالبدن: أُو بعضه: وکل شیء 
بخطي اٹراس کما ثقدم قریباء فلا یجوز للمحرم لیس القمیص: 
ولا العمامة ولا السراویل؛ ولا البرنس؛ ولا القباء ولا الخف إ 
إذا لم یجد تعلاء فإنہ یجوز لە لبس الخفین؛ ویلزمه ان یقطعھما 
اسفل من الکعہین وكذلك إذا لم پجد إزاراء هُله أن یلیس السراویل 
علی الأصح فیھما. 

وكذلك لا یجوز لە أن یلبس ثوباً مسه ورس آأو زعفران۔ وھذہ 
أدلة منع ما ذکر. 

۳۹ اقال البخاري رحمےه اش فی صحیحے: حدناعبد الہ بن 
یوسف أخبرنا مالكء عن نافع عن عید الله بن عمر رضی الله عنھما: 
آن رجلا قال: یا رسول ال پل : ما یلبس المحرم من الثیاب؟ قال 
رسسول الل 8 : 9لا یلبسں القم تس المحسرم؛ ولا العمسائسم: 
ولا السراویلاتء ولا البرانس؛ ولا الخفاف إِلأٌ أحد لا پجد نعلین 
فلیلبس خفین ولیقطعھما اسفل من الکعبین؛ ولا تلبسوا من الثیاب 
شیئاً مسە الزعفران أو ورس٤.‏ انتھی من صحیح الہخاري . 

وتال سلمبن الحجاج رحمهەاشڈەفی صحیحے: حئٹنا 
یحیی بن یحیی:؛ قال: قرأت علی مالك: عن نافع عن ابن عمر 
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رضي الله عٹھما: ان رجلا سأل رسول اللہ پت ما پلیس المحرم من 
الباب؟ فقال رسوں اللہ ڑا : الا ٹلہسرا القعص ولا العمائی 
ولا السراویلات؛ ولا اپرانس ولا اخفاف إِل أحد لا یجد نعلین 
فلیلیس الخفین+ ولیقطعھما أسفل من الکعبین: ولا تلبسوا من الثیاب 
شیتاً مسە الزعفران ولا الورس؟ وآخرج مسلم رحمه اش ھذا الحدیث 
عن ابن عمر آیضاً من طریق ابنه سالمء وآخرح بعضه عنه أیضاً من 
طریق عبد اللہ بن دینار. ثم تا ل مسلم: حدثنا بحبی بن یحبی: 
وائو الربیع الزھرائی وقتیبة بن سعيیلد جميیعاء عن حماد قال یحبی : 
اخبرنا حماد بن زیل عن عمرود عن جابر بن زید؛ عن ابن عباس 
رضي اللہ عٹھما قال: سمعت رسول ا کا رھر بخطب پقوں. 
االسراویل من لم یجد الإزار: وانخفاف لمن لم یجد النعلین! بعني 
المحرم۔ وقد ذکر مسلہ ھذدا تحدیث من طرقء_ عن عمرو بن دینار: 
عن جاہر بن زیدء عن ابن عباس؛ وزاد شعبه کی روایتھف عغن عمرو۔ 
بخطب بعرفات . وأ_حرج البخاريی نحوء عن ابن عباس أیضاًء. ثم قال 
مسلم رحمە اللہ: / وحدثنا اأحمد بن عبد الہ بن یولٹس٭ حدثنا زھیں 
خدثتا آو الزہیرء عن جاہر رضی اللہ عنه قالی: قال رسوں الله ڑڑ 
امن لم یجد نعلین فلیلیس خفین؛ ومن لے یجد [زار فلیلیس 


سراویا1. اھ من صحیح مسلم. 


وھو یدل دلاله واضحة علی جواز لس السراویل للمحرم الاديی 
لم پجد إزاراء کجواز لیس الخفین لمن لم بجد نعلین. وفی حدیث 
ابن عباسء وجابر المذدگورین زیادۃة علی حدیث اہن عمر: وھی جواز 
السراویل لمن ئم بجد إزار. وعذہ الزیادة یہجب قبولھا خلافاً لمن منع 
قبولھا۔ وإطلاف الْخفين فی حدیث ابن عباس؛ وجاہر المدکورین 


ٴ إ۵ اأضواء السات 





یجب تقییدہ بما قي حدیث ابن عمر من قطعھما أسفل من الکعبینء 
لوجوب حمل المطلق علی المقیدء ولا سبما إذا اتحد حکمھما 
وسببھما کما ھناء کما هو مفرر فی الأصول. 

فأظھر الأقوال دلیلا: أنە لا یجوز لبس الخفین إِلاً فی حالة عدم 
وجود النعلین وأن قطعھما حتی یکونا أسفل من الکعہین لا بد فنە: 
ون لیس السراویل جائز للمحرم الذي لم یجد إزارا خلافاً لمن ذھب 
إلٰی غیر دلك . 

وقال النوويی فی شرح المھہذب: وأاما حدیث ابن عمر ان 
الاسسی 8ل قال: 8لا یلیسں المحرم القمیصں: ولا السراویلات: 
ولا البرانس ولا العمامة ولاالخف إِلأً ألا یجد نعلین؛ فلیلیس 
الخفین ولیقطعھما حتی پکونا آسفل من الکعبین؛ ولا یلبس من 
اللیاب ما مسه ورس آو زعفران؟ فرواہ البخاري ومسلم ھکذاء وزاد 
البیھقی وغیرہ فیه اولا یلبس القباء8 وقال الببھقی: ہذہ الزیادۃ 
صحبیحة محفوظة. انتھی مته. وھو دلیل علی منع لبس القباء 
للمحرم ۔ 

وقال ابن حجر في فتح الباريی فی شرحه لحدیث ابن عمر 
المذکور. زاد الثوريی فی روایتەء عن أبوب: عن نافع في ھذا 

۹ الحدیث: ولا القباء, آخرجهہ اعبد الرزاقف. ورواہ الطبرانی من وجه 

آخر عن الثوري . وآخرجه الدارقطنيء والبیھقي من طریق حفص بن 
غیاٹ؛ عن عبد اللہ بن عمرہ عن نافع أیض. ائتھی محل الخرض 
ئل ۔ 

وھدا الذی ڈکرنا من تحریم اللباس المذکور نما ہو فی حق 
الرجال. وآما النساء فلھن أن پلیسن ما شئن من أنواع الثیاب إِلاّ آتھن 


سورة الج ۹ 


لا یجوز لھن أن ینتقبن؛ ولا أن یلیسن القفازین؛ لان إحرام المرأۃ في 
وجھھا وکفیھا. 

وقد قال الیخاري رحمه اللہ فی صحیحه: حدثنا عبد اللہ بن 
یزی: حدٹتا اللیث؛ حدثتا ناف عن عبد الله بن عمر رضی الله عنھما 
قال: قام رچل فقال: یا رسول اشہ ماذا تآمرنا أُن نلبس من الٹیاب 
الحدیث وفےه اولا تنتقب المرأة المحرمة ولا تلبس القفازین) تارںعه 
موسی بن عقبة؛ وإسماعیل بن إبراھیم بن عقبةء وجویریةء واہن 
إسحاق فی النقاب والقمغازین. وقال عبد اللہ: ولا ورس. وکان 
پقول : لا ثنتقب المرأة ولا تلیس القفازین: وقال مالك عن نافعم: عن 
ابن عمر: لا تنتقب المحرمة. وثٹابعه لیٹ بن آبی سلیم. انتھی من 
صحیح البخاري . 

وقال ابو داود رحمہ اللہ فی سلنه ۔ بعد ان ساقف حدیث اہن 
عمر المتقدم ۔ : حدثلا غتیبة بن سعید ثنا اللیٹ: عن نافع عن اہن 
عمصر؛ عن اللبسيی لف بمعناہ. وزاد: ولا تنب المرأة الحرام 
ولا تلیس القفازین. وفي لفظ عن ابن عمرہ عن الئبي پل 3المحرمة 
لا تنتقب ولا تلبس القفازین٤.‏ 

وغال النووي فی شرح المھذب فی هذا الحدیث : وأما حدبث 
اہن عمر آن اللبي قَللِِ تھی النساء في إحرامھن عن القفازین: 
والنقاب؛ وما مسه الورس؛ والزعفران من الثیاب: ولیلبسن بعد ذلك 
ما أحبین من آنواع الثیاب من معصفرء أو مخزء آو حریرہ آو حلیأء 
او سراویل: او قمیصا او مر خقاً. فرواه آبو داود بآستاد حسیینے وھو 
من روایة محمد بن إسحاق صاحب المغازي إِلأّ أله قال: حدثنی نافع 
عن ابن عمر. وآاکثٹر ما آنکر علی ابن إسحاق التدلیس؛ وإذا قال 


نکش 


۲ أاضواء البیان 


الہدلس : حداثنی احتج به علی الہذھب الصحیح المشھور, انتھی 


جےل ۔. 


وقال آبن حجر في التلخیص: حدیث آنہ ٹل تھی النساء فی 
إحرامھن عن التقابء ولیلیسن بعد ذلك ا أحبین من لوان الثیاب 
معصفرآء أو خزٌاء أو حلیأء آو سراویل؛ أو قمیصأاء لو خفا. رواہ 
آرےو داود والحاکے: والیھقی من حلبث ابن عسر. واللفظ 
لابي داود زاد فیه بعد قوله: عن النقاب: وما مس الزعفران: 
والورس من الٹیابء ولیلبسن بعد ذلك. ورواہ احمد إلی قوله من 
اثٹیاب . 
ومن ذلك استعمال المحرم الطیب في بدنەء آو ثیابہ. والطیب 
هو ما بتطیب بەء ویتخذ منە الثطیب؛ کالمسكء والکافور والعنی 
والصندل؛ والورس: والزعفراذنء والورد والیاسمین ونحو ذلك. 
والأصل فی عنع استعمال الطیب للمحرم هو ما قدمنا فی حدیث ابن 
عمر المتفق علیہ من نھیہ پل عن لبس ما مسه الزعفران؛ والورس من 
الثیاب في الإحرام۔ وما قدمنا من حدیث مسلم في الذي وقع عن 
راحلتہ اوقصته فمات. قفي لفظ قي صحیح مسلم: فامر النہی تل 
ان یغسل ہماء وسدر وآن یکفن فی ثوہینء ولا یمس طیہاً الحدیث. 
وفيی لفظ في صحیح مسلم فقال اللبی پل  :‏ اغسلوہ ولا تقربوہ طیباً 
ولا تغطوا وجھه فإنه یبعٹ یوم القیامة یلبي؟ فقوله: ٦‏ ولا یمس طیباا 
في الروایة الاولی ٹکرۃ في سیاق النفيی. وقوله: اولا تقربوہ طیباًە فی 
الروایة الثائیة نکرۃ في سیاق الٹھيی؛ وکلتاھما من صیغ العموم؛ کما 
هو مقرر في الأصول؛ فھو بدل علی منع جمیع آنواع الطیب للمحرم: 
۴۳ وترتیبه پڑ علی ذلك بالفاء / قوله: ١فإنه‏ یبعث یوم القیامة علہباآہ دلبل 


سور الحج ۳ 


علی أن علة منع ذلك الطیب کونە محرماً ملیباً. والدلالة علی العلة 
المذکورڈ: ھی من دلالة مسلك الإیماء والتلبيہ. کما هو معروف في 
الاول۔ ۱ 

وسن ذلك عقد النکاح؛ فإنه لا یجوز للمحرعم أن یٹزوج 
ولا أن یزوح غیرہ بولایة آو وكالة.۔ وسیاتي الخلاف في تزویج 
المحرم غیرہ بالولایة العامة إن شاء اللہ تعالی. وکون إحرام أحد 
الزوجین آو الولي عانعاً من عقد النکاح هو الذي عليه آکثر أھل 
العلم؛ وعزاہ النووي فی شرح المھذب لجماھیر العلماء من الصحابة 
والتابعین غمن بعدعھم. وقال: وھو مذہب عمر بن الخطاب: 
وعثمانء وعلیي؛ وزید بن ثاہبت؛ واہن عمرء وابن عہاس؛ وسعید بن 
المسیسب: وسلیمان بن یسار والزھریي؛ ومسالك: واحمد: 
والشافعيی؛ واسحایى وداود وغیرشم . 

وقال فی شرح مسلم: قال ماك والشافعیء وأحمد؛ وجمھور 
العلماء مرن الصحابف فمن بعدھم : لا یصح نکاح المحرم۔ اھ _, 

وقال ابن قدامۂ فی المعنی: وروي ذلك عن عمر وابنئە: 
وزید بن ثابت رضی ال عٹھےم. وبے قال سعسد بن المسیبء 
وسلیمان بن یسار وائزھري؛ والاوزاعی؛ ومالك؛ والشافعي. اھ. 

وذھبت جماعة آخری من آاھل العلم: إلی أن إحرام أحد 
الزوجین: آو الولیء لیس عانعاً من عقد النکاح. وممن قال بھذا 
القول: أبیبو حنیفة وھو مروي عن الحکے: والثوري؛ وغطاء: 
وعكرمة۔ وعزاہ صاحب المعْني لابن عباس . والظاھر أن عزو ھذا 
القول الآخیر لابن عباس أصح من عزو النووي لە القول الأولء کما 
ذکرئاہ عنه انفاء کما ستری ما یدل علی ذلك إِنَ شاء اللہ تعالی . 


٤ 


ی۹۶ أاضواء البیىان 


واذا علمت اقوال أھل العلم فی الإحرام بحج أو عمرة: ھل ھو 
مائع من /عقد التکاحء آو لاء فھڈہ آدلتھم. 
ہما رواہ مسلم رحمہ الہ فی صحیحه: حدثنا پحیی ہن یحیی قال : 
قرأت علی مالكٛ عن ناف عن نيه بن وشب ان عغمر بن عہد الہ 
آراد أن یزوج طلحة بن عمر بنت شیبة بن جبیر: فارسل إلی آبان بن 
عفان رضي الل عنہ یقول: قال رسول اللہ لل: ٢لا‏ بُتکح المحرم 
ولا بَتکح ولا یخطب٤.‏ 

وحدثنا محمد بن آہی بکر المقدمی؛ حدتنا حماد بن زیلد؛ عنٔ 
یو عن نافع حداتنی یبيه بن وھے؟؛ ٹال' بعثنی عمر بن 
فارسلنی إلی آبان بن عثمان: وعو علی الموسم فقال: الا آراہ أعرابیا 
إِن المحسرم لا يکح ولا يَتکلح. اخبرنابےالك عثماناعن 
رسوف الله آئے 
وحدثنی أبو الخطاب زیاد بن بحیی؛ حول پا محمد بن سواء ا 
جمیعا: حدثنا سعید عن مطرء وبعلی بن حکیم؛ عن نافعء عن 
بیە بن وھبء عن ' 
عنے: آن رسسول اللہ ٹا فسال : الا ینکح المحرم: ولا ینسح 
ولا بخطب٢۔‏ 


بان بن عثٹماتنء عن عثمان بن عفان رضی الله 


وحلد تنا ابو بکر بن بی شیبة؛ و غمرو الناقد ورشر بے حروب 
جمعاے عن اب عبيینة قال زھبر: حاتنا سفیائ ہےں۔ عنف من 


سورۃ الٰحج ث غ 





أیوب بن موسیء عن نبیە بن وھب؛ء عن آبان بن عثمانء عن عثمان 
یبلغ به النبيی 8 قال : 8 المحرم لا پنکح ولا یخطب؟. 

حدثنا عبد الملك ہن شعیب بن اللیث: حدثنی أبي: عن 
جدی: حدٹنی / خالد بن یزیدء حدلنی سعید بن آبی ھلال: عن 
نبيه بن وھب: ان عمر بن عبید ال بن معمرء آراد أن یتکح ابنه طلحة 
بلت شیبة بن جبیر في الحجء وآبان بن عثمان یومثذ امیر الحاج 
فارسل إلی آبان: إنی أردت آن آتنکح طلحة بن عمر فاحب أن تحضر 
ذلكء فغقال لە أبان: أُلا أراك عراقیاً جافاً إنی سمعت عثمان بن عفان 
پقول : مال رسول ال پچ : 8لا ینکح المحرم۷. 

وحدثنا أبو بکر بن أبی شية؛ وابن نمیرء وإسحاق الحنظلي 
جمیعأا: عن ابن عیینة؛ قال ابن نمیر: حدثنا سفیان بن عیینۂء عن 
عمرو بن دیتارء عن أہي الشعئثاء: أن ابن عباس أحبرہ ٭ آن النبی چا 
تزوح میمونة وھو محرعم4 زاد ابن نمیر: فحدثت بە الزھري فقال: 
أخہرنی یزیل بن الااصم أآه نکجھاء وھو حلال. وحدثنا پحیی بن 
یحیی؛ أخبرنا داودبن عبد الرحمنء عن عمرو بن دینارء عن 
جابر بن زید أبی الشعثاء: عن ابن عباس آنە قال: 8تزوج 
رسول اللہ ہااتُ میمونةء وھو محرم٤.‏ 

حد ٹنا اہو بکر بن اي شتء حدثئنا یحیی بن اذھ حجدثنا 
جریربن حازمء حدثتا آبو قزارةقء عن یزید بن الأصمء حدٹٹتنی 
میمونة بلت الحارث ‏ آن رسول ال چچڑ تروجھا وھو حلال٤؛‏ ٹال: 
وکانٹ خالتی وخالة ابن عباس. انتھی من صحیح مسلم. 

وحدیث عثمات المذکور فی صحیح مسلم رواہ أیضاً مالك 
واحمد وأصحاب السنن. وقال آبو عیسی الترمذی بعد آن 


٤٥ 


٦ 


سافه ۔_ : حدیث عثمان حدیٹ حسن صححح . والعمل علی ھذا عند 
بعض اصحاب النہي اٌةَ منھم عمر بن الخطاب: وعلي بن 
ابي طالبء وابن عمر. وھو قول بعض فقھاء التابعین. وبە بقول 
مالك؛ والشافعيیء وآحمدء وإسحاق لا یرون أُن بتزوج المحرم. 
وقالوا: إِن نکح فتکاحه باطل . 


وحدیث یزید بن ال صمء عن میمونة المذکور في صحبح 
مسلم ۶ن النیسي قلِ نکچھا وو حلال؟ رواہ أیضآ الضرمذيی: 
وآبو داود واہن ماجهء والإمام أحمد. وقال الترمذی: حدثنا قتیبة 
ثنا حماد بن زیدء عن مطر الوراق؛ عن رببعة بن بی عبد الرحمن: 
عن سلیمان بن بسارء عن اي رافع قال: اترزوج رسول الله و 
میمعونف وھو حلال؛ وہنی بھا وھو حلال؛ وکنت آنا الرسول نیما 
بیٹھما؟ قال اہو عیسی : هلذا حدبٹ حسن؛: لا نعلم اأحداً آسندہ غیر 
حماد بن زیدء عن مطر الوراقء عن ربیعة. وروی مالك بن آنس: 
عن ربیعة عن سلیمان بن یسار ‏ أن اللبی قٌّ تزوح میموئة وھو 
حلال٥‏ رواہ مالك مرسلاء ورواہ أیضاً سلیمان بن بلال عن ربیعة 
مرسلا. انتھی محل الغرض منه. وحدیث أبي رافع ھذا رواہ أ٘یضاً 
الامام اأحمد. 


وروی مالك رحمه اللہ في موطئهء عن نافع: ان عبد اللہ بن 
عمر رضي اللہ عنھما کان یقول: لا یٹکح المحرم؛ ولا بخطب علی 
نس ولا علی غیرہ. وفی الموطا أیضاء عن مالك أنه بلغه: أن 
سعید بن المسیب ؛ وسالم بن عہد اللہ وسلہمان بن یسار سٹلوا عن 
نکاح المحرم؟ فقالوا: لا ینکح المحرمء ولا یُنکح. وفي الموطا 
ایا عن مالكگ: عن داود بن الحصین : ان ہا غْطمان بن طر یف 


سورة الج ۴۹۷ 


المريی؛ آخبرہ أن آباہ طریفاء تزوج امرأۃ وھو محرعء فرد عمربن 
الخطاب رضی الله عنه نکاحه . وحدیثٹ أبی غطفان بن طریف: شا 
زرواہ ا٘یضاً الدارقطني . وروی الإمام أحمد عن اہن عمر رضي الله 
عتھماء أنه سثل عن امرأۂ آراد ان یتزوجھا رجل؛ وھو خارج من 
مكةء فاراد أن یعتمر أو یحج؟ فقال: لا تتزوجھاء وآأنت محرم تھی 
رسول ال ولا عنه . انتھی منه بواسطۂه نقل المجد فی المنتقی. 

فھذا هو حاصل آدلة من قال: بأن الوإحرام مائم من عقد 
النکاح . 

وأما الذین قالوا: بأن الإحرام لایمنم عقد النکاحء فقد 
استدلوا ہما رواہ الشیخان / فی صحبحبھماء واصحاب السنن: ۳٦۷‏ 
والإمام أحمد عن اہن عباس رضی اللہ عنھما ‏ أن النبی پل تزوج 
میمولة وھو محرم؟۔ وللبخاريی لنزوج النبي پچ عیمونة وھو محر 
وہنی بھاوھو حلال: ومائت بسروف۱8, اھ, 

قالوا: فھذا الحدیث المتفق عليهء عن ابن عباس رضی اللہ 
عنھما ہ فیە التصریح بانہ چا تزوح میمونة وھشو محرخ واللہ تعالی 
بقول :؛ ند کان لک نی میول اللہ ا وپ حست کچ وھو المشرع لأمتہ 
بأقوالەء وافعالهء وتقریرہ صلوات اللہ وسلامه عليهء فلو کان تزویح 
المحرم حراما لما فعلہ پل . 

واحتج الجمھور القائلون بمنع نکاح المحرم بالاحادیث 
المتقدمة : قالوا: ثبت فی صحیح مسلم من حدیث عثمات بن عفان 
رضيی اش عنے آن اللے پل قال: 8لا ینکع المحرم ولا ینکح 
ولا یخطب٢؟‏ وصیغۂة النٰيی فی فولہ: لا ینکح ولا یلکح ولا بخطب 
یراد بھا النھيء کقولہ تعالی : ہل فلا رفک وَلا سو ولا کال اي 


۳ 


۳۸ اضسواء البیان 





لا ٹرفثواء ولا تفسقواء ولا تجادلوا فی الحج۔ وزیراد الإتشاء بصیغة 
الخبر أبلغ من إیرادہ بصیغة الإنشاء. کما عو مقرر فی المعانی . 

والحدیث دلیل صحیح من قول النبيی 5 علی منع نکاح 
المحرم: وھو معتضد ہما ذکرنا معه من الأحادیث والآٹار الدالة علی 
منع نکاج المحرم. 

وأجاب الجمھور القائلون بمنع إحرام أحد الزوجین؛ أو الولی 
عقد النکاح عن حدیث ابن عباس المذکورء بأجوبة. 

واعلم أولا: ان المضرر في الأسول: أنه إذا اختلف نصان 
وجب الجمع بیٹھما إن اُمکن وإن لم یمکن وجب الترجیح . 

وإذا عرفت هذہ المقدمة فاعلم ان من أجوبتھم عن حدیث ابن 
عباس المذگور؛ ان یمکن الجمع بیٹه وہین حدیث میمونة؛ 
راہی رافم أئه تزوجھا ‏ / وعو حلال؟ ووجه الجمع فی ذلك: عو أن 
یفسر قول اہن عباس: أنه تزوجھا وھو محرم بأن المراد بکوتە محرماً 
کول فی الشھر الحرام: وقد تزوجھا قي خی الشھر الحرامء وھو 
ذو القعدة عام سبع فی عمرۃ القضاء کما ذکرہ البخاري رحمہ اللہ ٹی 
صحیحه قی کتاب : المغازي فی باب عمرۃ القضاء. 

قال بعد ان ساق حدیث ابن عباس الہذکور: وزاد اہن 
إ(سحاق: حدثني ابن اہی نجیحء وأہان بن صالحء عن عطاء 
ومجاھد عن ابن عباس فال: +تزوج النبي گا میمونة فی عمرۃ 
القضاء٤.‏ اھ منەہ. ومعلوم أن عمرۃ القضاء کانت فی الشھر الحرام: 
وھو ذو القعدة من سنة سبعء ولا خلاف بین أھل اللسان العربی فی 
اطلاق الإحرام علی الدخول فی حرمة لا تھتكء کالدخول فی الشھر 
الحرامء آو فی الحرم؛ آو غیر ذلك . 


مسورة الحح ض۰۹ 
وقال اب منظور فی اللسانٴ: وأحرم الرجل: إذا دخل هی حرمة 

لا تھتكء ومن إطلاق الاحرام علی الدخول في الشھر الحرام -۔وقد 

آنشدہ فی اللسان شاهدا لذلك ‏ قول زیر : 

جعلن القنان عن یمین وحزنه ‏ وکم بالمنان من محل ومحرم 
وقول الاخر: 

وإذ فتك النعمان بالناس مُحرماً ‏ فملیء من عوف بن کعب سلاسل 
وقول الراعی: 

قتلو! ابن عفان الخلیفة شحرما ‏ ودھَافلے أر مٹلے مقتسولا 

فتفرفت من بعدذاڈاعصاھمم شققاواصبح سیفھے مسدولا 
وبروی: فلم أر مثله مخذولاء فقوله: قتلوا ابن عفان الخلیفة 

محرماء أي: فی الشھر الحرامء وھو ذو الحجة. وقیل المعلی: أنھم 

قتلوہ فی حرم المدینة؛ لن /المحرم یطلق لغة علی کل داخل فيِ ۳٦۹‏ 

حرمة لا تھتك: سواء کانت زعانیة: أو مکانیة أو غیر ذلك. 





وقال بعض أھل اللغة منھم الاصمعي: إن معنی قول الراعي: 
محرما فی بہته المذکور کونه فی حرمہ الاسلامء وذمته التي یجب 
حفظھاء ویحرم انتھاکھاء وأنه لم یحل من نفسہ شیٹاً یستوجب بەہ 
القتل. ومن إطلاق المحرم علی ھذا المعنی الآخیر قول عدي بن 
زیلہ: 
قتلرا کسریبلیل ممصرما غضادروەلے بمتے بگشی 
یرید قتل شیرویه آباہ آبرویز بن ھرمز؛ مع آنه لە حرمة العھد 


الذی ضاھلو ہ بے حین ملگوہ عليھہ ؛ و حم صے الابوقف ولم یفعل لھم 
شیتاً یستوجب بە منھم القتل۔ وذلك هو مرادہ بقوله: محرماً. وعلی 


کی 2 اٰغراء اٰہان 





تفسیر قول اہن عباس: وعو محرم ہما ذکر فلا تعارض ہین حدیث 
ابن عباس؛ وبین حدیث میموئة وأبي رافع؛ ولو فرضنا أن تضپر 
حدیٹ ابن عباس ہما کو لیس ہمتعین ولیس بظار کل الظھور 
ون التعارضغی بہ ہین الحدیٹین باق: فالمصیر (إلی الترجیح اذا واجحب. 
وحدیٹ میمونك واہي رافع ار جح من حدیث ابن عباس؛؟ لان 
میمونة ھی صاحبة القصف ولا شك ان صاحب القصة أدری بما جری 
لە فيی نفسه من غیرہ. وقد تقرر فی الأصول أن خبر صاحب الواقعة 
الٰمرویة مقدم علی خبر غیرہ؛ لانے أعرف بالحال من غیرہ 
والاصولیون یمٹلون لە بحدیث میموئة المذکور مع حدیث 
ابن عباس . 


وإليه آشار في عراقيی السعود مبحث الترجیح؛ باعتبار حال 
الراوی بقولہ عاطفاً علی ما ترجح به روایة احد الراویین علی روارة 
الاخر ؛ 
أو راویاً باللفظ أو ذا الْوافع دکوٹڈّامن روا غیر مانع 

ومحل الشاعد مته قولہ: و ذا الواقع ای : یقدم خبر ڈی 
الواقع المروي علی خبر غیرہ کخبر میمونةء مع خبر ابن عپاس, 
ومما پرجح بە حدیث أَبي رافع /علی حدیث ابن عباس أن با رافم 
ہو رسولە إلیھا یخطبھا عليهء فھو مباشر للواقعةء وابن عہاس لیس 
کذلك؛ وقد تقرر فی الأصول ترجیح خبر الراوي المباشر لما روی 
علی خبر غیرہ؛ لان المباشر لما روی أعرف بحاله من غیرہ. 
والاأصولیون یمثلون لە بخبر أبی رافع المذکور ۷ آنہ قي تزوج میمونة 
وھو حلال٤٢‏ قالںل: وکت الرسول فبما بینھما ہ مع حدیث ابن عباس 
المذکور اه تزوجھا وھو محرم٢.‏ 


سور الحج رھ 


ومما یرجح به حدیث میمونڈ وحدیث أبي رافع معاً علی 
حدیث ابن عباس ان میمونة؛ وآبا رافع کانا بالغین وقت تحمل 
الحدیث المذکورء وابن عباس لیس ببالغ وقت التحمل. وعد تقرر 
فی الأصول ترجیح خبر الراوي المتحمل بعد البلوغ علی الُمتحمل 
قبلەء لان البالغ اضبط من الصبي لما تحمل> وللاختلاف في کبول 
خبر المحتمل قبل البلوغ مع الاتفاق علی قبول خبر المتحمل بعد 
البلوغء وزإت کان الراجح ٹبول خبر المتحمل قبل البلوغ إذا کان الاأداء 
بعد البلوغ؛ لان المتفق عليه أرجح من المختلف فيه. وإلّٰی تقدیم 
خبر الراوی المباشر علی خبر غیرہ: وتقدیم خبر المتحمل بعد البلوعٌ 
علی خبر المتحمل قبله أشار فی مراقی السعود في مبحث الترجبح 
باعتبار حال الراوی بقوله عاطفاً علی ما یرجح أحد الخبرین : 
او کونے سساشراأو کلفا أو غیر دی اسمین للآمن من خفا 

فان قیل : یرجح حدیث ابن عباس بأنه اتفق عليه الشیخان قي 
صحیحیھما۔ ومعلوم ان ما اضق علیے سلم والبخاری أرجح 
مماانفرد بھەمسلم؛ وھو حدیث میموئة: وأُرجح مما أخرجه الترمذي 
واحمد: وھو حدیث أہی رافع. 

فالجواب؛ أن غایة ما یفیدہ اتفاق الشیخین صحۃة الحدیث إلی 
ابن عباس ونحن لو جزمنا بأنه قاله قطعاً لم یمنع ذلك من ترجمح 
حدیث میموئة وأہی رافع /علیہ؛ لأنھما أعلم بحال الواقعة منە؛ لان 
مبمولة صاحب الواقع وآبورافع هو الرسول المباشر لللك. 
فلنفرضی أن ابن عباس قال ذلك: وآن آبا رافعمء ومیمونة خالفاہ 
وھما أعلم بالحال منه؛ لان لکل منھما تعلقاً خاصاً بنفس الواقعۂة 
لیس لاہن عپاس مثله. 


کویے۔ 


۲۷ 
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ومن المرجحات الٹيی رجح بھا بعض العلماء حدیث نزوجہ چا 
صیمونے رشو حلال علی حدیث نج جےھ ایاھا رشو محرم اُن الأول : 
روا آبو رافع و مہمو ت4 والثانی : روا ابن عیاس و حل ومارواہ 
الائنان رجح عما رواہ الواحد کما ہو مقرر فی الأصول۔ وإلیہ 
الإشارۃ بقول صاحب مراقي السعود في مبحث الترجیح باعتبار حال 
المروي : 
وکشرة الدلیل والروایة ‏ مرجح لدی ذري الدرایۃ 

کما فی سورۃ الْبِفرۂ 

ولکن ھذا الترجیحخ المدکور پرٹھ* ما ذکرہ ابن حجر فی فتح 
الباريء ولفظه: فالمشھور عن ابن عباس ٦‏ أآن اي ققللٍ تزوجھا وھو 
محرع* وصح ئتحوہ عن عائشہ وابي عریرۃ. اھ م4. 

وعلی تقدیر صحة ما ذکرہ ابن حجر فمن روی أن تزویجھا فی 
حالة الإحرام آکثر. 

فان قیل: یرجح حدیئھم إِذا بالکٹرۃ . 

فالجواب: أٛنھم وإٹ کثروا فمیمونةء وأبو رافم أعلم عنھم 
ذلك عند الأصولیین ہو قوۃ الظطن. ومعلوم أن ما أخہرت بە میمونة 
رضي اللہ عنھا عن نفسھاء وأخبر بہ الرسول بیٹھا وبین زوجہا تن 
الذي هو أبو رافع أقوی في /ظن الصدق مما أحبر بە غیرھا. واشار 
غطب رحاھاقوۃ المظاۃ فھمی لسدی تصارض مثٹئة 

ومن آقوی الأدلة الدالة علی أن حدیث اہن عپاس لا تنھض بہ 


سور الحج ار 
الحجة علی جواز عقد النکاح فی حال الاحرام ھو: أنا لو سلمنا أن 
البی گل تزوج میمونة: وھو محرم؛ لم تکن في ذلك حجة علی 
جواز ذلك باللسبة إلی أمتہ نن؛ لآائه بت عنہ فی صحیح مسلم 
وغیرہ من حدیث عثمان بن عفان رضی اش عنه > مایدل علی منع 
النکاح فی حال الاحرام وعو عام لجمیع الأمة. والاظھر دخوله 
ھے تقلافی ذلك العموم: فإذا فعل فعلا بخالف لك العمسروم 
المنصو ص عليه بالقول دل علی ان ذلك الفعل خاص به قة؛ لتحتم 
تخصیص ذلك العموم القولي بذلك الفعلء فیکون خاصا بە ہاڑ . 





وند تقرر فی الأصول: آن النص القولي العام الذي یشمل 
البی بظاھر عموم لا بنص صریح إِذا فعل النی پل فعلا یخالفه 
کان ذلك الفعل مخصصاآً لذلك العموم القولی+ فیکون ذلك الفعل 
السئة بقوله: 

فی حقہ القول بفعل خصا ان بک فبے القولڈلیس نصا 
علی ملع عقد التکاح فی حال الإحرام؛ لان المراد بالنکاح فیە وطء 
الزوجةء وھو حرام فی حال الإحرام إجماعاء ولیس المراد به العقد. 

فالجواب من أُوجہ: 

الأرل: أن فی نفس الحدیث قرینتین دالتین علی ان المراد بہ 
عقد النکاح ء لا الو طء . 

الاولی: یو تل قال ھی الحدیث المذکور: للا بنکح المحرم 
اولاینکحا فقوله: اولاینکح۷ ہضم الیاء دلیل علی آن المراد ۳۷٣‏ 


لا یزوج ولا یمکن آن یکون المراد بذلك الوطء؛ لأن الولي إذا زوج 
قبل الوحرام: وطلب الزوح وطء زوجتہ فی حال إحرام ولبھاء فعليہ 
أن پمکنه سن ذلك إجماعاء فدل ذلك علی أن المراد بقواے : 
ولا ینکح؟ لیس الوطءء بل التزویج کما هو ظاھر, 

القرینة الژانیة : أنە قّلاٍ قال أیضاً؛: ٭ ولا یخطب٢‏ والمراد خطۃ 
المر أه ة التی ھی طلب تزوبیجھا ٠‏ وذلك دلیل علی أن الہ اد العقد ؛ 
لائه هو الذي بطلب ہالخطیةء ولیس من شأن وطء الزوجة أن بطلب 
بخطبة کما هو معلوم. 

الوجه الثانی؛: آن آبان بن عثمان راوی الحدیث ‏ وه من 
اعلم الاس بمعناء _ فسرہ بأن المراد بقوله: وولاینکح؟ء أي 
ابزوج؛ لان السبیب الذي آوردہ فیە الحدیث هو أنه اأرسا, له 
عمر بن عبید اللہ حین آراد ان یزوج ابنہ طلحة بن عمر ابنة شییة بن 
جبیر؛ فانکر عليه ذلك أشد الانکاں دبین لم ان حدیث عثمان عن 
نی کا دنیل علی منع عقد النکاح في حال الإحرام: ولم یعلم أنہ 
أنکر عليه أاحد تفسے ہ ہ الحدیث بأن المراد بالنکاح فِے العقد: 
لا الوطء. 

الوجه الثائٹ : و ما قدمنا من الأحادیث: والآثار الدالة علی 
منع التزویج فی حال الإحرام؛ کحدیث ابن عمرء عند أحمد: أنہ 
سثٹل عن امرأٰۃ أراد أن یتڑوجھا رجلء وھو خارج من مکكة فأراد أن 
یعتمر ء او یحح فقال: لا نتزوجھا وأنت محرم تھی رسوں الله پا 
عنه۔ اھ-. فتراہ: صرح بن النکاح المٹھي عنه في الإحرام: التزویح . 

وقال الشوکانی في نیل الأوطار فی حدبث ابن عمر ھذا: فی 
إستادہ یوب ابن عیینة وھو ضعیف وقد ول . وکالاثر الذي رواہ 





سور الحح نت 


مالك؛ والبیھقی: / والدارقطنی عن آہی غطفان لن طریف ان آباء )۷ى 
طریفاً تزوج امرأء وھو محرمء فرد عمر بن الخطاب نکاحہ . آھہ. 

وذلك دلیل علی أن عمر یفسر النکاح الممنوع فی الإحرام 
بالتزویج: ولا یخصه بالوطء. 

وغد روی الببھقی فی الستن الکبری بإسناده عن الحسنئء عن 
علی قال: من تزوج وھو محرم نزعنا من امرأته. وروی بإسنادہ أیضاً 
المحرم فان تک رد نکاحہ. وروی بإسنادہ ایض عن شوذب مولی 
زید بن ثابت آنه تڑوج وھو محرمء ففرق بینھما زبد بن ثابت . 

قال: وروینا فی ذلك عن عبد الله بن عمر بن الخطاب رضی الله 
عنهما. وردکف باإستادہ ایضاً عن قدامة بن موسی قال : بزوجتیں وأنا 
محرم؛ فسألت سعید بن المسیب فقال: یفرق بینٹھما. وروی بإسنادہ 
اأھل المدینة علی ان یفرق بینھما۔ 

قال مقیدہ عفا اللہ عنه وغفر لە: الذی یظھر لی رجحانه بالدلیل 
ہو أن إ[حرام اُ۔حد الزوجبنء أو الوي مائع می عقد النکاح ؛ لحدیٹث 
عثمان الثابت فی صحیبح مسلمء ولما قدمنا من الآثار الدالۃ علی 
ذلكِ ولم یثبت فی کتاب الثھی ولا سئنة نببہ کت شیء یعارض ذلك 
ابن عہاسء لم یعارضه معارضء وأن النبی ٹچ تزوج میمونف وھو 
محرم. فھذا فعل خاص لا یعارض عموماً قولیأ؛ لوجوب تخصیص 


٤٦‏ اضواء الہان 


ك٣٣‏ /أمامارواہ آبو داودفی سنئے: حلشاابن بشار ٹنا 
عبد الرحمن بن مہدي؛ تنا سفیانتء عن إسماعیل بن أمیء عن 
رجلء عن سعید بن المسیب قال : وھم اہن عباس فی تزویج میمونة 
وھو محرم. فلا تنھض بەہ حجة علی توعیم ابن عباس؛ لان الراوي 
عن سعید لم تعرف عینه کما تری. 
وما احتج بە کل واحد من المتنازعین فی مذہ المسألة من 
الاقیسةء کقیاس من آجاز النکاح فی الإحرامء النکاح علی شراء الأمة 
فی الوإحرام؛ لقصد الوطءی وکقیاس من منعه النکاح فی الإ حرام علی 
نکاح المعتدة بجامع ان کل مثٹھما لا بعقبہ جواز التلذذ کالوطء 
والقبلة ترگناہ وترکنا مناقشتہ؛ لان هھذہ المسألة من المسائل 
المنصوصة فلا حاجة فیھا إلی القیاس؛ مع ان کل الأقیسة التی استدل 
بھا الطرفان لا تنهض بھا حجة. 
فروع تتعلق بھذہ المسألة 
التيی عي ما یمتنع بالوٍحرام علی المحرم حتی پحل من إحرامهہ: 
الفرع الأول: اعلم آن أظھر قولي مل العلم عندي : أن المحرم 
یجوز لە أن یرتجع مطلقتہ فی حال الإحرام؛ لآن الرجعة لیست بنکاح 
مؤتٹتف؛ لھا لا یحتاج ھا إلٰی عقد ولاصداقء ولا إلی إذن 
الوليی ولا الزوحت فلا" تدخل ٹی فو لے وا : ۷ا ینكح المحرم ولا 
ینگح* وجواز الرجعة فی الإحرام هو قول جمھور أھل العلم منھم: 
ااتےة الٹلایے وأصحابھم: مالك؛ والشافعی؛ وابو حنلفة رشو 


إحدی الروایتینء عن الإمام اأحمد: وعزاہ التووي فی شرح المھذب 
لعامة العلماء إٔلا روایة عن الإمام أحمد. 


سور الٰحہج اھ 


أن یتجرء ویصنع الصنائعء ویرتجع امرأته* ما نصه: نأما الرجعۃة 
فالمشھور إباحتھاء وھو قول اکٹر أھل العلمء وفیه روایة ثانیة آٹھا 
لا تیاحم... إلی ان قال: وجه الروایة الصحیحة ان الرجعیة زوجۂ 
والرجعة /إمساكعء بدلیل قولہ تعالی: غ فائ کوھت ہموپ 4 فابیح 
ذلك کالإڑمساك قیل الطلاق . انتھی محل الخرض مئه . 

وقال مالك ٹی الموطاً فی الرجل المحرم: آنە یراجع امراتہ 
إذا کانت فی عدة منە. وذکر النووی عن الخراسائیین من الشافعیة 
و٢‏ جچھین ۔ ا یےےجھما جواز الرجعةف والٹائی : منعھا فی الإٍحرام۔ 

الفرع الثاني: اعلم أن التحقیق ان الولي إذا وکل وکیلا علی 
تزویج ولیت فلا یجوز لذلك الوکیل تزویجھا بالوکالة فی حالة 
احرامة ؛ لازہ یدخل شی عموم الحدہٹ المد کو وكذڈنك وکیل 

الفرع الشالث : اعلم أن أظھر قولي أعل العلم عندي: أن 
السلطان لا یجوز لە أُن یزوج بالولایة العامة فی حال إحرامہء لدخوله 
نی عموم قولہ پڑ: ت لا بَکح المحرم ولا پُنكح؟ فلا یجوز إخراج 
السلطان من ھذا العموم, الا بدلیل خاص به من کتاتب أو سنقف 
ولم یرد بذلك دلیل. فالتحقیق ملع تزویجه في الإحرام. وھو قول 
جمھور العلماء خلافاً لبعض الشافعیة الفائلین : یجوز ذلك للسلطانِ . 
ولا دلیل معھم من کتاب ولا سنة: وانما یحعتجون بأن الولایة العامة 
الکافرۃ بخلاف السلطانء فله عثندھم ان یزوج الکافرة بالولایة العامة. 

الفرع الرابع : اعلم آن اظھر فوليی اُل العلم عندی : أن للشاعھد 


ال 


۴۷ 


ا ٭ ک اضواء الان 





المحرم آن یشھد علی عقد نکاح؛ لن الشاعد لا یتداولہ حدیث 
الا ینکح المحرم ولا ینکح؛ لآان عقد النکاح بالإڑیجاب والقہول 
والشاعد لا صنع لە فی ذلك:ء وخالف فی ذلك أبو سعید الاصطخریي 
من الشافعیة قائلاً: إن شھادۃ الشامد رکن فی العقدء قلم تجز فی 
حال الإإحرام کالوليی. وکرہ بعضض أھل العلم للمحرم ان بیشھد علی 
النکاح . 

۲۷٦‏ /الفرع الخامس: الاظھر عنديی: أن المحرم لایجوڑ له ان 
بخطب امراف وکذلك المحرمة لا یجوز للرجل خطبتھا؛ لما تقدم 
من حلیثعثمان عندمسلے: الا پلکح المحرم ولاینکح 
ولا بخطب٢‏ فالظاھر أن حرمة الخطبة کحرمة النکاح؛ لن الصیغة 
فیھما متحدةء فالحکم بحرمة أحدھما دون الآخر یحتاج إلی دلیل 
خاص؛ ولا دلیل علیه. والظاھر من الحدیث حرمة النکاح؛ وحرمة 
وسیلته التي ھی الخطبةء کما تحرم خطبۃة المعتدۃ. 

وب تعلم أن ما ذکرہ کثیر من أھل العلم من أن الخطبة لا تحرم 
فی اللإإحرام؛ وإلما تکرہ أنه خلاف الظاعر من النص ولا دلیل عليه. 
وما استدل به بعض أھل العلم من الشافعیة وغیرھم علی أن 
المتعاطفین قد یکون احدھما مخالفاً لحکم الآخر کقوله تعالی: 
٭گلوا بن ثمروۃ إذا اأکمر وءاٹوا حقة يَوَم حصاویہ 4 الایة . قالوا: 
الاکل میاحء وابتاء الحق واجبہ لا دلیل فیہ؛ لآن الأمر بالأاکل 
معلوم آلە لیس للوجوب: بخلاف قوله فی الحدیث: ہ ولا بخطب؟ 
فلا دلیل علی آنه لیس للتحری کقوله قبله: قلا ینکح المحرم4. 

الفرع السادس: إذا وقع عقد النکاح فی حال إحرام أحد 
الزوجین أو الولي فالعقد فاسدء ولا بحتاج إلی فسخه بطلاقء کما 
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هو ظاھر الآثار التی قدمنا. ومذھب مالك واحمدد: أنه یفسخ بطلاق 
مواعاہ لقول من أجازہ کاہی حنیفٰة: ومن تقدم ذگرھم. 


الفرع السابع : اظور قولی أعل العلم عندي: أنە إٰذا وکل حلال 
حلالاً فی التزویحء ٹم أحرم أحدھماء أو المرأة أن الوکالة لا تنفسخ 
فلكہ بل لہ یزوج بعد التحئل بالوکالہ السابقة خلافاً لمن قال: 

ننفسخ الوکالة بذلك. والتحقیق أن الوکیل إذا کان حلالاًء والموکل 
محرماً فلیس للوکیل الحلال عقد النکام قبل تحلل موکله خلااً لمن 
حکی وجھا بجواز ذلكء ولا شك ان تجویز ذلك غلط . 


/الفرع الثٹامن: اعلم أنا قدمنا في أول الکلام علی ھمذ: 
المسألة : ان الإحرام یحرم ہسببه علی المحرم وطء امرأته في الفرج: 
ومباشرتھا فیما دون القرج؛ لقوله تعالی: من عرض فیھپک الج فلا 
زقتث ولا شلوقے وَلا حجەدال الم ٭ وقد قدمنا أن الرقفٹ شامل 
للجماعء ومقدمانہ. وقد اُردنا فی هذا الفرع أن نبین ما یلزمه لو فعل 
شیتاً من ذلك. ولا خلاف بین أُھل العلم أن المحرم إذا جامع امرآتہ 
قبل الوقوف بعرفات ان حجهە یفسد بذلك: ولا خلاف بیٹھم آنہ 
لا یفسد الحج من محظورات الإحرام إلا الجماع خاصة. وإذا فسد 
حجہ بجماعه قبل الوقوف بعرفات فعليه إتمام حجه ھذا الذي أفسدہ: 
وعله فضاء الححء وعليه الھديی؛ وھو عند مالكء والشافعی: 
واحمدء وجماعات من الصحابة ہدنةء وقال آہو حلیفة: عليیة شاۃة: 
وقال داود: هو مخیر بین بدنلة وبقرة وشاةء فإن کان جماعه بعد 
الوقوف بعرفاتء وقبل رمی جمرۃة العقبةء وطواف الاإٴفاضة فحجہ 
فاسد عند مالك والشافعی وأحمد رحمھم الله . وقال أبو حنیفة رحمه 
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عرفة وإن کان جماعه بعد رمي جمرة العقبةء وقبل طواف الإفاضة: 
فحجہ صحیح عند الجمیع. وعند الشافعی تازمهہ فدیةء وعند 
ابی حلیفة إ جامع بعد الحلق فعليه شاةۃء وإن جامع قبل الحلق: 
وبعد الوقوف فعليه بدلة۔ وعن أحمد روایتان فیما یلزمہ مل هو شا 
آو بدنة؟ وعمذھب مالك ان حجه صحیح؛ وعليه شلدی وعمرۃ. 
ووجھے عندہ ان الجماع لما کان بعد التحلل الأاول برمی جمرۃ 
العقبةء لم یفسد بە الحج؛ ولکنە وقع فیه نقص بسہب الجماع قبل 
التحلل الثانی ‏ کان عذا الالقص عندہ یجبر بالعمرۃ والھدی . 

وفی الموطاً قال مالك فی رجل وقع بامرأنہ فی الحج ما بینە 
وبین أن /ربدفع من عرفةء ویرمی الجمرة: إنه یجب عليه الھديی: 
وحح قابل. قال: فإِن کان آصاہتہ اُهله بعد رمی الجمرةء فإنما عليه 
أن یعتمر ویھديی؛ ولیس عليه حج قابل۔ اھہ. 

ونقل الباجي عن ماللك آن محل فساد الحج بالجماع قبل الرمي 
والإإفاضةء وبعد الوقوف بعرفة فیما إذا کان الوطء واقعاً یوم النحرء 
ما إِن آخر رمی جمرۃ العقہة؛ وطواف الإفاضة معأً عن یوم النحر: 
وحامع قبلھما فلا یفسد حج وعليه عمرة وہھدبان: دی لوطئہ 
وھدي تأخیر رمي الجمرۃ. انتھی مله۔ بواسطة نقل المواق فی شرحه 
لمختصر خلیل في الکلام علی فولە: والجماع ومقدماتەء وأفسد 
مطلقاً کاستدعاء منیّء وإِن ہنظر إن وقع قبل الوقوف مطلقاً أو بعد 
إن وقع قبل إفاضة وعقبة یومٌ النسر أو قبل وإلا فھدي. اھ. 

فتحصل: ان الجماع قبل الوقوف بعرفقات مفسد للحج عند 
الأائمة الأربعة . وبعد التحلل الاولت وقیل الثانی لا یفسد الحج عند 


الأ٦ر‏ یعة ۔ 


سورۃ الحج ۱ 

وقد عرفت مما قدمنا ما یقع بە التحلل عند کل واحد منھم: 
وإِن وقع بعد الوقوف بعرفةء وقبل التحلل أآفسد عند الثلائة خلائاً 
لاہی حنیفة کما تقدم !یضاحه قریباً. 

وإذا عرفت آقوال اھل العلم فی الجماع؛ فاعلم أُنھم متفقون 
علی آنْ مقدمات الجماع کالقبلةء والمفاخذۃ: واللمس بقصد اللذہ 
حرام علی المحرم. 

ولکٹھم اختلفوا فیما یلزمہ لو فعل شیتاً من ذلك. فمذھب 
مالك وأصحابه آن کل تلذذ بمباشرة الموأة من قبلةء أو غیرھا إذا 
حصل معه إنزال أفسد الحج. وقد بیٹا قریباً مایلزم من آفسد حجه 
حتی [إنه لو أدام النظر بقصد اللذة غاأنزلء فسد ۔_ عند مالك _ حجھه 





ولو أنزل بسہب ؛لنظرة الاولی من غیر إدامة لم یفسد حجه عند عالك: 
وعليه الھدي۔ آما إذا تلذذ ہالمرأۃ ہما دون الجماع: ولم ینزل / فإِن 
کان بتقبیل اقم فعليه عدي. والقبلة حرام علی المحرم مطلقاً عند 
مالك. وأما إن کان بغیر القبلة کاللمس بالیدء فھو ممنوع ان قصد بە 
اللذةء وإت لم یقصدھا به فلیس بممنوع؛ ولا عدي فیہ ولو قصد به 
اللذة واإتما عليه الإثم إلا إذا حصل بسبيه مذي؛ فیلزم فيه الھدي. 
محل ھذا عندھم فی غیر الملاعبة العلویله والمباشرة الکثیرۃ ففبھا 
الھدی . 

فتحصل ان مذھب مالك فساد الحج بمقدمات الجماغ إن 
آنزلء وإن لم ینزل فغفی القبلة خاصة مطلقاً مديی؛ وکذلك کل تلذذ 
خرج بسببهە مذی: وكکذلك الملاعبة الطوبلة والمباشرة الکثیرۃ. 
وما عدا ذلك من التلذذ فلیس فيه إلا التوبة والاستغفارء ولا بفسد 
الحج عندہ إلا بالجماع : او الانزال. 
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ومذمب أبسي حنیفة رحمے اللہ : ان التلذذ بما دون الجماء 
کالقبلةًء واللمس بشھوة؛ والمفاخذة ولحو ذلك یلزم بسببه دم 
وسواء عندہ في ذلك آئزل أولم ینزل: ولو ردد النظر إلی امرأته حتی 
امنی فلا شيء عليه عند ہی حنیفة. 

ومدھب الشافعی رحمه الله : هو آنه إِنَ باشو امرأنہ یما دون 
الفرج بشھوة؛ أو قبلھا بشھوۃ أن عليه فدیة الاأذی. والاستمناء عندہ 
کالمباشرة فیما دون لفرچ وصحح بعض الشائيۂ ان عليه شاۃ. 
ولو ردد النظر إلی امر أته حتی أمنی: فلا شیء عليه عند الشافعی . 
وسذعب الاسام آحمد رحب اھ ای ا ِن رطیء ٭ فیما دون الضرح 
ولم ینزلء فعليه دمء وإن اُتزل فعليه بدنة. وفی فساد حجه روایتان: 

إحداھما: آنه إن أنزل فسد حجهہ وعلبه بدنة وبھا جزم 
الخرقی . 

وقال في المغتي في ھلہ الروایة: اختارعا الخرقی؛ وأہو بکر؛ 
وھو قول عطاء: والحسنء والقاسم بن محمد : ومالك٭ وإسحاق . 


والروایة الثائیة: أنه إِٹ أنزل فعليه بدث ولایفسد حجهھ. 


/ وقال ان قدامة في المغني في ھلہ! روایة: وي الصحہحة 


و لے پنیل ولاتے لا ضص فیےە ولا إجماع ولاھعوفی معنی 
المنصوص عليه. انتھی محل الخرض منہ. 

وما ذکرنا عن أحمد من أنە إِن أنزل تلزمه بدتةء أی: سواء قلنا 
بفساد الحجء أوعدم فسادہ. وممن قال بلزوم البدنة فی ذلك: 
ٰحسن؛ وسعیدبن جبیر؛ والشوري؛ وابوٹورء کمانقلے 
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عنھم صاحب المغني . وإن قبل امرأته ولم یتزل آو آنزل جری علی 
حکم الوطء فیما دون الفرجء وقد أوضحلٹاء قریبا. 


ون نظر إلی امرأت فصرف بصرہ فامنی فعليه دم عند أحمد 
وإِن کرر النظر حتی أمئی؛ غعليه بدنة عندہ. 
وھو مروی عن الٰحسین؛ وعطاء. 
بالجماغ یجب قضاؤڑہ فورا فی العاء القابل خلافا لمن قال: إنه علی 
التراحيی. ودلیل ذلك الاثار الٹی ستراھا إن شاء ال فی الکلام علی 
اُدَلة ھذا السحث . 

وأظھر قوئی أھل العلم عندي أیضأ: أن الزوجین اللذین أفسدا 
حجھما بفرق بیٹھما إذا أحرما بحجة القضاء؛ لثلا بفسدا حجة القضاء 
أیضاً بجماع آخرۂ کما یدل عليه بعضی الآثار المرویة عن الصحابة . 

والأظھر أبضاً أن الزوجة إن کانت مطاوعة لە فی الجماع یلزمھا 
مل یف یلزم الر حل سن انھدی؛ والمضی ثی الُاسد؛ والقضاء یی 
العام القاہل خلافا لمن قال: پکفیھما مدي واحد. والأظھر أنه إن 
أکرھھا لا عدي علیھا۔ 

وإذا علمت آفوال أھل العلم فی جماع المحرم؛ وعباشرته بغیر 
الجماع: فاعلم ان غایية ما دلٌ عليه الدلیل أن ذلك لایجوز فی 
الاحرام؛ لن ال تعالی ئنص علی / ذلك فی قوله تعالی: ٭ڑھمن ضس 

ہے کے یں می کر می سی ہي قب ما ہے ع:- غبحابم ےا ۴ ًُ 
فبھرک آ یج فلا رفٹ ولا فسسوق وَلا ۹د ال فی الج 4 اما اقوالھم فی فساد 
الحح وعدم فسادہ؛ وفیما یلزم غی ذلك: فلیس علی شیء من آقوالھم 


۸۳ 


فی ذلك دلیل من کتاب ولا سنة؛ واإنما بحتجون بآثار مرویة عن 
الصحابۃ: وم آعلم ہشیء مروي فی ذلك عن النبی پل إلا حدیٹاً 
منقطعا لا تقوم بمثله حجق وھو ما رواہ أبو داود فی المراسیل: 
والبیھقی فی سننه: اخبرنا آہبو بکر محمد بن صالح؛ آنباتا آبو الحسن 
عبد اش بن إبراھیم الفسوي الداوديیء ثنا أبو علی محمد بن أحمد 
اللؤلوٰي؛ تنا آہو داود السجستانی تنا آبو توبةء ثنا معاویة ۔- یعنی 
ابن سلام ۔۔ عن یحیی فال: آخبرتي یزید بن نعیم؛ أو زید بن نعیم 
ساشك آبو توبة ۔_ أن رجلا من جذام جامع امرأتہ وھما محرمان: 
فسال الرجل رسول اللہ یَيقٍ فقال لھما: ٭ اقضیا نسککما:ء وامدیا 
مدیاء ثم ارجعا حتی إذا جثتما المکان الذيی أصہتما فيه ما أصبتما 
فتفرقاء ولا یری واحد منکما صاحبه؛ وعلیکما حجة آخری؛ فتقبلان 
حتی إذا کنتما فی المکان الڈي أصبتما فغیه ما أصبتما فأحرماء وأتما 
نسککما واھدیاہ ھذا منقطعء وھو بزید بن نعیم الأسلمی بلا شك. 
انتھی من البیھقی . 

وتراہ صرح بأنه منقطع؛ وانقطاعہ ظاھر؛ لان یزیدا بن نعیم 
المذکور من صغار التابعین . 

وقال الزیلعيی فی نصب الرایة بعد أنَ ذکر الحدیث المذکوں 
عند ابی داود فی المراسیل: والیبھقی: وذکر قول الببھقی: إنہ 
منقطع ما نصه: وقال ابن القطان فی کتابہ: هذا حدیث لا یصحء قإن 
زیدابن نعیم مجھول ویزیدبن نعیمبن هھزال ثقة. ود سك 
ابو توب ولایعلم عمن ھو منھماء ولا عمن حدثٹھم بە معاویة بن 
سلام: عن یحیی بن أبي کثٹیرء فھو لا یصح . 


قال ابن القطان: وروی ابن وھب؛ أخبرنی ابن لیھعةقء عن 


سورۂ الحج ٥ءء‏ 


یزید بن أبي حبیبء عن عبد الرحمن بن حرملةء عن ابن المسیب : 
ان رجلا من جذام جامع امرأتەے وھما محرمانء فسآل الرجل 
رسول الل تل فقال لھما: ۃأنما حجکماء ثم ارجعاء وعلیکما حجة 
أخری؛ /فإذا کنتما بالمکان الذی أصبتما فیه ما أصہتماء فاحرما ۳۸۳ 
وتفرقاء ولابری واحد منکما صاحبه ئم تما نسککما وآھدیاا۔ 
انتھی . 

قال اہن القطان: وفی ھذا آنە آمرھما بالتفرق فی العودة لا فی 
امرجوع ۔ وحدیث المراسیل علی العحکس عنهھ. قال: وھذا ضعیف 
أیضاً بابن لھیعة. انتھی کلامہ محل الغرض من من نصبِ الرایة 
للزیلعی . 

وإذا کانت ھذہ المأَلة المذکورۃ لیس فیھا عن اللیی ےق إلا 
مذا الحدیٹث المنقطع سنا تین أن عمدة الْفقھاء فھا علی الآثار 
المرویة عن الصحابة فمن ذلك ما رواہ مالك فی الموطاً بلاغاً ان 
عمر بن الخطاب؛ وعلي بن أبي طالبء وأبا ھریرة رضي اللہ عنھم 
سٹلوا عن رجل أٌصاب أھلهء وھو محرم بالحج؟ فقالوا: ینفذان 
یمضیان لوجھھما حتی یقضیا حجھماء ٹم علیھما حج قابل والھدي . 
قال: وقال علي بن أبي طالب رضي الل عنەه: وإذا أھلا بالحج من 
عام قاہل تفرقا حتی یقضپا حجھما۔ أاھ۔. 

وھذا الاثر عن ھژلاء الصحابة منقطع أیضاً کما تری. 

وفيی الطا أیضاً؛ عن مالك؛ عن یحیی بن سعید أَنه سمع 
سعید بن المسیب یقول: ما ترون في رجل وقع بامرآته وھو محرم؟ 
فلم یقل لە القوم شیئاً. فقال سعید: إن رجلا وقع بامرأتەء وھو 
محرمء فبعث إلی المدینة یسال عن ذلك؛ فقال بعض الناس: یفرق 


۸ 
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بینھما إلی عام قابلء فقال سعید ہن المسیب: لیتفذا لو جھھما فلیتما 
حجھما الذيی أفسداہء فإذا فرغا رجعاء فإن ادرکھما حج قابل 
فعلهما الحح والھدی: وپھلاں من حیث الہ بحجھما الذی افسداہ 
ویفرقانء حتی یقضیا حجھما۔ قال مالك: یھدیات جمیعاً بدئة بدنة . 


قال مالك في رجل وقع بامرآأته فی الحج: ما بینە وبین ان یذفع 
من عرفةء ویرمی الجمرۃ إِلە پجب عليه الھديی وحج قابہل. قال: 
فإن کانت إصابتہ أھله / بعد رمی الجمرۃء فإنما عليه أن یعتمر 
ویھديی؛ ولیس عليه حج قابل . 

قال مالك: والذي یفسد الحجء آو العمرۃ التقاء الختانین وإن 
لم یکن ماء دافق۔ قال: وبوجب ذلك أیضا الماء الدافق إذا کان من 
مہاشرۃ. فأما رجل ذکر شیئاً حتی خرج منہ ماء داقق؛ فلا أری عليه 
شیئاً۔ ولو أن رجلا قبّل امرآنہء ولم یکن من ذلك عاء دافق لم یکن 
عليه فی القبلة إلا الھديی؛ ولیس علی المرأۃ التی یصیبھا زوجھاء 
وھی محرمة مرارا فی الحح أو العمرةۃ: وھی لە فی ذلك مطاوعۃ إلا 
الھديء وحج قاہل إن آصابھا فی الحج؛ وإن کان أصابھا فی العمرة 
فانما علیھا قضاء العمرة التی أفسدت والھدي. اھ 

وفي الموطاً أیضاً عن ماك عن أبي الزبیر المکيی؛ عن 
عطاء بن آبی رہاجء عن عبد الله بن عباس رضی اللہ عتھما: آنە سٹل 
عن رجل وقع بأھلهء وھو بمنی قبل آن یفہض؛ فأمرہ أن ینحر بدنة. 
وفی الموطاً أیضاً عن مالكء عن ٹور بن زید الدیلیء عن عکرمة 
مولی !بن عباس أنه قال: الذي یصیب أھله قبل ان یفیض یعتمر 
وبھديی. وفيی الموطاً أیضاً عن٘ ماك : ُنه سمع ربیعة بن ابہي 

عبد الرحمن یقول فی ذلك مثٹل قول عکرمةء عن ابن عباس۔ قال 


سورۃ الج ۷ء 


مالك: وذلك احب ما سمعت إلی فی ذلك. انتھی محل الغرض 
ہل ۱ 

وروی البيھقی بإسنادہ عن عطاء: آن عمر بن الخطاب 
رضی اللہ تعالی عثه قال فی محرم بحجة آصاب امرأنه ۔_ یعنی وھی 
محرمة ۔۔ قال: یقضیان حجھماء وعلیھما الحج من قابل من حیث 
کانا أحرماء ویفترقان حتی پتما حجھما۔ قال: وقال عطاء: وعلیھما 
بدنة إِنْ اأطاعتہ: أُو استکرھپاء فإنما عليھمابدنة واحدة3. اھ. وھذا 
الأئر منقطح آیضاً؛ لان عطاء لم پدرك عمر رضی اللہ عله. وروی 
الببھقي بإسنادہ أیضأ: أن مجامداً ستل عن المحرم؛ یواقع امرأتہ؟ 
فقال: کان ذلك علی عھد عمر رضی اللہ عنه قال: یقضیان حجھما 
والل أعلم بحجھماء /ئم پرجعان حلالاء کل واحد منھما الصاحبہ ۳۸۵ 
فإذا کان من قاہل حجا وآھدیاء وتفرقا فی المکان الذيی أصابھا فیە. 

وروی الببھقی بإسنادہ أ٘یضاً عن ابن عباس رضي اللہ عنھما: في 
رجل وقع علی امرأته وھو محر قال : اقضیا نسکكکما: وارجعا إلی 
بلدکماء فإذا کان عام قابل فاخرجا حاجینء فإذا أحرعتما فتفرفاء 
ولا تلتقیا حتی تقضیا نسککما: وآھدیا هدیا۔ وغی روایة: ٹم أھلا 
من حیث أھللتما أول مرة. اھ. قال النووی فی ھذاالاثر الڈی روأہ 
البیيھقي عن ابن عہاس: إسنادہ صحیح . ۱ 

وزدی البيھقي بإسناد؛ عن عمروبن شعیب؛ عن أبيه : ان 
رجلا تی عید الله بن عمرو یسأله عن محرم وشع بامرأئه؟ فأشار إلی 
عہد ال بن عمر فقال: اذھب إلی ذلك فسلە . قال شعیپ : فلم یعرفہ 
الرجل؛ فذھبت معه؛ فسال ابن عمر فقال: بطل حجكٹك. فقال 
الرجل: فما أُصنع؟ قال: اخرج مع الناس واصنع ما یصنعونء فإذا 


۸ اأضےواء اسان 


آدرکت قاباک فحح واھدِ؛ فرجع إلٰی عبد الله بن غمرو؛: وأنا معه 
فأخبری فقال: اذھت إلی ابن عباس فسلهہ: قال شعیب : فدھہت معه 
إلی ابن عباس فسأله فقال لە کما قال ابن عمرء فرجع إلی عبد اللہ بن 
عمروء وأنا معہء فأخبرہ ہما قال ابن عہاس؛ ٹم قال: ما تقول آنت؟ 
فقال: قولی مثل ما قالا۔ اھ ثم قال البيھقی: ھذا إسناد صحیح. 
وفيه دلیل علی صحة سماع شعیب بن محمد بن عبداشّ عن جدہ 
عبد اللہ بن عمرو بن العاص . فتری هھذا الاثر عن ھڑلاء الصحابۃة 
الثلالة في ذلك الحکم عنھم بإسناد صحیح۔ 

وروی الببھقی أیضأ من طرف آخری؛ عن ابن عباس مثل ذلك: 
وفي بعض الروایات عن ابن عباس: ان علی کل واحد منھما بدنة: 
وفی بعضیها: أنھما تکفبھما بدنة واحدة. فهھذه الاثار عن الصحابة 
وبعض غخیار التابعین ھی عمدۃ الفقھاء فی مذہ المسالة. 

۸۲۳ [الفرع التاسع : اعلم أن أظھرأقوال اھل العلم عندي: أنه إذا 
جامع مرارا قبل ان یکفر کفاہ ہعدي واحد؛ وإن کان کفر لزمتہ 
بالجماع الٹانی کفارۃ آخری؛ کما أنه إن زنی مرارا قبل إقامة ائحد 
عليه کفاہ حد واحد إجماعأء وإن زنی بعد إقامة الحد عليه لزمه حد 
آخر ۔ وھذا ھو مذھب الإمام أحمدء وممن قال بأنه یکفیہ هديیٔ واحد 
مطلقاً: ماللٹ: واسحاق. وعطاء۔ 


والأصح فی مذھب الشافعی : أنە یلزمه فی الجماع الاول بدنة: 
وغی کل مرة بعد دلك سا۔5 رن ابی لور : تلز هه بکل شر 0۰۰۳+“ 
وٹو روایهة عن أحمد۔ وعن آہبی حیفة: إن کان ذلك فی مجلس 


واحد فدم واحد والا فدمان. 


راعلم أنھم اختلفوا فیما إذا جامع تاسپأاً لڑحرامہ۔ ومذعب 


سیر الحہج 1۹ء 
بی حنیفةء وعالكء وأحمد: ان العمد والنسیان سواء بالنسبة إلی 
فساد الحح وھو قول للشافعيیء وہو قوله القدیم۔ وقال في 
الجدید: إن وطیء ناسیاء أو جاھلا لا یفسد حجہ ولا شیء عليه. 
اما إِن قبّل امرأته ناسباً لإحرامہ؛ فلیس عليه شيء عند الشافعي 
وأصحابه قو لا واحداً. 





وقال ابن قدامة فی المغنی: ینبغی أن یکون الآأمر کذلك ٹي 
المذھب الحنبلي . 

واعلم أُنْ الجماغع المغسف للحج هو التقاء الختائین المو جب 
للحد والغسل کما قدمناء فی ٹلام مالك فی الموطإ . والأظھر ان 
الانبان فی الدبر کالجماع فی !فساد الحح . وکذلكک الزنا,. أعاذنا اللہ 

وقد قدمنا أن أظھر قولی أھل العلم عندنا أنە یفرق بین الزوجین 
اللڈین آفسدا حجھماء وذلك التفریق بیتھما فی حجة القضاء: لا کخي 

وظاھر الآثار المتقدمة أن ذلك التفریق بینھما إنما یکون من 
الٰموضع الٰديی جامعھا ششيه. وعن مالك: بشتر ان من حیث بحرمان: 
ولا ینتظر موضع الجماع . 'روھو رواية عن احمیلد وھو اظھر۔ 


ہیں مالك واأحمد: ان التغریق المذکور یا جحے ورشھوؤ نول 


أو وجه عئد الشاقعیة . والٹائی عندھم ۔ نہ ضس بہحس+. وشو وجهہ ضا 


وعثمان: وابن عباس: وسعید بن المسیب: والثوريی؛ و(سحاف:؛ 


ے۳۸ 


: ُ أضواء الٰسان 





ابن قدامة فی المغنئیيء عن عمر وابن عباس+ وسعید بن المسیتب: 
وعطاءء والنخعيی والشوري: وأصحاب الرأي وغیرھم. وعن 
ابی حتیفة وعطاء: لا یفریق بینھماء ولا پفترقان غیاساً علی الجماع 
فيی نھار رمضانء فإنھما إذا قضیا الیوم الذي أفسداہ لا یفرق بینھما. 

واعلم آنا قدمنا خلاف العلماء فی الھدي الذی علی المٗسد 
سےحجہ بالجماغے وذکرنا آنە عند مالك والشاقعی واحمد: بدنف وھو 
ٹول جماعات من الصحابة وغیرھم منھم اہن عباس؛ وطاوس 
ومجاھد: والثوريی: وابو ٹور وإسحاق؛ وغبرھم. ولم نتکلم علی 
ما یلزمه إن عجز عن البدنةء وفي ذلك خلاف ہین أھل العلمء فذھب 
بعضھم إلی آنه إن عجز عن البدنة کفته شاة. وممن قال بهە الثوری: 
وإسحاق. وذہب بعضھم: إلی أنه [ت لم یجد بدلة فبقرة؛ فإن لم 
یجد بقرۃ فسبع من الغٹمء فان لم یجد أخرج بقیمة البدنة طعاماء فإن 
لم یجد صام عن کل مد یوعآ. وهذا هو مذھب الشافعی . وبە مال 
جماعة من أھل العلم ۔ وعن اأحمد روایة: أنه مخیر بین ھذہ الخمسة 
المذکورۃة . 

واعلم ان المفسد حجە بالجماع إذا قضاہ علی الوجه الذی 
آحرم بە فی حجه الفاسدء کن یکون فی حجه الفاسد مفرداً ویہقضيه 
مفرداء آأو تارناً ویقضمه قارناً فلا إشکال فی ذلك: وکذلك ان کان 
مفر دا فی الحج الذيی آفسدہ وقضاہ قارناً فلا إشکال ؛ لاآئه جاء بقضاء 
انحج مع زیاد العمر ة . واما إذا کان قارناً في الحج اذي افسد ٹم 
ضاہء مفردا فالظامر ان الدم اللازم لہ بسبب القران لا یسقط عنہ 
بإفرادہ فی القضاء خلافاً لمن زعم ذلك. 


سورۃ الحج ا 


_ ہے ... - ہےہس لے ۔۔ ‏ سس سصسصصصصصتت ٤‏ شس 


و عمجم تہ ولزم*ہ المضی لی فاسدھهماں وتلزمهھ نے للوطء: وشاة 
بسبت القرانء فإذا غقضی لزمتە أیضاً شاۃ أخری؛ سواء قضی قارناء 
ام مفردا؛ لأنہ توجه عليه القضاء ء قارنا٘ فإذا قضی مفردا لا یسقط عنہ 
دم الفران. قال العبدري: وبھذا کلە قال مالك: واحمد 

وثتال ابو حنقة: اب وطیء ہل طلواف العمرة: قسہل حدیحہ 
و ضزریر تہ ولزمه الہضی کی فاسلدھما والمثضاء؛ و علےهہ شاتان: شبات 
لاافساد الحج : وشاة لافساد العمرڈ ویسقط عله دم الفران. فإن 
وطےء بعد طواف العمرةذفسد حجہ؛ وعليه فضاؤہدوذبح شا 
ولا تفسد عمرته فتلرمه بدثلة بسہہھا: وبسقط عله دم القران . 

قال ابن المنذر: وممن قالیلزمےه ھدي واحد: عطاء 
وابن جریج؛ وعالكِ: والشافعی؛ وإسحاف: واہو ٹور۔. وقال الحکم: 
یلزمه هدیان . اھہ۔ من شرح المھذب 

ود قدمنا أن الاظھر عندنا: ان الزوجین المفسدین حجھما 
مالك . وبه قال النخعی: وھو آحد القولین للشافعي. 

قال النووی : قال ابن المنذر ؛ وأوجب ابن عباس: وانن المسیب؛: 
و النضحاك؛ والحکكم؛ وحماد: والٹثوريی: وابو ور علی کل واحدد 
منھما ھدیا۔ وقال التخعی ومالك: علی گل واحد مٹھمابدتە4. 

وقال أصحاب الرأی: إن کان قہل عرفةء فعلی کل واحد منھما 
شا وعن اأحمد روایتان: 

احداهھما: یجزئھما ھدی واحد, 

/ والٹائیڈ: علی کل واحد منھما دی . 


۸۹ 


ا اضراء الہان 





وقال عطاء واإسحاق : لزمھما هدی واحدد. 

الفرع العاشر : إذا جامع المحرم بعمرة قبل طوافه فسدت عمر تہ 
اجماعا وعليه المضي في فاسدھاء والقضاء والھدیء فإت کان 
جماعه بعد الطوافء وقبل السعي فعمرته فاسدۃ أیضاً عند الشافعی 
واحمدے واہبي ثور وھو مذھہب مالك فعليه إتمامھاء والقضاء 
والدم۔ وقال عطاء: عليه شاۃ: ولم یذکر القضاء. وقال ابو حنیفة: 
إِن جامع المعتمر بعد أٔ نل طاف بالبیت آریعة ا٭ شواط لم تفسد عمرته 
وعليه دی وإن طاف ٹلائة آشوباطلف فسدت؛ وعلبيه إنتمامها:ء والتضاء 
ودم . . وأما إن کان جماعه بعد الطواف والسعيں + ولکته قبل الحلق: 
فلم بقل بفساد عمرتہ إِلاًّ الشافعی . 

قال ابن المنذر: ولا احفظ ھذاعن غیر الشافعی. وقال 
ابن عیاس٭ والثوری؛ وابو حنیفة: عليه دم. وقال مالك: عاےه 
الدي. وعن عطاء: آُنے پستغفے الف ولا شےء علیه. قال 
ابن المنذڈر: قول ابن عباس أعلا . انتھی بواسطة نقل التووی . 

وأظھر قولي أُھل العلم عندي: أن المحرمة التی أکرهھا زوجھا 
علی الوطء حتی أفسد حجھا آر عمرتھا بذلك أن جمیع ال لنکالیف 
للازمة لھا بسبب حجة القضاء من نفقات سفرعا قی الحی۔ کالزاد 
وائراحلة: والھدی اللازم تھا کله علی الزوج؛ لآنە عو الدی تب 
لها فی ذلك وإن کالت بانت منهہ ونکحٹ غیرہء وأنه إن کان عاجز! 
لفقرہ صرفت ذلك من مالھا۔ ٹم رجعت عليه بذلك: ان آیسر . 7 
مذھب عالكف وأصحارہ وعطاءء ومن وافقھم خلافاً لمن فال: 
کت تکالیف حےحة القضاء فی مالھا لا فی مال الزوح . وھر ۷ 


ھل العلم . 


سور الحح ۳ 


/ قال الشیخ شھاب الدین أحمد الشلبي فی حاشینه علی تبیین 
الحقائق: شرح کنز الدقائق في الفقه الحنفي ما نصه: قال مي شرح 
الطحاوی : أما المرأة إذا کانٹ تائمة آو جامعھا صبىي آو مجنون؛ 
فللك گله سوای ولا ترجع المرأة من ذلك بما لزمھا عَلی المکرہ؛ 
لأن ذلك شیء لزمھا فیما بیٹھاء وبین اللہ غیر مجہور علیھا کرجل 
أکرہ علی النذرء فإنه یلزمەہ: فإذا أآدی ما لزمهء فإنه لا یرجع علی 
المکرہء کذلك ھتنا. انتھی إتقانی رحمہ اللہ تعالی۔ انتھی کلام 
الشلیی فی حاشیته. 

وقال فی موضع آخر من حاشیته المذکورۃ: ثم إذا کانت مکرعة 
حتی فسد حجھا وازمھا دم٭ هل ترجع علی الزرج۔ عن ابی شجاع 
لاء وعن القاضی أبي بی حازم: نعم, 

وقد ذکرنا أن الأظھر عندنا لزوم ذلك لزوجھا الذي آکرهھا: 
وو جھه ظاھر جدا؛ لان سے ھو حنایته بالجماع الذي لا یجوز لہ 
شرعا, ومن تسہب فی غرامة إنسان بفعل حرام: فالز امہ تلك الغرامة 
لا شك فی ظھور وجھه ۔ والعلم عند الله تعالی . 

وقال ابن قدامة فی المغنی فی مذھب أحمد في ھذہ المسألة ما 
نصه: وإذا کانت المرأۃ مكکرھہة علی الجماع؛ فلا عدي علیھاء 
ولا علی الرجل أن یھدی عنھا۔ نص عليه أحمد؛ لآله جماع یوجب 
الکفارةء فلم یجب بە حال الاکراہ آکثر من کفارة واحدة؛ کما في 
الصیام . وھذا قول إسحاق؛ واہی ٹور؛ وابن المنذر. 





وعن اأحمد روایة آخری: أن عليه أت بھدي عٹھهاء وھو قول 
عطاء ومالك؛ لن إفساد الحج وجد منه فی حفھاء فکان عليه 
لافسادہ حجھا ھدي قیاسا علی حجه ۔ وعنه ما یدل علی أن الھدی 


۰ 





۱ علیھا؛ لان فساد الحج ثبت بالسہة /إلیھاء وبحتمل أنہ راد أن 
الھدی علیھا ویحمله الزوج عنھا؛ فلا یکون روایة ثالئة . انتھی منە. 
وفي مذھب الشافعي غي ھذہ المسالة وجھان: الأصح مھما 
شرح المھذپ . 
آما إت کانت مطاوعة لە؛ فالأظھر أن علی کل واحد منھما 
تکالیف حجة القضاء: وکل عا سببه الوطء المذکور؛ لآأتھما سواء 
ے2 ولا ینبغی العدول عن ذلك . 


الفرع الحاديی عشر: اعلم أناقدمنا أن من أفسد حجه 
أُو عمرتہ: لزمه القضاء۔ وقد بینا ان الصحیح وجوبه علی الفور 
لا علی التواخيء وسواء فی ذلك کان الحج والعمرۃ فرضا آر نفلا؛ 
لان النفل منھما یصیر فرضاً بالشروع فیه. وقد اُردنا أن نبین فی ھذا 
الفرع رہ لو آحرم بالقضاءء فآافسدہ أبضاً بالجماعء لزمته الکفارۃ 
ولزمه قضاء واحدء ولو تکرر ذلك منە مائة مرةء ویقع القضاء عن 
الحج الاولء أي: الذي آفسدہ أولاً. والعلم عند اللہ تعالی. 

الفرع الثٹاني عشر: قد قدمٹا ان مما پملع بسبب الاحرام حلق 
شعر الراس؛ لقولہ تعالی: ہل ولا یلم موس تر حق پا ای تام کہ فان 
حلق شعر راسه اآجل مرضص: آو اُذی ککٹرۃ القمل فی رأ٘سةء فقد 
نص تعالی علی ما یلزمہ بقولہ : ھا ولا خھیٹرا وکح بی اک تل کی 
کان مخ مَييطًا آز یو ٭ لا من تَأي و فَوَدَيَة ین مِیار ا صَتَقوَا شاک . 

وھذہ الایة الکریمة نزلت فی کعب بن عجرۂ رضی اللہ علد 
والتحقیق الذي لا شك فیە: أن الثلاثۂ المذکورۃ فی الاّیة علی سبیل 
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سی خج سے 


التخییر بیٹھا؛ لان لفظة * اوہ فی تولە: نی میا آے ملق 7 

شف کن حرف تخببیر. والتحشی ان الصیام المذکور ٹلا لة آیاِی ون 
النصادقه المدکورۃ بادنة اصع ہین ستة مساکین: لکل کی لصف 
صاغء وما سری ھذا فھو خلاف التحقیق . 





ارقد روی الشیخان فی صحبحیهما عن کعپٍ بن غجر: 
رضی اه عنے قال: کان بی آذی من رأسی؛ فحملت إلی 
رسوں الله نل والقمل بتناثر علی وجھی؛ فقال: ٭ماکنٹ آأری ان 
اجھد قد بلغ منكث ما اریں اتجد شاۃ؟ قلت: لا۔ فنزلت الاپ 

مَيْدَيَة من صبّاو او مَتَکَوَْ او تلب ہہ قال: هو صوم ثلائة أیامء أو إطعام 
ستة مساکین نصف صاع نصف صاع طعاماً لکل مسکین ٣‏ وفی رواب 
تی علیٌ رسول اللہ زم الحدیبیة ٍ فقال: کأن ھوام راأسك 
توذیك؟ فقلت ؛ اجل. غال: فاحلقهء واذبح شاةء أو صم ثلائثة أیام: 
أو تصدق بثلاثة اصع من تم رہین ستة مساکین؟ رواە مسلم؛ واحمد: 
وابو داود ولاہی داود فی روایة افدعانی رسول اللہ لا فقال : احلق 
راسكء وصم بىُلائة آیيام؛ أو ا٘طعم ستة مساکین فرقا من زبیب: 
أو انسكک شا فحلقت راسی ثم نسکت١‏ وفی روایة عند البخاري: 
عن کعب بن عجرة آن رسول اللہ یٹ قال لەه: لعلك اذا ھوامكٹث؟ 
قالہ: نعم یا رسول الل پل فقال رسول الل پف: احلق رأسكء وصم 

للا لے ایا و اطعم ستة مساکینء أو انسك بشأةە وفی روایة عند 
البخاري أیضاء عیخٰ تخت ن. عجرۃة رضی الله عنه َال : لاوقف علی 
رسول الله ََتٌ ‏ الحدیہ ور سی بتھافت قملا فقال: بپوژذیگ جو امك؟ 
نعم. قال: فاحلق راسثٹ: او؛احلق. قال: فىٌ نزلت ھذہ 
الأیة: لقن کان یکم تَريشّا از ےم آڑی بن لیو ٭ إلی آخرھاء فقال 


٢ 


اج ہا أضواء البان 


النبی پَلا: صم ثلاثه آیام: أو تصدق بفرف ہین ستةء أو انسك بما 
تیسر وفی روایة عند البخاری أیضا: وفائزل اللہ الفدیةء فأمرہ 
رسول الل پل أن بطعم فرقاً بین ستةء آو یھدي شاۃء أو بیصوم ثلاثة 
أیام؛ وبعض هذہ الروایات فی صحیح مسلمء وفيه غیرھا بمعناھا. 
والفرق ثلاة اصع . 

۳۳ /فھذڈہ النصوص الصحیحة الصریحة مبیینة غایة البیان ایة الفدیة 
موضحة: أن الصیام المذکور فی الایة ثلاثة آیامء وآن الصدقة فیھا 
للاٹ اصع بین ستة مساکین؛ لکل مسکین نصف صاعء وآن النسك 
فیھا ما یسر شاة فما فوقھاء وآن ذلك علی سبیل التخییر بین الثلائة 
کما هو لص الایف والأحادیث المذکورۃ. وھذا لا ینبغی العدول 
عتهء لدلالة القرآنء والكهة الصحیحة عليەء وہو قول جمایر 
العلماء. 

وبه تعلم ان قول الحسنء والثوريء وعکرمةء وناقع: أن 
ألصیام عشرۃ أیامء والصدقة علی عشرة مساکین خلاف الصواب؛ لما 
ذکرناء وأن ما یقوله اصحاب الرأي: من أنه یجزیء نصف صاع من 
البر خاصة لکل مسکینء وأما غیر البر کالتمر: والشعیر مثلاٗ فلا بد 
من صاع کامل لکل مسکین ۔ خلاف الصواب أیضا؛ لمخالفتہ 
لاروایات الصحیحة عن النبی پل التی ذکرناھا انف وآن ما رواہ 
الطبری وغیرہء عن سعید بن جبیر: من أن الواجب أولا النسك؛: فإن 
لم یجد لسکاء فھو مخبر بین الصوم والصدقة خلاف الصواب أیضاآً؛ 
للادلة التی ذکرناما: وھی واضحة صریحة فی التخییر ۔ 

ومن اصرحھا فی التخییر ما رواه أبو داود فی سننەه: حدثنا 
مروسی بن (سماعیل؛ ٹنا حماد عن داودء عن الشعبيیء عن 
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عبد الرحمن بن أبی لیلی:ء عن کھب بن عجرۃ؛ أن رسوںل اللہ پت 
قال لە: آإن شثت فائسكک لسیکة؛ وإن شثت فصم تلاتہ ایا وإِن 
شنت فاطعم ثلائة اصع من تمر لستة مساکین۷. أھ۔ فصراحة ھذا في 
التخییر ہین الثلاثة گماتری. ومارواەمالك فی مروطئہ عن 
عبد الکریم بن مالكف الجزری.ء عن عبد الرحمن , بن أبی لیلی: ء عن 
کعب بن عجرةۃ رضي اللہ عنہ؛ آنه کان مع رسول الل پل / محرما 
فاٰداء القمل فی رأسفء فامرہ رسول اللہ لا ان پحلق رأسه؛ وقال: 
ق صم تثلاائة أیام: أو أطعم ستة مساکین مدین مدین لکل إنسان: 
أو انسك بشاق أيی: ذلك فعلت اجزأً عنك١.‏ اھ من الموطا. 

وقولہ ‏ أيی: ذلك فعلت آجزاً عتك؟ صریح فی التخیبر کما 
تریء مح ان الاٴة الکریمڈء والروایات الثابتة فی الصحیحین نصوص 
صریحة فی ذلك لصراحة لفظةء ۶او فی التخیر . والعلم عند اللہ 
ِ ۱ ۱ 

وھذا الذي ہینا حکمە الان: ھو حلق جمیع شعر الواس 
حلق بعض شعر الرأس؛ آو شعر باقی الجسد غیر الراس؛ فسیأني 
الکلام عليه إِن شاء اللہ ۔ 

واعلم ان ما جاء فی بعض الروایات آن النسك المذکور غی 
الایة بقرةء یجاب عنەه ھن وجھین. وسنذکر ھنا إت شاء الله بعض 
الروایات الواردة بذلك؛ والجواب عتھا۔ 

قال آبو داود فی سننہ: حدثتا تتببة بن سعید؛ حدثنا اللیث: 
عن ناقع؛ ان ر جلا صس الانصار آخبرم عرٴ کعے بر عجر:: -- 
اصابےه فی راسے ای فحلق؛ فامرہ البي چَْة ان بھديی 


لف ٭ . اھے اه ۔ 
جج 


6ں 


۹ اضواء البپان 





وقال ابن حتجر ٹی الٰمفٹح ۔_ بعذ ان ادار لحدث بی داود 
شذا ۔ے : وللطبرانی من طریق عبد الوهھاب ہن بخت: عن ناف سض 
ابن عمر قال: حلق کعب بن عجرۃة رأسہء فامرہ رسول اللہ كَكا أن 
یقتدی؛ فاقتدی پبثرۃ . 


ولعبد بن حمید من طریق أبی معشرء عن نافعء عن ابن عمر 
قال: افتدی کعب من اُذڈی کان فی راسے: فحلمّه بقرة قلدھا 
وأشعرھا. 


/,ولسعید بن متصور من طریق این آبي لیليیء عن نافع عن 
سلیمان بن یسار قیل لابن کعب بن عجرۃ: ما صنع أبوك حین آصابہ 
الأذی فی رأسە؟ قال: ذبح بقرة. انتھی من الفتح. ٹم قال: فھذہ 
الطرق کلھا تدور علی نافع . 

وقد اخلف عليله في الواسط التي بیئە وہبیہن کعہب: 
وقد عارضھا ما هو آصح عنھاء من أُن الذي أمر ہه کعب وفعله إنما 
ھو شاة۔ وروی سعیدبن منصور؛ وعبدبن حمیدمن طریق 
المقبری؛ عن اي هریرة: ان کعب بن عجرۃ ذبح شاۃ لأذی 
کان آصابه. وھذاآصوب من الذی قبله. واعتمد ابن بطال 
علی روایة نافع عن سلیمان بن بسارفقال : اخ ذکعب 
بارفع الکفارات؛ ولم یخالف النبي ٹلا فیما آمرہ بە من ذبح الشاۃ 
بل وافقےء وزاد. ففیے: ان من آفشتی بآپسر الأشیاء فلے أن 


قلت: ھو فرع ثبوت الحدیث ولم یٹبت لما قدمته. والل أعلم. 
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وقد علمت منە الروایات المقضیة: أُن النسك في آیة الفدیة 
المذکورۃ بقرةء وأن الجواب عنھاعن وجھین : 

الآول: عدم ثبوت الروایات الواردۂ بالبقرۃء ومعارضتھا ہما هو 
صحبح ثابت من آن النسك المذکور في الایة شاة کما قدمناہ. 

والجواب الثانی : انا لو فرضنا ان تلك الروایات ثابتء فھي 
لا تعارض الروایات الصحیحة الدالة علی أن النسك المذکور شاة؛ 
وذلك بأن اللازم هو الشاةء والتطوع بالبقرۃ تطوع ہاکثر من اللازم. 
ولا مانع من التطوع باکثر مما یلزم. والعلم عند الله تعالی . 

وھذا الڈی ذکرنا حکمەھ: ہو حلق الراس لعذر کمرضء 
آو اُذی فی اراس ک5کٹرڈ القمل فيهء کما عو موضوع آیة الفدیة ۳۹۲ 
والأحادیٹ التی ذکرنا. 

أما إنذ حلق رآسە قبل وقت الحلق لغیر عذر من عرضء أو اُڈی 
من رأسہ فقد اختلف أھل العلم فیما بلزمہء غذھب مالك والشافعي 
وھو ظاھر مذھب اأحمد: إلی أن الفدیة فی العمد بلاعذرء حکنھا 
حکم الفدیة لعذر المرضی: أو الأذی في الراسء ولا فرق ہین 
المعذور وغیرہ إلاً فی الإئثم؛ فَإن المعذور تلزمه الفدیفء ولا إئم 
عليہء ومن لا عذر لە تلزمه الفدیة المذکورۂ مع الإثم. وھو مروي 
عن الثوري . 

وعند الحنابلة وجە: أنه لا فدیة علی من حلق اسپاً إحرامہ 
وھو قول إسحاق؛ وابن المنذر. واحتجوا بالأدلة الدالة علی العذر 
ہالنسیان . 


وذھب أبو حنیفٰة: إلی الفرق ہین من حلق لعذر ومن حلق لغیر 


۳غ 


کے أفسواء الہان 
عذرء فإن حلقه لعذر؛ فعليه الفدیة المذکورة فی الاّیڈ علی سبیل 
التخییرء وفاقاً للجمھورء وإن کان حلقه لغیر عذر تعین عليه الدم 
دون الصیام والصدقة . ولا أعلم لافوالھم رحمھم اللہ فی ہذہ المسألة 
نصاً واضحاً یجب الرجوع إليه من کتاب ولا سنّة ولا إجماع. 

أما الذین قالوا: إن قدیة غیر المعذور کفدیة المعذور. 
فاحتجوا بأن الحلق إتلاف؛ فاستوی عمدہ وخطأء کقتل الصید. 
قالوا: ولآن اللہ تعالی أوجب الفدیة علی من حلق رأسه لأذی بی 
وھو معذور: فکان ذلك تنبپھاً علی وجوبھا علی غیر المعذور. اھہ. 
ولا یخفی ان عذا النوغ من الاستدلال وآمثاله لیس فیه مقنم . 

وأما الذین فرقوا بن المعذور وغیرہ: وھم الحنفیة فاستدلوا 
بظاعر قولہ تعالی : ٭ل قی کان ونم تَا از دہ اد بن تاوہ فَْدنَڈ بن مار 
/ و صَدَقةٍ از ضلي مہ قالوا: فرتب الفدیة المذکورۃ علی العذرء فدل 
ذلك علی أن من لیس لە عذر لا یکون لە هذا الحکم المرتب علی 
العدر خاصة. 

واحتج بعض اُجلاء علماء الشافعیة علی استدلال الحنقیة بالاربة 
المذکورة ہانه قول بدلیل الخطاب ۔۔ یعنی مفھوم المخالفة ۔ والمقرر 
فی اصول الحنفیة : عدم الاحتجاج بدلیل الخطابِ . 

قال مقیده عفضا اش عنه وغفر لە: لایلزم الحنفیة احتجاج 
الشاقعیة المذکور علیھم؛ لآنھم یقولون: نعم نحن لا نعتبر ممھوم 
المخالفة ولکن نری أن قولہ: ٭ قّی کان ینک مَربضا آز یو ای بن تاروہ 4 
الایق لیس فیه تعرض لحکم الحالق لغیر عذرء لا بنفی الفدیة 
المذکورة: ولا بإثباتھا. وقد ظھر لُنا من دلیل آخر خارج عن الایة: 
أئه یلزمه دم. اھہ. ولا خلاف ہین أھل العلم: أن صیام الفدیة لە أن 
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یصومه حیث شا والاظھر عنديی فی النسك: والصدقة اأیضاً آن لہ 
ان بفعلھما حیث شاء؛ لأن فدیة الأذی آشبه بالکفارۃ منھا بالھدی: 
ولأن اللہ لم یذکر للفدیة محلا معیناء ولم یذکرہ النبي پَللُ رسماما 
نسکا ولم بسمھا مدیأً. والظاھر أنە لا مائع من آن بلوي بالنسك 
المدکور الھدی: فیجری علی حکم الھديی: فلا پصح فی غیر الحرم: 
إلأً أنه لا یجوز لە الأکل منہ؛ لأنه فی حکم الکفارة؛ کما قاله علماء 
بالحرم. والعلم عند الش نعالی . 

أما إذا کان آلذی حلقه بعضس شعر رأسه لا جمیعه آأو کان شعر 
جتسہلث و بعضه لا شعر امرس فلیس فی دلك ٹنص صریح من 
کہاب :؛ ولا سن ولا إجماع؛ لان اللہ جل وعار انما ذکر فی أیڈ 
الفدیة: حلق الراٴسۂء وظاھرھا حلق جمیعه لا بعضه. والعلماء 
یجب الرجوع إليه. والعلم عند اللہ تعالی. 

/ فذھب ماك رحمه اللہ وأصحابہ إلی آن ضابط ما تلزم بە فدیة 





اأحدھما: ان یحصل لە بذلك ترفة. 

والثانی: ان یزیل عنە بە أُذی؛ آما حلق القلیل من شعر رأسہ: 
أو غیرہ مما لا یحصل به ترفهء ولا إماطة اٌڈی؛ فیلزم فيه التصدق 
حرف : وی یذ واحدةۃم؛ ركػذلك عندھم الْظفو الواحدے لا لا ماطة 
ای وفتل القملة آو القملات . 


۲۹۸ 


۴۹ 


٦‏ اآضواء انان 


الاذی آکٹر من حفدة من شیء من الأشيِاء. وقد قال فی قملة 
آو فملات حفنة من طعام: والحفنة بید واحدة. انتھی بواسطة نقل 
المراق فی شرحه لقول خلیل فی عمختصرہ: ٣وفی‏ الظفر الواحدء> 
* ماطۂ الاذی حفنة16. آاضھہ. 
تلزم فبه فدیة الاذی کاملة. واحتجوا بأن الثلاٹ : بقع علیھا اسم 
الٰجمع المطلقىي فکان حاقھا کحلقی الجمیع . رھڈا القول رواية عن 
ان مام احمدہ. وقال القاضی : ایا الملذھت: وبڈلاکف قال الحسن: 
وعطای وابن عغسة وابو تور+ گما تعقلہ عم سصاحبے المعغنی . اما 
حلق الشعرة الواحدة: آأو الشعرثین غللشافعیة فیه أربعة آقو ال : 

الاول : رھو اأصحھا عند محققیھ وھو نص الشافعی ٹی آکٹر 
کتبہ : آنه بجب فی الشعرۃ الواحدۃ مد؛ وفی الشعرتین مدان ۔ 

الٹائی : یجب فی شعرة واحدة درھی وھی شعرتین درھمان. 

النائٹ: یجب فی شعرة: ٹلٹ دم وفی شعرتین: ٹلثاہ. 

الرابع: أن فی الشعرۃ الواحدۃ دماً کاملا. 
فصاعدا. وھذہ الروایة اقتصر علبھا الخرقی. وقد // قدمنا قریباً الروایة 
عنه بوجوب الفدیة بثلاث شعرات فصاعدا. أما ما هو أقل من القدر 
الدی یوجب الفديۃ): وھو لاٹ شعرات: أو شعرنان بحسب 
الرواپٹین المدکورتین قعی السعرة الو احدۃ : مد من طحاس وفی 
الشعرتین : منان. وعنہ ایضاً فی کل سعر ڈ5 قئھہة من طعام. وروی 
نحوہ عن عطاء . 


سور لحح ٣آ‏ ںہ 


وذہب آبو حنیفۃ إلی آنە إِن حلق ربع راس آو رہم لحیتہ 
او حلق عضواً کاملا کرقبتہء أوعانتہ او أحد إبطيء ونحو ذلك 
لزمته فدیة الأذی إن کان ذلك لعذرء وإن کان لغیر عذر لزمه دم. 
ویلزم عندہ فی حلق أقل مما ذکر کحلق اقل من ربع الراس: أو رہم 
اللحیة؛ أو أفل من عضو کامل صدقة. والصدفة عندھم: نصف صاع 
من بر او صاع من غیرہ, 


ٍ 


وروی عن بی حنیفة وأصحابه: ان في کل شعرة قبضة من 
طعام+ کما ذکرہ عنھم صاحب المغني ۔ 

وآما حلق شعر البدن غیر الراُسء فقد علمت مما ذکرنا انفا ان 
مذھب آبی حنبفة فيهہ؛: آأنه إِن حلق عضواً کاملأ ففيه الغدیة 
او الدم: وإن حلقی اقل من غضو؛ قمبہ الصدفة: وآن حکم الحۃ 
عندء کحکم الراس: وحلق الربع فیھما کحلق الجمیع . 


ومذھب الشافعی ان حلق شعر الجسد غیر الرأاس کحکم حلق 
ال اُس: تلم الفدیة فی ثلاث شعرات فصاعدا سو أم کانت مرح شعر 
الر امس او غیرہ سص الِحہد ) زئی السشعرة او الشعرتبن من الحسد 
عناشم الاقوال الا رع الیتقدمۂ ؛ وآن 1-٦‏ شعر راس شعر یل نە 
معا لزمہ عتد الشافعی: وأصحابهہ غدیة واحدة خلافاً لابی القاسم 
الأنماطی القائل : یلزمہ فدیتان محتچاً بأان شعر الراأس مخالف لشعر 
ادن ؟ لان اللسٹ بتعلق بشعر الراس فیلزم خلقش و تشصیے ہ 
بخلاف شعر الیدن: 


/واحتیج الشافعیة بأتھما وإن اختلف حکمھما فی النسك فھما 
جنس واحل فأاجزات لھمافدية واحدة. 


کے اضشواء البيانِ 


ومدھہب امام آحمد فی ھذہ السألة گمذھبے الشٌافعی فشْ٘عر 
اراس وشعر البدن حکمھما عنده سواء۔ وإن حلق شعر راس کر 
من الراأس؛ والجسد عاتجب بە الفدیة منفرداً عن الآخر کقول 
الأنماطی المتقدم . 


قال في المغنی: وھو الذی ذکرہ القاضی؛ وابن عقیل؛ لأن 
الرأاس یخالف البدنء بحصول التحلل به دون البدن. ولنا ان الشعہ 
گلهە جنس واحد فی البہدن؛ فلم تتعدد الفدیة فِه باختلاف مواضعه 
کسائر البدن: وکاللباس. ودعوی الاختلاف تبطل باللباس: فإنہ 
یجب کشف الراأس؛ دون غیرہ؛ والجزاء فی اللبس فیھما واحد۔ 


وقال اہن قدامة فی المغنی ا٘یضاً؛: وإن حلق من رأسه شعرتین: 
ومن رک ے شعرتین فعليه دم واحد. ھا اھر کلام الخرقی واختبار 
أہی الخطاب: ور مدعب اکثر الٰفقھاء. 


فإن حلق من شعر بدنه ما غیِه ترفهء أو إماطة اذی لزمته الفدیذف و الا 
فالتصدی بحفنة بد واحدۃ. 


وسٹل مالك: عن المحرم يتوضا فیمر یذبہ علی وجھہ 
أو پخلل لحیته في الوضوءء أویدخل یدہ فی أئفه لمخاط ینزعہ 
أو یمسح راس أو یرکب داہتەء فیحلق ساقہ الإکاف آو السرج؟ قال 
مالك: لیس عليه في ذلك کله شیءء وھذا خفیف: ولا بد للناس 
منه . انتھی بواسطة تقل الحطاب فی کلامه علی ثول خلیل  :‏ وتسافقط 
شعر لوضوء أو رکوب ا اف 


سورۃة الحج ہے 
وإذا علمت أقوال الأئمة رحمھم اللہ فی شعر الجسدء فاعلم 
/والأظھر أنھم قاسوا شعر الجسد علی شعر الرا٘س: بجامع ان 
الکل قد پحصل بحلقه الترفه: والتنظیف . والظاھر أن اجتھادھم فی 
حلق بعض شعر الرأس یشبه بعض آنواع تحقیق المناط . والعلم عند 
الله تعالی ۔ 
ای فا مم فی حکم غص المحرم أظافرە أو بعضپاء 
وقد اختلف آ مل العلم في دذلك؛ فالصحیح من مذھب مالک : : آنه ان 


قلم شون فصاعدا: لزمتہ الأشدیة مطلقاء وإن فلم ظفرا واحدا 
لا ماعلة ای : لزمه إطعام حفنة بید واحدة۔ 


قال الشیخ الحطاب هي کلامہ علی قول خلیل في مختصرہ: 
توفي الظفر اوح ا لإماطة الأذی حفنة؟ء ما نصه: آما لو قلم 
ظفربن فلم آر فی ابن عبد السلام والنوصیحء وابن فرحود ٹي 
شرحہ؛ ومناسکە: واہن عرفةء والتادلیء والطراز وغیرھم خلافاً می 
لزوم الفدیةق ولم یفصلواً کما فصّلوا في فی الظفر الواحد . واللہ اعلم ۔ 
انتھی مله. 

ولا بنبغی أن یختلف فی أن الظفر إذا انکسر جاز أآخذہ ولا 
شیء فیەہ؛ لأئە بعد الکسر لا ینموء فھو کحطب شجر الحرم. 
واللہ اعلم۔ 

ومذھب الشافعی وأصحابه: ان حکم الاظفار کحکم الشعر 
فإت قلم ٹلاٹة اأظفار: فصاعداء فعليه الفدیة کاملةَ: واظمار الید 
والرجل فی ذلك سواء وإن قلم ظفراً واحداء او ظفرین ففيه الأقوال 





وت 


!دو أضمواء الٰان 





الاربعة فیمن حلق شعرۃ راحدةء ہُو شعرثین. وقد قدمنا أن أصحھا 
عندھم أنْ فی الشعرة: مد وفی الشعرتین: عدین؛ وہاقی الأقوال 
المذکورۃ موضحۃة قریبا. 

ومذھب الإمام أحمد فی الاظفار کمذڈھبه فی الشعرء ففی 
أربعة أظافر ء أو ٹلائة علی الروایة الآخری: فدیة کاملةء وحکم الظفر 
الواحد کحکم الشعرۃ الواحدةء وحکم انظفرین کحکم الشعرثین . 
وقد تقدم موضحاً قریباً۔ 

ومذھہب أبي حتیفة فی ھذہ المسآألة: أنە لو قص أظفار یدیہ 
ورجليه جمیعاً بمجلس واحدء أو قص اظفار ید واحدة کاملة فی 
مجلسء آو رجل کذلك لزمه الدمء وإن قطع مثلا حمسة أظفار 
ثلالة من ید واثنان من رجل؛ أوید أآخری؛: او عکس ذلك : فعليه 
الصدقة : دی نصف صاع من بر عن کل ظفر. والمعروف عند 
الحنفیة في باب الفدیة : أن ما کان لعذر ففيه فدیة الأذی المذکورۃ فی 
لیت وما کان لغبر عذر ففيه الدم کما تقدم. آما لو قص اأظفار 
إحدی یدیه؛ أو رجلیه في مجلس: والآأآخری فی مجلس آخرء فعند 
ابی حنیفةء وأبی یوسف: یتعدد الد حتی إنہ یمکن أَنْ تلزمه 
آربعة دماء للرجلین والیدین إذا کانت کل واحدۃ فی مجلسء وعند 
محمل ؟ لا یلزمه إلا دم واحد ولو تعددت المجالس إلا إذا تخللت 
الکفارۃ بیتھما۔ وقد علمت آنه لو قص أظافر آکثر من خمسة متفرقة 
من الرجلین والیدین: لیس عليه إلا الصدقة عندھم . 

وقال زفر: یجب الدم بقص ثلاثة آظافر من الید؛ أو من 
الرجل؛ وھر قول أبی حنیفة الأولء بناء علی اعتہار الآکٹر ؛ والثلاثۃ 
اکثر من الباقي بعدھا بالنسبة إلی الخمسة۔ 


سورۃ الحج ۷ء 


صن ہل ___..س.   _‏ 81ہ ...سستسےتےتسےتتتٹ تس سس 

وقال ابن قدامة فی المغتی: قال ابن المنذر : وأجمع أھل العلم 
علی ان المحرم ممنوع من" أخذ أظافرہ وعلےه الفدیة باخذھا فی قول 
اکٹرھی وھو ٹول حماد ومالك: والشافعیء وابی ور وراصحاتب 
ا رای . وروی ذلك عن عطاء: وعنہ لا فدۃ عاأے؛ لان ال لشرع لم برد 
کے نشل ه4 + ولم 'ایعٹر ان المندر یی جکاتہ ال جماع فو ال داود 
الظاھری ' ان !! لمحرم لە أن یقص أظفارہ: ولا شیء عأه ؟ لعدم 
النصس وی اعار داود فی الا جماع لاف معر وگ . والاظھر عند 
الاصولیین اعتبارہ فی الإجماع . واللہ تعالٰی اعلم. 

ٹم قال صاحب المغنی: ولنا أنه آزال ما منع إزالته؛ لاأجل 
الترفہەء فوجبت عله الفدية کحلق الشعرء وعدم النص فيه لا بمنم 
قیاسە کشعر البدن مع شعر الرأس. والحکم فی فدیة الأظفار 
کالحکم فی فدیة الشعر سواء فی آربعة متھا: دم؛ وعنه في ثلال: 
کے ونی الف الو احد : مل من طعاص وٹی الظفرین : مدان علىی 
ما ذکرنا من التفصیل والاختلاف فیه. وقول الشافعی وأبي ٹور 
کذلك . انتھی محل الغرض عنه. 


وإذا عرفغت مذاھبے الا ثئمة فی حکم تص المحرم اظافری 
وما یلزمه فی ذلك فاعلم أ ۳ لا اعلم لأقوالھم مستندا من النصوص 
الا ما ڈکرنا عنح این المندر من الڑجماع علی ان المحرم ممنوع من 
آخذ أظفارہ آما لزوم الفدیة فلم یدع فيه اجماعأء إلا ما جاء عن بعض 
السلف من الصحابة والتابعین من تفسیر أآية الحچجء فإنه پدل علی 
منع المحرم من أخذ آظفارہ+ کمنعہ من حلق شعرہ حتی بباع الھدي 


سے 


محله, والایة المذکورۃ ھی قوله تعالی: ٭ تہ لیْفَسُوا تهَكَھُمَ ہچ 


سویں 


الب 


قال صاحب الدر المشور في التفسیر بالماثور: وآحخرج 
ابن جریں وابن المنذدر وابن أبي حاتم عن بن عباس رضي الله 
عنھما فی قولہ: ال تم لبَقَسُوادَ تْكَھَم ہچ قال: یعي بالٹفٹ: وضع 
إحرامھم من حلق الراأس ولس ال الثیاب؛ وقص الاظفارء ونحو 
ذلك ۔ 





اث ۰٠‏ حلقی العائقت ونتفتے الابط الع من الشارب: وتقلیہ 
الاظفار . إ5 ۔ ونحو ھذا کثیر في کلام المفسرین وإن فسر بعضھم 
الایڈ بغیرہ. 


وعلی التفسیر المذکور فالایة تدل علی: ان الأظفار کالشعر 
پالنسبة إلٰی المحرمء ولا سیما اُٹھا معطوفة بثم علی نحر الھدایا؛ لان 
الله تعالی قال: ٹیکرام مم لَهُم کو نم ار یه لاو 
گنٹرتسے عَل تا رت یا َهمَة الْأَی چ4 والمراد بذکر اسمە علی 
ما رزقھم من بھیمة الأتعام: ال سمنة عند تحر الھدایا والضحایاء ثم 
رتب علی ذلك قوله: و شا تَکَهُمْ٭ ندل علی آن الحلق 
وغص الاأظافر ونحو ذلكء پنبغی أن یکون بعد التنحر کما قال 
تعالی : ٭ ول علفواً رون تح يلع ال تک وقد بین النبي ا : ان من 
حلق قبل أن ینحر لا شیء عليه . کما بیناہ موضحاً قی سورۃة البقرۃ فی 
الکلام علی قولہ: مان أُمییژثم قا اَسْتَِر ین اهت ٭ ویؤید التفسیر 
المذکور الدال علی ما ذکرناء کلام أھل اللغة , 


قال الجوعری فی صحاحه: التغےث فی الملاسئث : ماکان من 
نحو قص الاظفاں والشارب؛ وحلقی ال اس والعانۓ وزری 


سورة الحح ۹ 


الجمار ؛ ولحر اہن وأ٘شٰا دُللكف. ٹثال ہو ضیید نہ . ولم بپجیء ة4 





شعر بحتح ب4 اھ منه. 
وما کان من تحو قص الأظفارء والشارب: وحلق العائةء وغیر ذلك . 
وقال صاحتب اللسان: التشث: صف العصر: بتملینی 
الاظفار ۔ ال . 
سا 
وقال آبو عید الله القرطبی فی تفسیرہ فی الکلام علی معنی 
التفث. فقال / این العرہی : واشدہ انافضة غر یہہ لم بجد ال ۵ ںد 
ھا شعرا ولا احاطوا بھا خر لکيی جشعىعتا النفعث بعة فرایت 
آئ عہدۃ معمر بن المٹتی قال: اه فھی الڈاظفاب وآ نرہ الشارب؛ 
وکل ما یحرم علی المحرم إلا التکاح : ولم پیجیء یه شعر بحتج بە. 
وقال صاحب العین : النٹثٹ: هو الرمی والجنی؛ والتقصیر ؛ 
والذبح؛ وص الاظمفاں والشارب:؛ وا ذبط. وذکر الز جاجح والھراء 
نحو ولا آراہھم أخذوہ إلا من قول العلما وئال قطرب: تعث 
الرجل: إذا کثئر وسخھ. ال أَمبة بن بی الصلت : 
حقو ا رڑوسغهم لہ بِحلَتوا مث ولم یسٹرا لم دملا وصشانا 
وما أشار إليِە قطرب ھو الذي قاله ابن وھب عن مالك: وھو 
الصحیح فی التفث: و ہلہث صورة إلقاء اث لبنعهہ... لی اں قال : 
قلتی: ماحکاہه عن قطرسء وذکر من اعم 8د ٹکٗرهہ کی تقسبرہ 
الماوردی: وذکر ببتاً آخر فقال: 


تضرا نفشآونحبا ٹم ساروا الی نجد وما انتظروا علیيا 


کہ اضواء البیان 

للرجل تستقذرہ: ما اتفثكک؛: ای : ما نخان زاف شا 

ساخین اباطھم لم يیقذفوا تفٹا وینزعوا عنھم قملاٌ وصئانا 
والظاھر ان قول: ساخین اباطھم _ البیت . من قولھم: سخا 

یسخوا سخوا إذا سکن من حرکتە. یعنی أنھم ساکٹون عن الحرکة إلی 





آباطھم بالحلق: بدلیل فوله بعلھ اص 


لسم یقذفسسواتقشفلحا وینزعرا عنھم قملا وصعانا 

الفرع الرابع عشر: قد قدمنا في أُول سی الم ألة 
من لیس مہ انواع الملبوس: وسنذکر فی ھذا الفرع ما بلزم فی ذلكث 
عند الائمة, 

فذھب الشافعی؛ واصحابه: إلی أنه إنَ لیس شیتاً مما قدمنا أنە 
لا یجوز لہ مختاراً عامدا اٹم بللٹأ ولزامته المادرة ای (زالته 
ولزمتہ الفدیة سواء قصر زمان اللبس آو طالء لا فرق عندھم فی 
ذلك ؛ ولا دلیل عندھم للزوم الفدیة فی ذلك إلا القیاس علی حلق 
الر اس المنتصوص عليه في آیة الفدیة . واللبس الحرام لموجب للفدیة 
او قبای أو ارتدی بھماء و انتزر سراویل فلا فدیة عليه عندھم؛ و لگن 
لیس لبسآ لە فی العادۃ فھو عندھم کمن لفق [زارآامن خرق وطبقھا 
وخاطھافلافلبےٌ علے لا خلاف وٹلالو التحف بقمیصں: 


سسورۃ الحہج چھ 
أو بعیاءةء آو إزار ونحوھا ولفھا عليه طاقاً آو طاقینء أو أکثر فلا 
فدیةڈ وسواء فعل ذلك فی النوم آو الیقظة ۔ قاله النووي. تم قال: 
قال اُصحابنا: ولە أُن یتقلد المصحف وحمائل السیف٠‏ وأن بشد 
الھمیان والمنطقة ٹی وسطه: ویلبس الخاتمیء ولا خلاف في جواز 
ھذا کلەء وھذا الذي ذکرناہ فی المنطقة والھمیان مذھبناء وبە قال 
العلماء کافةء إلا ابن عمر فی أصح الروابتین عنه فکرھھماء وبە قال 
نافع مولاہ 





قال مقیدہ عفا الله عنه وغخفر لە: ما ذکرہ النووی رحمه الہ من 
کون جواز شد المتطقة والھمیان فی وسطه هو قول العلماء کافة إلا 
ابن عمر فی آصح الروایتین فيه نظر فان مذھب مالك: وأصحابه: 
منع شد المنطقة والھمیان فوق الإزار مطلمقأء وتحب بے الفديیة 
عندھم. آما شد المنطفة مباشرة للجلد تحت الاإزارء فھو جائز 
عندھم بشرط کون برید بلک حفظ نفقت>؛ فلا پبجوز الا تحت 
الڑزا لضرورةۃ حفظ النفقة خاصةء والا غتجب الفدیةء روشد 
المنطقة لغیر النفقة تجب بە اثفدیة ایض عند آ حمد . 


والھمیان قریب مما تسمیه العامة الیوم بالکمر. قال الشیخ 
الحطاب فی کلامه علی قول خلیل فی مختصرہ عاطفاً علی ما یجوز 
للمحرم: 8 وشد منطقة للفقته علی جلدہاء قال ابن فرحون في شرح 
ابن الحاجب : المنطقۂة: الھهہمان۔ وھو مٹل الکیس تجعل فه 
الدراھم۔ اھ 

وروی الٰببھقی بإسنادہ عن عائشۃ: أنه لا بس بشل المنطقة 
لحفظ اللفقة . وما فی المفنی من رفع ذلك لی النبي گل فی نظر 
والظاھر أآنه من قول ابن عباس. والمرفوع عند الطبرائيیء وفی إسنادہ 


ا جا اضے !ء الیان 





یوسف بن خالد السمتي : وھو ضعیف. قاله فی مجمع الزوائد. 

وقال غي التقریب فی یوسف المذکور: ترکوہ+ وکذبوہ. 

وإذا علمت مما مر أن اللیس الحرام علی المحرم تجب بەہ 
الفدیة عند الشافعیةء وآنه لا غرق عندھم بین اللحظة والزمن الطویلء 
فاعلم أن الآصح عندھمء وبہ جزم الآکٹرون أن اللازم فی ذلك هو 
فا یڈ الاذی المذکورۃ في آیة الفدیة. ودلیلھم القیاس کما تقدم. ولھم 
طریقان غیر هذا في المسألة: إحداھما _ وذکرھا أبو علي الطبري فی 
الإڑیضاح؛ واخرون من العراقیین ۔ أن فی المسآألة قولین: 

احدھما: أنه کالمتمتع؛ فیلزمه عا استیسر من الھدی. فإن 
لم یجد فصیام عشرة أیامء کما هو معلوم. 

والقول الثاتی : آنہ یلزمه الھدی: فان لم یجدہ قومه دراهم 
وقوّم الدراهم طعاماء ثم یصوم عن کل مد یوماً. 

الطریق الثانیة : عي ان في المسألة عندھم أربعة أوجه أصحھا: 
أله کالحلق؛ لاشتراکھما فی الترفہ. 

/ والٹانی : آنہ مخیر ہین شاۃء وبین تقفویمھاء ویخرج قیمتھا 
طعاماء ویصوم عن کل مذ یوعا. 

الٹائٹ: تجب شاة؛ فإت عجز عنھا لزمه الطعام بقیمتھا۔ 

والرابع : آنه کالمتمتم . اھ-. من النووي . 

وقد علمت أُن الصحیح عند الشافعیة أُن اللبس الحرام تلزم یه 
دیة الاڈی, وعذا حاصل مذھب الشافعی؛ وأاصحابه فی المسألة. 

ومذھب أحمد وأصحابه أن الفدیة تجب بقلیل اللبس وکثیرہ 


سور الہج 1+ 





کمذھب الشافعی. ویجوز عند الشافعیء واصحابه للرجل المحرم 
سکر وٹ ولا شل ثة لے ربخالاف الیاضی الذيٍ وراء الا دان , 

قال الٹنووی: وبە قال جمھور العلماء. یعنی جواز ستر المحرم 
وجھه. وقال اہو حنیفة ومالك : لا یجوز کراسە. 

قال مقیدہ عفا اللہ عنه وغفر لە: وھنا القول الآخیر آرجح 
عندی کما تقدم؛ لن فی صحیح مسلم فی المحرم الٰذي خر من 
بعیر فمات: اولا تخمرواوجھهە ولا رأسه؟ وقد قدمنا أن العلة کونه 
یبعث علبباً. فدل هذا الحدیث الصحیح علی أن إحرام الرجل مانع 
من سٹر وجھه: وما أوّل بە الشافعیة وغیرھم الحدیث المذکور لیس 
بممنع فلا یجوز العدول عغن ظاعر الحدہٹ إليہ ولا عصرۃ بالاجلاء 
الذین خالفوا ظاھرہ٭ لان السَكَّة أولی بالاتباعء والاآًثار التی رووھا 
عن عثمانں وز یل سض ثابت؛ ومرواںد بن الحکی؛ یعارضی را 

والثظاعر لنا: ان عا یروی . اہی سیل بر والٹوری؛ وسع۔ بن 
قلدمنا من حدیث ابن عمر / الثابت فی الصحیح وکغے ‏ ولا تنتعب 
المرأة المحرھعف ولاٹلیس القفازین؛ الحدیثٹ. ولم یثیت شیءے 
صحیح من کتاب أو سنة یخالفه. وما قاله بعضص أھل العلم من 
الحنابلة وغیرھم من الٹھی عن لس المرأة الخلخال: والسوار خلاف 
الصواب . والظاھر : جواز ذلكء ولا دلیل یمنع مته وا اعلم. 

أما لیس الرجل القفازین فلم یخالف في منعه احد. وعند 
الشافعیة : إذا طلی المحرم رأسه بطین؛ آو حناء: أو مرھم ونحو ذلكِ 
فان کان رقیقاً لایستمم غلا فدیق واإت کان ُخیناً ساتراً فوجھان 


۰ء 


دہ اضواء البیان 





اصحھما: وجوب الفدیة. والٹانی: لا تجب؛ لآأن ذلك لا بعد 
سائرا. ولو توسد وسادت أو وضع یدہ علی راس أو انغُمس فی 
ما أو ا(ستظل بمحمل؛: ور ھود فدلك غند الشافعِة جاازشِ 
ولا شيء فی سواء مس المحمل رآسه أم لا۔ وفیه قول ضعیف أنہ 
إ(ن مس المحمل رأسه وجبت الفدیة , 

وضابط ما تجب بە الفدیة عندھم ھو: أن یستر من رأسه قدراً 
بقصد سترہ لغخرضص؛ کشد عصابةء وإلصاق لصوق لشجة ونحوھا. 
والصحیح عندہم: آنه إن شد خیطاً علی رأسه لم یضر ولا فدیة 
عليە ولو جرح المحرم فشد علی جرح خرقةء فإن کان الجرح فی 
غیر الرأس فلا فدیةء وإن کان فی الراُس؛ لزمته الفدیة ولا إٹم عليه. 

وقد قدعنا ان إحرام المرأۃ فی وجھھا فلا یجوز لھا سترہ بما 
یعد ساتراء ولھا سٹر وجھھا عن الرچال. والأظھر فی ذلك ان تسدل 
الثوب علی وجھھا متجافیاً عنهہ: لا لاصقاً بە. والہ اعلم: 

وبجوز عند الشافعیة : ان یعقد الإزار ویشد عليه خبطان: وأن 
یجعل لە مثل الحجزة؛ ویدخل فبھا الٹكکة؛ لآأن ذلك من مصلحة 
الإزار لا یستمسك إلا بنحو ذلك؛ وقیل: ا یجوز لە جعل حجزۃ فی 
الإزار؛ واإدخال التکة / فیھا؛ لائہ حینئذ یصیر کالسراویل: والصحیح 
عندھم الاولں والآخیر ضعیف عندھم۔ وکكذلك القول بملع عمّد 
الازار ضعیف عندھما. آما عقد الرداء فھو حرام عندھم؛ وکكذلك 
عنذھم خله بخلال: وربط طرفه إلی طرفه الاخر بخیطء کل ذكك 
لا یجوز عندھمء وفيهە الفدیة وفیہ خلاف ضعیف عندھم. ووجه 
تفریقھم بین الإزاء والرداء أَن الازاء یحتاج إلی العقدء بخلاف 
الرداء, ولو حمل المحرم علی رأسهە زنبلڈ أو حمیلا ففی ذلكٹ عند 


سور الححخ ت٤٤‏ 
الشاقعیة طریقانء اأصحھما: ان ذلك جائز؛ ولافديیة فی لأن 
لا یقصد بە السترء کما لایمنع المحدث ھن حمل المصحف في 
متاغ. آے. 

ومذھهب الامام اُ۔حمد فی جوار غوّل الازاں ومنح فغعقد ارداء 
کمذھب الشافعي . وہجوز عند الامام اأحمد أن یشد فی وسطہ مندیلا 
و عمامة آو حبلا ونحو ذلك إڈا لم یعقد ان عقدہ منع ذلك عندہء 

قال فی المغئی: قال اأُحمد في محرم حزم عمامة علی وسطە: 
ا تعقدھا٘ ویدخل بعضہا ٹئی بععضص ٭ ٹم قال : قال اوس : رایت 
ابن عمر پطوف بالبیت: وعليه عمامة قد شدھا علی وسطہه فأدخلھا 
ھکذا. وقد قدمنا ان مثل هذا یجوز عند المالکیة لضرورة العمل 
خاصة۔ ثم قال فی المغتی: ولا یجوز آن یشق آسفل ردائه نصفین: 
ویعقد کل نصف علی ساق؛ لأنه یشبه السراویل . انتھی من المعنی . 
اور لے تصل الشافسة و وجیاں اأصحھعا: المنع ولزوم المَذبة ؛ إزہ 


والوجه الٹانی : لا فدیة فی ذلك: وھو ضعیف . اھ. 


وأظھر قولی أھل العلم عندي: أن لبس الخف المقطوع مع 
وجود الٹعل تلزم به القدیة. واللہ اأعلم . 

ومذہب مالك وأصحابه فی ھذہ المسالة: هو آن المحرم إن 
لبس ما یحرم عليه / لیسه لزمته فدیة الأڈی؛ ویستوي عندھم الخیاطة 
والعقدء والٹزرر؛ والتخلل: والنسج علی هیئة المحیط: ولکن بشرط 
ن ینتقع بذلك اللیس؛ من حرء آو برد أو یطول زمنه کیوم کامل؛ 


۱۱ء 


٦ء‏ اأضواء الہانْ 


لان ذلك مظِنۂة انتفاعه به من حر آو بر اما إذا لبس المحرم مایبحرم 
عليه لیس ولم ینتغم بلبسہ من حرٌ أوبرد ولم یدم لبسە لە پرما 
کاماٹ فلا فدیة عليه عندھم. ومشھور ملذھے عا ک: ان للمحرم ان 
بد می وساعله لحزاص اجل الْعمل حاحص : وأ بعمٌادہ ‏ وآن لِْ ان 
یستثفر عند الرکوب والنزول۔ وعنہ في الاستثفار لارکوب والئزول 
بخر ه عر یقرب وربوتق ط ماما لی سے مشتذرد لی الوسط؛ رشو 
مأاخوذ ھن ثفر الدابق الذی یجعل تحت ذُٰنبھا: او من ثفر الدابة 
بمعنی فرجھا: ومنە قول الأخطل ' 
جزی ال عنا الاعورین ملامة ‏ وفروۃة ثفر الشورۃ المتضشاجم 
فقو له : نشور الٹورة . یعنی رج البشوة: ورھشو بل من قر وه 
المتضاجم المائل: وھو مخفوض بالمجاورۃ؛ لنہ صفة للثقرء وھو 
منصوب۔ وفروۃ اسم رجل جعله فی الخبث٠ء‏ والحقارة کأئه فرج بقرة 
مائل. وستر المحرم وجهه عند المالكیة کستر را٘سه: تلزم غيه الَفْدية 
إِن ستر ذُلك ہما بعد ساترا کالمحیط ویدخل قی ذلٰك عالو سترہ 
بطین : أو جلد حبوان یسلخء فیلیس فیلیس؛ ولا یمنع عندھے لیس 
الہخبش ادا استعمل استعمال یر المخط کان یجعل القمبص 
إزارأء آو رداء؛ لأنه إذا ارتدی بالقمیص مثلاٗ لم یدخل فیە حتی 
ےج عل رے ٢‏ تہ استعوله استعمال الم دا ولا باُس عنذشم باندشاء 
الشمس آأو الریح بالید یجعلھا علی راسه و وجھہ. وله وضع یدہ 
علی أنقه من غبارء او جیفة ھر بھا. وبستحب نلك لە عندھم إن مر 
علی طیب؛ء وتلزم عندھم الفدیة بلپس القباء وإن لم یدخل یدہ في 
تفص . وحملهہ بعضھم علی ما إذا ادخل فيه ملکہیە: وأطلقه بعضھم . 


سورۃالحح ءءٴٔ 


)ٴا یبجور عنلشم ان یظلل المحرم علی راسہٹ أو و جیه بعصأ ھا 
ثوبء فإن فعل افتدی. وفيه قول عندھم بعدم لزوم الدب وھو 


ائحق. والحدیث الذي قدمناء في التظلیل علی النبي ا بٹوب یقیہ 


اح وھو درمی حجمرہ اعت بدل علی ذلك: وعلی ارہ جائرش 


فالسنة آولی بالاتباعع. وآجاز المالکیة للمحرم آن یرفع فوق رأسە شی 


واختلفوا فی رفعه فوقه شیتاً یقيه من البرد۔ والأظھر الجوازء 
والل اعلم؛ لدخولہ فی معنی الحدیث المذکور؛ إذ لا فرق ہین الاذی 
من الب رد والحر والمطر . والل اأعلے. وبعضم یضول: إِن الشدیة 
المذکورۃ مندوبة لا واجحبة. وھایذدکرہ المالکیة من ان مض :2 بجا۔ 
ااإزار یکرہ لە لبس السراویلء أو یمنع؛ وآن ذلك تلزم فيه الفدیة 
خلاف التحقیق؛ للحدیث المتقدم الڈی قال فیه النبی ھا : ومن لم 
یجد إزارا فلیلبس السراویل٤‏ وھو حدیث صحیح کما تقدم. وظاھرہ 
ان من لم یجد إزارا فله لبس السراویل من غیر إثم ولافدیةء إٰذ 
لو کانت المدیة تلزرمه لبینە النسی چ؛! لان البان لا یجوز تأآخیرە عن 
وقت الحاجة اِلیە: ولا خلاف بین أھل العلم فی الاستظلال بالخباء 
والقبة المضروبة؛ والفسطاط: والشجرة؛ وأن یرمی علیھا ثوباً. وعن 
مائث منےع إلقاء الشوب علی الشجرة. وأجازہ عبد الملك ہے 
الماجشون قیاساً علی الخیمة. وھو الأظھر . 

واعلم؛ ان الاستظلال بالثوب علی العصا عندھم اذا فعله وھو 
ساثر لا خلاف فی منعهء ولزوم الفدیة فیيەء وإن فعله وھو نازل فقيه 
خلاف عندھم آشرنا لە فریبا. والحق الجواز مطلفا؛ للحدیث 


ڈ٦‎ 


ء٣‎ 


ٹ٤‏ أضواء البیان 


والعدالہ؛ لان سلنہ پٹ حجة / علی کل أحد ولیس قول احذ ححة 
حلی سلتهة کتا . وقل صح عن الازیرة الا ررمة رحمھم الله أنھم کلم 
قالوا: (ذا وحدتم قولی یخالف کتاباً آو سنّة فاضربوا بقولی الحائط: 
وانعوا الکتاب والْسمْة . 





و قل قال مسلم بن الحجاج ز حمےہ الہ لی صحبحهة ؛ وحجلتنی 
ابی أنیسة عن بحیي بن حصضرنء. ھمح جددتهہ ام الحصین کال : 
رمی جمرۃ العقبة واتصرف؛ وھو علی راحلتەه؛ ومعم بلالء وأسامة 
احدھما یقود بہ راحلتہ: والآخر رافع ثوبه علی رس رسول اللہ بل 
اٌسامة وبلالا واحدھما آمخذ بخطام ناتة اللبی َء والآخر رافم 
تثوبھ؛ یسترہ من الحر؛ حتی رمی جمرۃ العقبة . انٹھی محل الغرض 
من صحیح مسلم. وھو ئلص صحیح صریح هی جواز استظلال 
المحرم الراکب بٹوب مرفوع فوقه یقيه حر الشمس . والنازل أحری 
المرفوع لا بعارض ہماروی من فعل عمر؛ وقول ابنه عبد اللہ 

ویجوز عند المالكٰية: حمل المحرم زادہ علی رآسہ فی خرج 
و جراب إت کان فقیراً تدعوہ الحاجة إلی ذلكء آما إِن کان ذلك 
لبخله بأآجرة الحمل: وھو عنیں أو لأجل تجارة بالمحموذ: 


سور الحج ا 


فلا یجوِں ونلزم رہ االقدیة عتلھم. ویجوز عنذھم إبدال ثوبه الدی 
آحرم فی بٹوب آخرہ ویجوز عندھم بیعه ولو قصد بذلك الاستراحة 

من الھوام التی فيهء إلا أن بنقل الھوام من جسدہ: آو ثوہه الذي عليه 
إلٰی الثوب الذي یریک طرحەہ؛ فیکون ذلك کطر حه لھا. قاله صاحب 
الطراز. ‏ ویکرہ للمحرم عند المالکیة غسل ٹوبه الذي أحرم فیه إلأً 
لْجاسة فيهء فیجوز غسله ہالماء فقط. وقال بعضھم: بجوز غسله 
بالماء أیضاء لأجل الوسخ: فلا پختص الجواز بالنجاسة؛ لان الوسخ 
مبیح لغسله بالماء علی ھذا القول. ولایجوز للمحرم عندھم ان 
یغسل ٹوب غیرہ خوف ان یقتل بغسلە إیاہ بعض الذواب التي في 
الثوب . وقال بعضھم: فإن فعل افتدی۔ والظاعر آن محل ذلك فیما 
إذا لم یعلم أن الوب لیس فِه شیء من الدواب؛: فان علم ذلك فلا 
اس بغسلهء ولا شیء فغيه إن کان ذلك لنجاسة: أو وسخ ۔ والل تعالی 


اعلم . 


ویجوز عندھم: آن یعصب المحرم علی جرحه خرقاً وتلزمه 
الفدیة بذلك. وقال التونسی؛ وفی المدوتة؛ صغیر خرق التعصیب 
واثربط گگکبیرھا۔ وروی محمد: رقعة قدر الدرھم کبیرۃ فیھا الفدیة. 
وظاعر قول خلیل قی مختصرہ المالکی: ‏ او لصق خرقة کدرھم؟ ان 
الخرقة التی ھی اصغر من الدرعم لا شيء فبھا. وقال شارحه 
الحطاب : انظر إذا کان به جروح متعددةء وألصق علی کل واحد منھا 
خرقة دوت الدرهم: والمجموع کدرھی؛ اأواکثر. وظاھر مافي 
التوضیحء وابن الحاجب: أنه لاشیء عليه. انتھی. وسمع ابن 
القاسم: لا باس ولافدیة فی جعل فرجہ فی خرقة عند النوم فإن 
لھا علی ذکرہ لبیول: آو مذی افتدی. انتھی بواسطة نقل المواق. 


یڈ 


۳ اأضواء البیان 


ولایجوز للمحرم عندھم: أت یجعل القطن في آذنيه فان فعل 
افشدی ؛ لان کشف الأذن واجب في الإحرامء فلا یجوز تغفطیتھا 
بالقطن: وکذلك لو جعل علی صدغہ قرطاساً تلزمه الفدیة عندمی 
سواء کان ذلك لعدں آو لغیر عذر. ولا یجوز عندھم عصب رآسه 
بعصاہہء فإن قعل اآفتدی. ویکرہ عندھم لبس المصبوغ بغیر طیب 
من یقتدی بە خاصۂة دون غیرہ إِذا کان لون الصہغ یشبه لون صبغ 
الطیب. ویکرہ عندھم شے نفقته بعضد۔ أوفخت آوساقہ: 
ولا فدیة عليه ٹي ذلك؛ وإن شد عضدی أوساقہ: أوفخذه بما 
یحیط به لغبر نفقة /أو افقه غیرہ افتدی. وإن شد نفقتەء وجعل معھا 
نفقة لغیرہ فلا باس. فإن فرغت لفقته ألقی المنطقة ونحوھا مما کان 
یشدہ لحفظھا ورد ئفقة غیرہ إلی ربھا فور وإن ترك ردھا إلے 
افتدی. وإنِ ذھتب صاحبھاء وھو عالم افتدی وإن لم یعلم فلا شیء 
عليه. انتھی من المواق. ویکرہ عند المالْكیة: کب المحرم وجھه 
علی الوسادۃ وبعضھم بقول بکراهة ذلك مطلقاً للمحرم وغیرہ.وھو 
الاظھر؛ ویکرہ عندھم غمس رآسه قي الماء وإن فعل ذلك أطعم 
شیئاً. قاله مالك فی المدونة. ونقلناہ ہراسطة نقل المواق والحطاب . 
وعن بعضھم: أن إطعام الشيء المذکور مستحب لا واجب ۔ وھذا فی 
حق من لە شعر پکون فيه القمل. أما من لا شعر له؛ ولایکون غيه 
القمل فلا یکرہ غمس رآسہ فی الماء ولا شیء عليه فیه. قاله 
اللخمی: وصاحب الطراز. انتھی بواسطة نقل الحطاب. وغسل 
الرأآس لجنابة لا خلاف فیه۔ أما غسله لغیر جنابة بل للتبرد ونحوہ 
ففيه عندھم قولات: بالجوازء والکراهة: والجواز أظھر . واش تعالی 
اأعلم . 


سور:الحج ۱“ 

ومذھب أبي حنیقة في عذہ المسألۂ آنه إِن لیس اللیس الحرام 
ویدخل فيه تغطبة الرأً س کما تقدم لا یلزمە بذلك دم إِلاّ إذا لیس یوما 
کاملاّ؛ لن الیوم الکامل مظنة الانتفاع باللبس من حر آو برد. وعن 
ہی یوسف: أله إذا لس آکثر من نصف یوعء فعليه دم. وھو قول 
ہی حنیفة الأول. وعن محمد: آنه إن لبسهە في بعض الیوم یجب 





عليه من الدم بحسابه. اھ. هھذا ھو حاصل مذھب بی حنیفۂ 
وصاحبيه فی ھذہ المسألة. 

وقلہ قدمنا مراراً أن مثل ذلك إن کان فعله لعذر ففيه عندھم 
فدیة الأذیء وإت کان لخیر عذر ففيه الدم. والعلم عند الله تعالی . 

والْضاهر: ان اختلافھم في القدر الذي تلزم بە القدیة في اللبس 
الحرام من نوع الاختلاف فی تحقیق المناط . والل تعالی أعلم . 

ولو ارتدی بالقمیص آأو انشح بەء / آو آتزر بائسراویلء فلا 
بس : ولا یلزمه شیء عند الحللفیة کما قدمنا عن غبرھم. وکكکذلك 
لو أدخل منکبیە فی القبای ولم یدخل یدیه في الکمین: فلا شيء 
عليه عندھم خلافا لزفر۔ وقد بیٹا حکم ذلكث غند غیرھم. وعن 
أبی حنیفة : تغطیة ربع الرا٘س کتخطیة جمیعه. وعن أہی یوسف : أنہ 
یعتر فی ذلك الاکٹر: ودوام لیس المخیط عندھم بعد الإ حرام 
گانتداٹہ: وھو كذلك عند غیرھم أیضا. 

واعلے ان النووي قال فی شرح المهذب: وله -یعني: 
المحرم ۔۔ أن یتقلد المصحف؛: وحمائل السیف؛ وآن پشد الھمیان: 
والمنطقة فی وسطہ: ویلپس الخائم؛ ولا خلاف فی جواز هذ! گله . 
وھذا الذی ذکرناہ فی المنطقة والھمیان مذھبناء وبە قال العلماء کافة 
ابن عمر فی أصح الروایتین عنەء فکرھھماء وبە قال تافع مولاہ. 


۷ء 


ا اضے اء البيانِ 


وقد علمت آنا ناقشناہ فی کلامه وبژِنا: آن مالک وأصحابہ 
لا یجیسزون شد المنطقة والھمیان إِلأٌ تحت الازار مساشراً جلدہ 
لخصوص النفقةء وآن شد الھمیان فوق الڑزار فيه عندھم الفدیة 
مطلقاء وكکذلك تحت الإزار لغبر حفظ النفقةء وأن الإمام أحمد تلزم 
عندہ الففدیة فی شد المنطقة لغیر حفظ الفقة أيی: ولو کان لوجع 
بظھرہء وسنتمم الکلام عنا. آما ما ذکرہ من ان لبس الخاتم لا خلاف 
في جوازہ للمحرع؛ فقيه نظر أیضأاً؛ لن بعض العلماء بقول ہمنع 
بس المحرم الخاتم. والخلاف فی جواز لیسه ومنعهہ معروف فی 
مذعب مالك . 

قال الشیخ الحطاب فی کلامهہ علی فول خلبل فی مختصرہ: 
مشبھهاً علی ھا لایجوز ليیسه للمحرم: اکخاتما مائنصه قال ابن 
الحاجب: وفي الخاتم قولانء قحملھما فی التوضیح علی الجواز 
والمنع . وقال اللخمی وابن رشد: المعروف من قول مال منعحەہ؛ 
لاہ شب بالإحاطة بالإصبع المحیطء وفی مختصر مالیس فی 
المختصر: لا باس بھ. .. الی أُن قال: الذي یظھر أن اثقائل بائمنع 
یقول بالفدیة: والقائل بالجواز یقول بسقوط الفدیة۔ انتھی منه. 

اثم قال: تبیه: وھذا می حق الرجل؛ وأما المرأۃ فیجوز لھا 
بس الخاتم. ا 

وہما ذکرنا تعلم ان تول النوريء : اولا خلاف فی جواز ھذا 
كکله* فيه نظر . وأما تفلد حمائل الأسیف فعند ١‏ لَْعالْكَمة إن کان لعذر 
پلجنہ إلٰی ذلك فھو جائز لەء ولا فدیة فی فإن تقلدہ لغیر حاحة فقد 
قال ابن المواز عن مالكگ: ینزعه ولا فدیة عليه. انٹتھی بواسطة نقل 
المواق فی کلام علی قول خلیل فی مختصرہ: اولا فدیة فی سیف 


سورة الہجچ و ا 


ولو بلا عذر١.‏ اھ. وظاھر قوله: بنزعه أآنه لایجوز تقلد السیف 
اختیاراً عندہ کما تری. والعلم عند الل تعالی . 


وظاغعر مدذدھت الاِمام احمد: آنہ لا ہجوز للمحرم ان بتفقلد 
السیف إِلأً لضرورة. وقال الخرقي: ویتقلد بالسیف عند الضرورۃ. 
وقال فی المغنی فی شرحہ لکلام الخرقی: فأما من غیر خوفہء فإن 
احمد قال: لا إلا من ضرورة. انتھی محل الغرض منە. 

وقال البخاري فی صحیحه في کتاب الحج: باب لبس السلاح 
یتابع عليه في الفدیة . 


حدثنا عہید اللہ عن إسرائیلء عن أہی إسحاقء عن الہراء 
رضی اللہ عتہ و اعتمر النبی قَللل فی ذي القعدۃ فابی أھل مکة آن 
یلعوە پیدخل مکكةء حتٹی قاضاهھم لا یدخل مكة سلاحاً إلاً فی 
اق اس۲, اھے مھ . 


السلاح اض ورة؛ لان مع قاضامہ لایخ لکة سااھا (لا تی 
القرابء آنه صالح کفار مکة صلح الحدیبیةء أنه ان دخل معتمراً عام 
سبع في ذي القعدة لا یدخل مکة السیوف إِلا غي أغمادھاء والقراب 
غمد السیفے؛ فدل ذلك علی جواز دخول المحرم متقلداً سیفه 
للخوف سن العدو . 

/وقال البخاريی فی صحیحهە فی باب عمرۃ القضاء: حدلئيی ٦٦۸‏ 
رضی الله عنه قال: ٭لما اعتمر ابی َ2 فی ذي القعدۃء فاہی ال 





٤٤‏ أضسواء اسان 


مکة أن یدعوہ بدخل مکةء حتی قضاہم علی أُن یقیم بھا ثلاثة أیام؛ 
الحدیثٹ بطوله. وفيه فکتب اھذا ما قاضی محمد بن اد اللہ پچ 
لا یدخل مکة السلاح إلا السیف فی القراب؟ الحدیث . وفی لفظ 
للبخاري فی کتاب الصلح: لا یدخل قلة سلاح إلاً فی القراب! وی 
لفظ لە في کتاب الصلح اأبضاً: اولابدخلیا الا بجلبان السلاح؛ 
فسالوہ ما جلبان السلاح؟ فقال: القراب ہما فیه. والجلبان یضم 
الجیم واللام وتشدید الباء الموحدة بعدھا ألف؛ ثم نوت: ھو قراب 
السیف. وبطلق علی أوعیة السلاح. ویروی بتسکین اللام: وتخفیف 
الیای وھو شبه الجراب من الآادم یوضع فیه السیف مغمودا. 

وتال صاحب اللسان: والقراب غمد السیف والسکے:: 
ونحوھماء وجمعه قرب؛ أی: بہضمتین. وفيی صحاح الجوھري 
قراب السیف: جفنه؛ وھووعاء یکون فبیے السیف بعغمدہ 
وحمالته. اھہ. والقراب تککتاب. ومن جمعەه علی قرب بضمین 
قو ل: 
یا رب البیت قومي غیر صاغرة _ ضمي إليك رحالَ القوم والقربا 

یعتےی: ضمي إلیيكگ رحالھم وسلاحھم فی أوعیته۔ 

وبھذء الأحادیث : استدل بعض آأھل العلم علی أُنْ الصحابة 
دخلوا مکة محرمین عام سبع وھم متقلدو سیوفھم فی أغمادھاء وأن 
ذلك لعلة خوفھم من المشرکین؛ لان الکفار لا یوثٹق بعھودھم. 

وقد علمت أن بعض أھل العلم قال: إِن ذِلك لا یجوز إلاً 
لضرورة. والل تعالی أعلم. 

۱۹ /وللمخالف أنِ یقول : إن الأاحادیث المذکورة لیس فھا 


سورۃ الحج ك٥‏ 


التصربح بآن النبی قٍ وأصحابه تقلدوھا. ریمکن ان یکونوا حملوا 
السلاح معھم في رحالھم في أوعیتہ من غیر ان یتقلدوہ. وعلی ہذا 
الاحتمال فلا حجة فی الأحادیث علی تقلد المحرم حمائل السیف. 
والعلم عند الله تعالی . 

الفرع الخامس عشر: قد ہینا فی ھذہ المسألة التی هي مآألة ما 
یمتنع علی المحرم بسبب إحوامه أله یملع من الطیب؛ وسنذکر إن 
شاء اللہ فی هذا الفرع ما یلزم في ذلك۔ 

اعلم: أن الأئمة الثلائة: مالکاء والشافعي وأحمد: لا فرق 
عندھم ہین أَنْ بطیب جسدہ کلە: أو عضوا منہ؛ أو اقل من عضو 
فکل ذلك عندھم إن فعله قصداً یآثٹم بەء وتلزمه الفدیة, 





وقال أبو حلیفة: لا تجب علیہ الفدیة إِلأّ إذا طیب عضوا 
کاملاء مثل الراُسء والفخذء والساق. فإن طیب أقل من عضو فعليه 
اص۸ك وهي عندھم نصف صاع من بر أو صاع من غیرہء کتمر 
وشعبر. وقد قدمنا مراراً أن مذمب أبی حنیفۂ: آنه إن فعل 
المحظورء کاللباسء والتطیبء لالعذرے فعليه د۵ء وتجزئه شات: 
وآن فعله لعذر فعليه فدیة الإأذی المذکورۃ فی آیة الفدیة علی التخییر . 
وإن أکل المحرم طیباً کثیراً لزمہ الدم عند أبي حنیفةء وقال صاحباہ 
محمد وأبو یوسف: تجب فی فلك الصدقة. وعن محمد أنە إن طیب 
آقل من عضو لزمہ بحسبه من الدمء فان طیب ثلث العضو فعليه ٹثلٹ 
دم مثلا وھگذا, وعن بعض الحنفیة آنه إن طیب ربع عضو لزمه الدم 
کامات ٥‏ کحلق ربع الراسء فھو عندھم کحلق جمیعہ. . وھذا علاف 
المشھور في تطیب بعض العضو عندھم۔ وظامر کلامھم آنه لو جعل 
طیباً کثیراً علی بعض عضو فلیس عليه إِلاّ الصدقة. وصحح بعض 


٦‏ أضسواء البسان 





الحنفیة أنه إن کان الطیب قلیلا فائعبرۃ بالعضوء /وإن کان کثیراً 
فالعبرۃ بالطیبء وله وجه من النظر۔ وعن بعض الحنفیة أنْ من مس 
طیباً باصبعه؛ فأصابھا کلھا نعليهہ دم. وعن أبی یوسف إن طیب 
شاربہ کله أو بقدرہ من لحیتہ: و رأسە فعليه دم . وعن بعضی الحتٰیة 
آنه إِن اکتحل بکحل مطیب فغعليه صدقة ومثٹله الائنفء قان فعل ذلَك 
مرارا کثیرۃ ة فعليه دم, وفی مناسك الکرمائيی لو عیب جمیع اعضائہ 
فعليه دم واحد لاتحاد الجنس: ولو کان الطیب في اأعضاء ء متفر قة 
یجمع ذلك کلە: فإن بلغ عضواً فعليه دمء وإلا فصدفة: ولو شم طیاً 
فلیس عليه شيءء وإن دخل بیتاً مجمرا فلیس عليه شيء, وإن اجمر 
ثوبہء قإتِ تعلق به کشرا فعليه دم وإِلأ خصدقة۔. اھ. من تبہین 
الحقائق . 

وفال بعض الحنفیة : إن طیب اعضاءہ کلھا فی مجلس واحد 
ید دم واحد کما تقدم٭ ون کان ذلك في مجلسین مختلفین؛ قعاه 
لکل واحد دم فی قول بی حنیفةف وأبی یوسف : سو اء ذبح لااول 
أو لم یذبح. وقال محمد: إِن ذبح للڈولء فکذلك: وان لم یذبح 
فعليه دم واحد: والاختلاف کالأختلاف فی الجماع. اھ 

وأظھرھا عندي قول محمد. والحناء عندھم طیب؛ فلو خضتب 
رأ٘سه بالحناء لزمہ الدم. واستدلوا بحدیث الحناء طیب . قالوا: رواہ 
الببھقی. وسیاتی ما یدل علی ان البيھقي رواء في المعرفة. وفی 
إسنادہ ابن لھیعمة؛ وقو ضعیف. ود روی البیھتی صن عائش؟ 
مرفوعاً > ما یدل علی أن الحناء لیسٹ ہطیت . والعلم عند الل تعالی . 
مذا حاصل مذھہھب ہي حئیفة وأصحابه فی الطیب للمحرم., 


رآما مذھب مالك في الطیب للمحرم فحاصلہ: آن الطیب 


سررۃ الٰحج پ‌؟ً 


۹ + 


عندھم نوعان: مذکر ومؤنٹء آما المذکر فھو ما یظھر ریحە؛ ویخفی 
اثرہ: کالر بحان: / والیاسمین: والوریت والہنفقسحج ونحو ذدلك . 


وأما المؤنث: فھو ما پظھر ریحە؛ ویہقی آٹرہ: کالمسك: 
والورس: والزعفرانء والکافور؛ والعنبر؛ والعود ونحو ذلك. فاما 
المذکر فیکرہ شمه والتطیب بە؛ ولا غدیة فی مسە؛ والتطیب بە. ولو 
غسل یدیە ہماء الورد فلا فدیة عليه عندھم فی ذلك؛ لأنه من الطیب 
المذکر؛ خلافاً لابن فرحون فی مناسکه حیث قال: إن ماء الورد فیه 
الفدیة؛ لن أثرہ پبقی. وممن قال بأت الطیب المذکر لا فدیة ٔي 
استعماله: عثمان بن عفانء والحسن؛ ومجاھد؛ وإسحاق. وأما ما 
ینبت فی الأرض من النبات الطیب الریح ولا یقصد التطیب بهھ؛ 
کالشیحء والقہصوم؛ والزنجبیل؛ والإذخر فلا فدیة فيه عندھم؛ فھو 
کریح الفواکہ الطیبة کالتفاح واللیمونء والاترج وسائر الفواکە. 
وبعض أھل العلم یکرہ شمہ للمحرمء وإن خحضب رآسه أو لحیته 
بحناء؛ أو محضبت المرأۃ رأسھاء أو رجلیھاء أو طرف اصابعھا بحناء 
فالفدیڈ عندھم واجبة في ذللك. وأما مؤنث الطیب : کالمك: 
والورسء والزعفرانء فإن التطیب به عندھم حرامء وفیه الفدیة, 





ومعنی التطیب بالطیب عندہ: إلصاقه بالثوب٠‏ آو بالید وغیرھا 
من الأعضاء ونحو ذلك: فإن علق بہ ریح الطیب دون عینه بجلوسهە 
فی حانوت عطار أو في بیت تجمر ساکتوہ؛ فلا فدیة عليه عندھم 
مع کرامة تماديه فی حانوت العطارء آو البیت الذڈي تجمر ساکنوہ. 
ھذا هو مشھور مذھب مالك. وإن مس الطیب المؤنث افتدی 
عندھمء وجد ریحہ أو لاء لصق به أو لاء ویکرہ شم الطیب عندھم 
مطلفاً۔. 


۲۱ 


پر أضسواء البہان 


وأظھر أقرال علماء المالکیة في الثوب المصبوغ بالورس: 
والزعفرات إذا تقادم عھدں وطال زمنہ حتی ذہبت ریحه بائکلیة أنہ 
مکروہ للمحرم ما دام لون الصہمغ باقاء ولکه لا خدذرة قے ٢‏ لانقطاع 





ریحه بالْكلیة . 
/وأقیس الأقوال أنه یجوز مطلقا؛ لان الرائحة الطیبة التی منع 


سن اُجلھا زالت بالکلیة. والعلم عند اللہ تعالی. وإن اکتحل عندھم 
ہما فی طیب فالفدیة ولو لضرورۃ مع الجواز للضرورۃء وہما لا طیب 
قفے فو جائز للضرورۃ ولخیرھا قح ت3 اقرال مشهورہا: و جھ یف 
اللفدرة علی الرجل ؛ والمرأة معاء وقیل : ا تجب علبھما وعیل.: 
تجب علی المرأة دوت الرجل . 

وحاصل مذغب اليٴمام احمد فی ھذہ الٰمسألة : ان النبات الدی 
تستطاب رائحته علی ثلائة اض ب : 

احدھا: ما لا ینبت للطیب ولا پتخذ منلەہ؛ گنبات الصحراء من 
الشیح والفیصوعم والخزامیں والْفواکه کلھا من الائرج: والتفغاح 
وغیر وما سنہ الادمیون لغیر قصد الطیے ؛ کالحناء والعمصفر 

قال في المغئی: ولا نعلم فی خلافاً إلأٌ ما روی عن ابن عمر أنه 
کان یکرہ للمحرم أن یشم شیٹئاً من نبات الأرض من الشیح والقیصوم 
وغیرھما قال: ولا نعلم أحداً وجب فی ذلك شیئأاء فإنه لا یتصد 
للطہسء ولا پتخڈ منە فاشبه سائر نبات الأرض۔ وقد روي آن آزواج 
رسول اللہ و کن یحرمن فی | لمعصم, ات . 

النوع الشائسی: ما ینبدے الآدمیون ثلطیب: ولایتخاڈذمنه 


سورة الحج مد 
طیبء کالریحانء والئرجسہ ونحو ذلك؛ وفي ھذا النوع للحنابل 
وجھان : 

اأحدھما: یباح بغیر فدیة کالڈی قبله. 





قال ٹٔی المغنی : وبه قال عثمان بن عفٰانء واہن عباس: 
والحسن؛ ومجاعہد؛ وإ|سحای. 

والوجه الٹائی : بحرم شمه: فان فعل غعليه الفدیة . 

/قال فی المغنی: وھو قول جابرء واہبن عمر؛ والشافعي. 
وأہی ٹور؛ لِأنە یتخذ للطیب فأشيه الورد۔ وکرھه مالك: وأاصحاب 
الرأی: ولم یوجبوا فیە شیتاء وکلام آحمد فيه محتمل لھذا فإنه قال 
فی الریحان: لیس من آلة المحرم؛ ولم یذکر فدیتهء وذلك لآنه 
لا یتخذ منه طیب: فأئبه العصفر . اھ من المغنی . 

والنوع الٹالےث عندشم : هو عا بنہت للطیب؛ وَیتخذ مِنه طیب 
کالورد والینفسے: واليیكاسمین؛ ونحو ذلك. وھذا النوع إذا 
استعمله؛ وشمه ففيه الفدیة عندھم؛ لن الفدیة تجب فیما یتخذ منە: 
فكذلك فی اأصله. وعن أحمد روایة آخری فی الورد أنه لا فدیة عليه 
فی شمه؛ لأنه زھر کزھر سائر الشجر. 

قال فی المغلی: وذکر أبو الخطاب في مذاء والذي قبلەه 
روابتین والاولی: تح یمه ٠‏ لانه بنہت للطیبء وپتخذ منه؛ اه 
الزعفران والعنبر۔ قال القاضي یقال: إن العنبر ثمر شجر وكذلك 
الکافور۔ اھ من المغلی .-- 

وفی المغنی أبضاً: وإن مس من الطیب ما بعلق بیدہ کالغالیة: 
ورماء الورد والمسك المسحوق اللی یعلق باصابعه فعليه الفدیة؛ 


۲۰۳ 


ٹچ اضسواء الان 





لان مستعمل للطیب؛ وإن مس مالا یعلق ہیدہ کالمسك غبیر 
المسحوقء وقطع الکافورء والعنبر فلا فدیة؛ لآنە غیر مستعمل 
للطیبء فإن شمہ فعليه الفدیة لآه بستعمل ھکذاء وإن شم العود فلا 
فدیة عليه لائە لا یتطیب به ھکذا. اھ من المغنی . 


وقال في المغنی أیضاً: فکل ما صبغ بزعفران: آو ورس: 
و غمس فی ماء ورد؛ أُو بخر بعود فلیس للمحرم لبسە ولا الجلوس 
علیە؛ ولا النوم عليہ. نص احمد عليه٭ء وذلك لأنە استعمال لە: 
فاشہ لبسەء ومتی لبسه أو استعمله فعليه الفدیة. وبذلك قال 
الشافعي. وقال أبو حنیفة: إن کان رطباً یلی بدنه أو یابساً ینفغض 
فعليه الفدیة وإلاً فلا؛ لأئە لیس بمتطیب. ثم قال صاحب المغتی: 
٤‏ / وإن انقطعت رائحة الثوب؛ لطول الزمن عليه: آو لکوته صہغ بغیرہ 
فغلب علیه بحیث لا یفوح له رالئحة إذا رش فبے الماء فلا بس 
باستعماله؛ لزوال الطیب منه۔ وبھذا قال سعید بن المسیب: 
والحسن؛ والنخعي؛ والشافعي؛ وأبو ٹور وأصحاب الرأی. وروی 
ذلك عن عطاءء وطاوس؛ وکرہ ذلك مالك إِلاً أن یغسل: ویذھب 
لونەه؛ لان عین الزعفران ونحوہ فیه. ثم قال: فأما إن لم یکن لہ 
رائحة في الحال لکن کان بحیٹ إٰذا رش فیه الماء فاح ریحه ففيہ 
الفْدیة؛ لنە متطیب بدلیل أن رائحته تظھر عند رش الماء فيه. والماء 
لا رائحة لت وإنما عي من الصبغ الذي فيه. فأما إِن فرش فوق الٹوب 
ثوباً صفیقاً یمنع الرائحة والمباشرۃ فلا فدیة عليه ہالجلوسء والنوم 
عليه؛ وإن کان الحائل بیٹھما ٹیاب بدنە ففيه الفدیة؛ لہ یمنع من 
استعمال الطیب في الشوب الذي عليه کملعه من استعمساله فی 
بذانه , اھ من المختی . 


سےرة الْتۓ اوھ 
- ت۰ 





وأاما العصفر: فلیس علدھم طس٤‏ و لا بس باستعمالہ؛ 
وشمف ولا ہما صبغ بە4. 


قال فی المغنی: وھذا قول جابرء واہن عمرء وعبد الله بن 

جعفر+ وعقیل بن .سس وھو مذھب الشافعی. وعن عائة 
وأسماء: وأزواج النبسي لللٍ أُنھن کن بحرمن في المعصفرات . 

وکر ھه مالك إٔذا ١‏ کان ینتفض فی بانہ ولم یورجب فيه فدیة. 
ومنع منے الٹوری: وابو حنیفة؛ ومحمد بن الحسن وشھوہ 
بالمورس؛ والمزعفر؛ لآنہ صبغ طیب الرائحة فائسه ذلك. اھ 

والأظھر: ان العصفر لیس بطیب مع أنه لا یجوز لس المحرع: 
ولا غیر+ للمعصفر. وقد قدمنا فيه حدیث ابن عمرء عند أبي داود 
ان البی ٌَل تھی النساء فی إحرامھن عن القفازین: وائنقاب : وما 
مسه الورس؛ / والزعفران من الثیاب ء ولیلیسن بعد ذلك ما أحبم ن من 
آلوان الٹیاب من معصفر أو خزه الحدیث. وھو صریح في آن اعصفر 
لی بطیب . وقد قدمنا الکلام علی ھذا الحدیثٹ . 

وعن ان عباس رضی ال عنھما قال: کان آزواج اہی ہت 
یختضین بالحناء وھن محرعات؛ ویلبسن المعصفر وهنْ محرمات . 


قال فی مجمع الزوائد: روا الطبراني في الکبیر؛ و 


بعشوب بن عطاء. وثتہ ولقه ابن حبانِء وضعفه جماعة۔ اھ. انی یا ما 
یدل علی منع ہس المعصفر مطلقاً. ۱ 
وقال صاحب المغٹی أٔیضاً: ولا بس بالمصبوغ بالمغرة؛ لانہ 
مصبوغ بطین لا بطیب؛ وکذلك المصبوغ بساثر الأصباغ سوی ھا 
ذکرنا؛ للآن الأصل الاباحة إِلا ما ورد الشرع بتحریمه: وما کان في 


ء٤‎ 


اوھ 


٦٢‏ اضواء البیان 





المصبوغ یہ اذا ظھرت راتس واله ول وھذا اندی ذکرنا هو حاصل 
م(دشب امام اآحمد می الطیتے للمحرم ولا فرق -07.۔ ہی قلیل 
الطیتے وکٹیرں ولا ہین قلیل اللبس وگثٹر کما تقدم إلاٌ أنہ پمری 
فعل متعمدا آثٹم وعليه الفدیةء واإزالة الطیب؛ واللباس فورأاء وان 
نتطیب؛ أو لیس ناسیاأً فلا فدیة عللہ ظلع رای ویغسل الطیب . 
او جاهل قد عل اوھومذعب ۔ والی ری؛ واسحاڈق؛: 
واین المنذر. اتھی محل الغرض منم. ۲ ٹم ذکر ان الدی یسکويی عمد: 
ونسیانه فيی لزوم 1 ار نار رہ انساء : و شی انحماع: + وقتل الصد 
وحلق الرا٘س: ٭ وأن کل ما سوی هذہ الثلائة یفرق بین العمد 
والمتسان. وٹدکر ان امام احمد نقل عن سفیان / ان انحَلاه المذکورة 
پسٹوی عمدھاونسا سیاٹھا في لزوم الکارۃ. 


وقال فی المغنی : ویلزمه غسل الطیب:؛ وخلع اللباس ے لأازہ 
7 محظورا رہ زا دنع استلاعٹے کس اثر المحظورات؛ 
لطیے بنفسه. ویجوز أن یليه بنفسە؛ ولا شيء عليه؛ لن اللبی قل 
ال للڈی رأی عليه طیباً أو خلوقاً: (اغسل عنكک الطیب٢‏ ولأنه تار اد 
لە فإت لُم پجحد ما یفسلہ بہ مسحہ بخرقةء أو حکہ بثرابء أُوورق 
أو حشیثی ؛ لان الذي عليه [زالتد بحسب القدرۃء وھذا نھایة قذرتہ 
نم قال : واٰذا احتاج إلی لٰوضوء: وغسل الطیب : و معے مام لا یکغی 





إِلاً احدھما قدم غسل الطببء ویتیمم للحدث؛ لن لا رخصۃ في 
إبقاء الطیبء وفی ترك الوضوء إلی التیمم رخصة. فإن قدر علی قطع 
رائحة الطیب بغیر الماء فعل: وتوضأء فإن المقصود من (زالة الطیب 
فطع رالحتةہء فلا بتعین الماءے والوضوء بخلافه. اھ منه. وھذا 
خلاصة المذھب الحنبلی فی مسألة الطیب للمحرم . 


ومذھہب الشافعي فی ھذہ المسألة: آنە یحرم علی الرجل 
والمرأة استعمال الطیسبء ولا فرق عندہ بیسن القلیل والکٹیرء 
واستعمال الطیب عندہ: هو أن پلصق الطیب ببدن أو ملبوسه علی 
الوجه المعتاد فی فلك الطیب. فلو طیب جزءاً من ہدنە بغالیة: 
أو مسك مسحوقء آوماء ورد لزمته الفديةء سواء کان الإلصاق 
بظاھر البدنء آو باطنہء فإن أکله أو احتقن بہء أو استعطء آو اکتحل 
و لطخ بەہ راُسة؛ آو وجھه آو غیر ذلك من بدنه آثم ولزمته الفدیةف 
ولا خلاف عندھم فی شيء من ذلك إٔلاً الحقنة والسعوط: ففیھما 
وجهہ ضعیف أئنه لافدیة فیھما. ومشور مذھب الشافعی: وجوب 
الفدیة فیھماء ولو لس ثوباً مبخراً بالطیبء أو ثوباً مصبوغاً بالطیب ؛ 
و علق بنعله طیہب٭ لزمتہ الفدیة عند الشافعیة ولو عبقت رائحھ 
الطیب دون عینه بأن جلس فی / دکان عطار آو عند الکعبةء وھي 
تبخرء أو في بیت یبخر ساکنوہ فلا فدیة عليه بلا خلاف . ثم إن لم 
یقصد الموضع لاشتمام الرائحةء لم یکرہء وإن قصدہ لاشتمامھا فشي 
کراهته قولان للشافعی: آصحهما: بکرہ: وہبےه فطع القاضي 
أبو الطیبء وآخرونء وھو نصه فی الاإملاء۔ والٹانی: لا یکر 
وفطع القاضی حسین بالکراهةء وقال: إنما القولان غفيی وجوب 
الفدیةء والمذھب الأولء وبەه قطع الاکئرون. قاله النوويیء ثم قال: 


وڈ 


۸ء 


دڈ. آضےواء السانِ 





ولو احتوی علی مجمرۃ فتبخر بالعود ہدنه أُو ثیابہ لزمتہ القدیة بلا 
خلاف؛ لان یعد استعمالاً للطیبء ولو مس طیباً بابسا کالمسك 
والکافور؛ فإن علق ہیدہ لونه وریحه وجبت الفدیة بلا خلاف: لأن 
استعماله ھکذا یکوٹت وإن لم یعلق بیدہ شيء من عینه؛ لکن عبقت 
به الرائحةء ففي وجوب الفدیة قولان: الاأصح عند الأاکثرین وھو 
نصه فی الأوسط: لا تجب؛ لأئیاعن مجاورةء فأشبه من فعد عند 
الكعہة؛ وھو تبخر؛ والثائي: تجب. وصححصہ القاضی أبو الطیب . 
وھو نصہ فی الام والإملاء والقدیم؛ لانھا عن مباشرةء وإن ظن أن 
الطیب یابس فمسەء فعلق بیدہ ففی الفدیة عند الشافعیة قولان: 
اأصحھما: لا تجب عليه الفدیة خلافاً لإمام الحرمین. وأما إن مس 
الطیبء وھو عالم بأئه رطب وکان قاصداً مس فعلق بید؛ فعلیہ 
فدیة عندعم؛ ولو شد مسکاً آو کافورا أوعبراً فی طرف ثوبہ 
أُو جبتهہ: وجبٹ الفدرة عنذھم قثطعا؛ لأنہ استعمال لە: ولو شد 
العود فلا فدیة؛ لآأنه لا بعد تثطا بخلاف شد المسك: ولو شم 
الورد فقد تطیب عندعم: بخلاف ما لو شم ماء الوردء فإنه لا یکون 
متطیباً عندھمء بل استعمال ماء الورد عندھم هو ان یصيه علی بدنہ 
او ثوبہ ولو حمل مسکاء أو طیباً غیرہ فی کیس؛ أو خرقة مشدودا 
أو قارورة مصممة اراس أو حمل الورد فی وعاء فلا فدیة عليه, 
نصص عليه فی الام وقطع بە الجمھور. وفیه / وجه شاذ: أنه إت کان 
پشمه فصدا لزمته الفدیق ولو حمل مسکا فی قارورۃ غیر مشقوقة فلا 
فدیذ هی أآصح الوجھین. ولو کانت القارورة مشقوقفء آأو مفتوحة 
الراأسء فعن جماعة من الأصحاب الشافعیین تجب الفدیة. وخالف 
الرافعي قائثلا: إن ذلك لا یعد تطیاً. ولو جلس علی فراش مطبب 
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أو رفس مطیبةء آو نام علیھا مفضباً إلیھا ببدنە؛ آو ملبوسه لزمتهہ 
الفدیة عندھم. ولو فرش فوقہ ثوباء ٹم جلس عليه؛ أو نام لم تجب 
الفدیة ۔ نص عليه الشافعی في الام۔ واتمی عليه الأصحاب: لکن إت 
کان الثوب رقفیقاً کرہ: وإلأً فلا. ولو داس بنعله طیا لزمتهہ الفدیف 
وإِن خفیت رائحة الطیب فی الوب لطول الزمان؛ فإن کانت تفوح 
عند رشه بالماء حرم استعمالہ: وإن بقي لون الطیب دونَ ریحە؛ لم 
یحرم علی أصح الوجھین. ولو صب ماء ورد في ماء کثیرء حتی 
ذہب ریحە ولوئه لم تجب الفدیة باستعماله في آصح الوجھین . فلر 
ذھبت الرائحة وبٹی اللوث؛ أو الطعم فحکە عندھم حکم من کل 
طعاماً فیه زعفرآن أو طیب . وذلك ان الطیب إن استھلك فی الطعام: 
حتی ذھب لونب وریحه وطعمه فلا فديیة. ولا خلاف في ذلك 
عندھمء وإن ظھر لونە وطعمه وریحہ؛ وجبت الفدیة بلا خلاف. وإل 
بقیت الرائحة فقط وجبت الفدیة لأنه یعد طیباً. وإن بقی اللون 
وحدہء فطریقان مشھوران أصحھما: أن فیه قولین الأصح منھما: أنه 
لا فدیة فیەء وھو نص الشافعی فی الام والإملاء والقدیم . الاني : 
تجب الفدیة: وھو نصه فی الاوسط . والطریق الٹانی: أُنہ لا فدیة فیە 
فطعء وإن بقی الطعم وحدہ ففیه عندھم ٹلاٹ طرق اأصحھا: وجوب 
الفدبة قطعاً کالرائحة. والٹانی: فيه طریقان بلزومھا وعدمہ 
والثالٹ: لا فدیة. وہذا ضعیف آو غلط. وحکی بعض الشافعیة 
طریقاً رابعاً: وھو أنە لا فدیة قطعاً. ولو کان المحرم اخشم لا یجد 
رائحة الطیب؛ء واستعمل الطیب لزمتہ الفدیة / عندھم بلا خلاف لان 
وجد منه استعمال الطیب مع علمه بتحریم الطیب علی المحرم 
فوجبت الفدیة وإن لم ینتفع بە: کما لو نتف شعر لحیته أو غیرھا من 
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شعورہ التی لا ینفعه نتفھا۔. فال النووي : وممن صرح بھذا المنولی: 
ورصاحب العدۃ: والذہیان. اھ. 

قال مقیدہ عفا اللہ عند وغفر لہ: لزوم الما یه لا خشم الذی 
لا یجد ریح الطیب دا استعمل الطیب مبنی علی قاعدة ھی: أن 
المعلل بالممظان لا یتخلف بتخلف حکمتەہ؛ لان مناط الحکم مظنة 
وجود حکمة العلةء قلو تخلفت في صورة لم یمنع ذلك من لزوم 
الحکم؛ کمن کان منزله علی البحرہ وقطع مسافة القصر في لحظۃ فی 
سفینة: فاله یہاح لہ قصر الصلاۃ والفطر في رمضان بسفرہ هذا الڈی 
ا مشقة فیہ ؛ لان الحکم الذي هو الرمخصة علق بمظنة المشقة فی 
الغالب؛ وھو سفر آربعة برد مثلاء والمعلل بالمظان لا تتخلف 
آحکامه بتخلف حکتھا في بعض الصور کما عقدہ بعض أھل العلہ 
ول : 
إن عالل الحکے بعلة غلب وجودھا اکتفی بذا عن الطلب 

ٹھابکل صورة. . ۔إلخ 

وإیضاحهہ: أن العالب کون الإنسان یجد ریح الطیب: أنبط 
الحکم بالاغلی الدی عو وجودہ ریح الطیب؛ فغلو تخلفت الحکمة 
فی ال خشم الذی لا بہجد ریح الطیب لم یتخلف الحکم لاإٍناطتہ 
بالمظنة۔. وقد أوضحنا ھذہ المسألة واکٹرنا من أمثلتھا فی غیر هذا 
الموضع . 

وقد تقرر فی الاأصول: ان وجود الحکم مع تخلف حکمتە من 
آنواع القادح المسمی بالکسر. وقد أشار إلی ذلك صاحب المراقی 
بقوله غي مبحث القوادح : 

۳"ٴْ /والکسر قادح ومنے ذکرا تخلف الحکمۂ عنے من درا 


سورۂ الصسح ۷ 

وهذا الذي قررنا فی سكآألة الأمحشم مہنی علی القول بأن الکسر 
أوضحتا . والعلم عند الله تعالی . 

واعلم : ان الحکمة فی اصطلاح أھل الأصول : هي الفائدۃ النی 
والإ(سکار و علة ھذا الحکم والمحافظة علی العقل من الاختلال: 
عرف صاحب المراقی الحکمة بقوله: 
وھي التی من اُجلھا!لوصف جری علة حکم عند کل من دری 

وعلة الر خحصكضة بفقصر الصلاة والٍِِفطار فی رمضان: ھی السقر 
والحکمة التی صار السضر علة : دسیها: ھی تخعیف | لْمشْمَة علی 
المسافر مثلا: وھکذ!. 

واعلم: أن علماء الشافعیة قالوا: إنە یشترط فی الطیب الذيی 
ملەء آو بظھر فیه هذا الخرض . مذا ضابطه عندھم. 

ٹم فصلوہ فقالوا: الأاصل فی الطیب : المسك: والعنبر؛ 
والکافوں والعود والصنتدل؛ والذریرۃ۔ و لا کلہ لا عحلاف شا 

وأما النبات الڈذي لە رائحة فأنواع: 

منا: ما پطلی -0 للتطل_؛ وانخاد الطہ۔ لطیيب من کالوردت 
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طیب.. وعن الر افحی وجه شاذ فی الورد والیاسمین والخیری ؛ اُٹھا 
لیست طیباً والمذہھب الأڈول . 

۹ /ومٹھا: ما یطلب للاکل والنداوی غالبآ: کالقرنفل 
والدارصینی والفلفل: والئمصطکی: والسنبل وساثئر المُواکہ کل 
هذا وشبھهه لیس بطیب؛ فیجوز آکلە وشمه وصبغ الثوب بە: ولا فدیة 
فیه سواء قلیله وکثیرہء ولا خلاف عند الشافعیة فی شيء من ھذا إلاً 

الفرنغل: فعيه وجھاتن عندھم . والصحیح المشھورز نہ لیس بطلیب 

عندھم . 
ومٹھا: ما بلبت بنفسهء ولا یراد للطیب کنور أشجار الفواکه 

کاتفاح: والمشمش؛ والکمٹشری؛ والسضرجل: وکالشیح؛ 

والقیصوعمء وشقائق النعمان: والاذخر والخزامیء وسائر أزھار 

البراری؛ فکل ھذا لیس بطیب؛ء فیجوز أکله وشمەة: وصبغ الثرب ہبہ 

ولا فدیة فيه ہلا خلاف . 
ومنٹھا: ما یتطیب بے ولایٹخذ منه الطیب: کالٹترجسی: 

والاأس: وسائر الریاحین. وفی ھذا النوع عند الشافعیة طریقان . 
احدھما: أنه طیب قولاً واحدا۔ 
والطریق الثاني : وعو الصحیح المشھور عندھم: أن فیه قولین 

مشھورینء الصحیح منھما ۔ وھو قوله الجدید _ أنه طیب عوجب 

للدبۂ> . القول الٹثانی وھو القدیم: آرے لیس بطیب: ولا فدیة 

التحقیق؛ خلافاً لمن زعم خلافاً عندھم فی الحثاء. 
واعلم : ان الآادھان عند الشافعیة ضربان: أُحدھما: دھن لیس 
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بطیب؛ ولا فیه طیب؛ کالزیت: والشیرج؛: والسمنء والزبد ودھن 
الجوزے وآأللوز ونحوھا۔ فھذا لا بحرم استعماله فی جمیع الٰہدنء 
ولا فدیة فیه إِلاً فی الرأسء واللحیةء فیحرم عندھم استعماله فیھما 
بلا خلافء وفیە: الفدیة؛ لآنە إزالة للشعث إن کان فی الرأاس 
واللحیةء فإن کان اأصلع لا بنبت الشعر في رأسه فدھن /ررأاسہ ٣۳٤‏ 
أو أمرد فدھن ذقنه فلا فلیة عندھم فی ذلك بلا خلاف: وإن کان 
محلوق الراأس فدھنهہ بما ڈکر؛ ففیه عندھم وجھان: أصحھما: 
وجوب الفدیة بناء علی ان الشعر إن نبت جمّله ذلك الدھنء الذيی 
جعل عليه وھو محلوق. والوجہ الثانی: لا فدیة+ لآأنە لا یزول ہہ 
شعث. واختارہ المزئی وغیرہ. ولو کات برأآسه شجة فجعل ھذا 
الدھن فی داخلھا من غیر أن پمس شعر رأسه فلا فدیة بلا خلاف . 
ولو طلی شعر رأسە ولحیته بلین جاز ولا فدیة وإت کان اللبن یستخرج 
من السمن؛ لآأئه لیس ہدھن: ولا یحصل بە ترجیل الشعرء والشحمء 
والشمع عندھم إِذا أڈیبا کالدھن بحرم علی المحرم ترجیل شعرہ 
بھما. 


انضرب الٹائی: دھن عو طیب؛ء وعنەه: دھن الورد؛ والمذھب 
فعلی القول بأن نفس الینفسج لا فدیة فیەء فدھنہ أولی؛ وعلی ان فیہ 
الفدیةء فدھئه کدھن الورد۔ والآدھان کثیرۂء وخلاف العلماء فیھا من 
الخلاف فی تحقیق المناط گدھن البان والزتبی؛ رھو ٹھن الیاسمینء 
والکاڈي وھو دھن؛ ونبت طیب الرائحة والخیري وھو معربء وھو 
نہت طیے الرائحة: ویقال للنحاسی: یر یی البر . ومدغب الشافعی : 
ان الأدھان المذکورة ونحرعا طیب ؛ تجب باستعماله ال ره , 
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واعلم: أَنْ محل وجوبِ الفدیة عند الشافعیة فی الطیب : إذا 
کان استعمله عامداء فان کان ناسیاً أو ألقته الریح عليه لزمته المبادرة 
بإزالته ہما یقطع ریحه. وکون الاولی ان یستعین فی غسله بحلال: 
وتقدیمہ غسله علی الوضوء إن لم یکف الماء إلاً أحدھما عند 
الشافعیة موافئق لما قدمنا عن الحنابلةء بخلاف غسل النجاسة؛ فھو 
مقدم عندھم علی غسل الطیب. ولو لصق بالمحرم طیب یوجب 
الفدیة لزمه المبادرة إلٰی إزالتہ؛ فإن آخرہ عصی . ولا تتکرر بە الفدیة 
والاکتحال عنذھم ہما فيه طیب حرام؛ فان احتاج إليہ اکتحل بە 
ولزمتہ الفدیة . 

وأما الاکتحال ہما لا طیب فيه: فإن کان فيه زینة کرہ عندھم 
کالائمد: وإن کان ہما لا زینة فیيه کالتوت"ا الأبیضی فلا کرامة . 

وقال النووي بعد أن ذکر الإجماع علی تحریم الطیب للمحرم: 
ومذھبنا أله لا قرق بین أن یتبخرء أو یجعله فی ٹوبە: أو بدنہ: وسواء 
کان الثوب مما ینغض الطیب؛ آم لم یکن . ۱ 

قال العبدری: وبه قال آکٹر العلماء, 

وقال أبو حنیفة: یجوز للمحرم أن پتبخر بالعود؛ والند 
ولا یجوز ان یجعل شیتاً من الطیب في بدلهء ویجوز ان یجعله علی 
ظاعر ثوبهہ؛ فإن جعله فی باطنہ وکان الوب لا ینغضص> فلا شیموء 
عليه: وإن کان ینغض لزمته الفدیة, اھ منه. ۱ 

والظاھر المنع مطلقاً لصریح الحدیث الصحیح فی النٹھی عن 
ٹوب مسه ورس أو زعفران: وکل ہذہ الصور بصدق فیھا: أَنہ مسه 
ورس أو زعفران. وغیرھما من أنواع الطیب حکمه کحکمھماء کما 


سورة الحج ۷۹ء 
اوضحنا الأحادیث الدالة عليه فی أول الکلام فی ھذہ المسألة التی 
بالعود متطیب عرفا. والأحادیث ذالَه علی اجتناب الہمحرم للطیب 

وقال النووي في شرح المهذب: قد ذکرنا أن مذھبنا: ان 
الزیتء والشیرح والسمن؛ والزبد ونحوما من الأدھان غیر المطییة 
ولحته. 


/ وقال ال الحسن , بن صالح : بجور استعمال ذلك فی ہا۔نہ ووشعر ٢٣ے‏ 
وقال مالك: لا یجوز أن بدھن بھا اأعضاءہ الظامرۃ کالوجہ 
والیدین؛ والرجلین: ویجوز دھن الباطنةء وھی ما یواری باللباس . 
وقال آہو حنیفة کقولنا في السمن والزہدء وخالفنا فی الزیت 
وقال احمد: ان اٹھن بزیپت أو سیر فلاا غدیة ي آصح 
الروایتین: سواء تھن یذیه أو راسہ 
وقال دڈاوٹ : یجورز دشن راسے؛ ولحنت ورائنه بذدھنخ عغسر 
ہج , 
وحجة من قال پھڈا حدیث جاء بڈلك: فقد قال البيهقي ئي 
قراءۃ علهماء وأبو محمد عبد الله بن یوسف الأصبھانی املاٌ قالوا: 
نا ابو العبیاس محمد بن بعقوب: ثنا محمد بن إسحاق الصغانی؛ أنہا 
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ابو سلمة الخزاعی؛ أنبا حمادبن سلمف عن فرقدء عن سعید بن 
جبیرء عن ابن عباس دن البی پل ادھن بزیت غير مقتت وھو 
محرع یعلی غیر مطیب؛ لم یذکر ابن یوسف تقسیرہ. 

قال الإمام أحمد: ورواہ الاسود بن عامر شاذانء عن حماد بن 
سلمف عن فرقدے عن سعیدء عن ابن عمر فذکرہ من غیر تفسیر. اھ 
منه۔ ثم ذکر بإسنادہ عن آہبی ذر رضی اللہ عنہ: آنه موٌ عليه قوم 
محرمون؛ وقد ثشققت آرجلھم فقال: ادھنوھا۔ وفرقد المذکور في 
سند ھذا الحدیثء وھو فرقد بن یعقوب السبخی ہفتح السین المھملة 
والٰاء الموحدۃة وبخاء معجمتة: اہو بعقورب البمصریے زھو معروف 
بالرزھد والعبادق وِنْكنەه ضعفه غير واحد. وقال فيه ابن حجر في 
التقریب : صدوق عابدء لکنە لین الحدیث کثبر الخطاً. وقال النووری 
فی شرح المھذب: واحتح أصحاہنا بحدیث فرقد السبخی الزامد 
رحمه الف /رعن سعید بن جبیرء عن ابن عباس رضی ال عنھما ١ن‏ 
رسول اللہ چٹ ادھن بزیت غیر مقتت وھو محرم1 رواہ الترمذی 
والبیھقيی؛ وھو ضعیف. وفرقد غیر قوی عند المحدثین. قال 
الٹرمذنی: هو ضعیف غریب: لا بعرف إِلأٌ من حدیث فرقد؛ وقد 
تکلم فيه یحیی بن سعید. وقوله: غبر مقتتء أيی: غیر مطیب. 
انتھی محل الغرض منہ. 

وفيی القاموس : وزیت مقثت طبخ بائریاحینء أو خلط بأدھان 

واحتجاج الشافعية بھہذا الحدیث الڈي ذکرنا علی جواز 
دھن جمیع البدن غیر الراُس واللحیة بالزیت والسمن ونحوھما فیه 


امراں, 


مسور؟ الحصسح ۳‌.ءٴ 

الاول : أن الحدیث ضعیف لا یصلح للاحتجاج؛ لضعف فرقد 
المذد کور . 

والٹانی : نہ علی تقدیر صحة الاحتجاج بہ فظاھرہ عدم الفرق 
ہین الر اس واللحیة وہین سائر البدن؛ لان الادھان فيه مطلیق غیر مقید 
بما سوی الرأس واللحیة۔ اھ. 

وحجة من ملع الادھان بغیر الطیب؛ لآنه یزبل الشعٹ الحدیث 
الذي فیه (انظروا إلی عبادی جاءوا شعثاً غبرا٭ وھو مشھور: وفيه 
دلیل علی آنە لا بنبغی إزالة الشعث+ ولا التنظیف . والل أعلم. 


العلماء علی ان للمحرم ان باکل الزیٹ والشحم والسمن ۔ قال : 
جمیع بدنە, 

وقال النووی أَيضَا: الحناء لیس بطیب عندنا کما سبہق: 
پا قدیت؛ و رہ ال مالك: وأحمد و داود. وقد ٹدھنا ان انخضاب 
بالحناء پوجب الفدیة عند المالکیة. ثم قال النووي : وقال آبو حنیفة: 
و طیب یوجب الفدیة وإڈا لیس / ثوباً معصفراً فلا قدیة. والعصفر 
لیس بطیب ۔. هذا مذھبناء وہه قال اأحمد: وداود. وحکاہ ابن المنذر 
عن ابن عمرء وجاہر وعبد اللہ بن جعفرء وعقیل اہن ابی طالب: 
وعائشةف واسمای و عطاء . قال : وگرشہ عغمر بین الخطاب . وژوقمںك 
تبعے الشوری: ومالئت ومحمدبئ الحسن وابو نوں وقاں 


انتھی محل الغرض منهە. 


اوھ 


وقال النوويی ایضا: ذکرنا ان مذھبنا فی تحریم الریاحین 
مولان: الصح تحریمھاء ووجوب الفدیةء وبه قال ابن عمر 
وجابرہ والثوری؛ ومالك وآبو ٹور وآبو حنیفةء إِلاّ أن مالک 
وأیا حنیفة بقولان: یحرم ولا فدیة. 

قال ابن المنذر: واختلف فی الفدیف عن عطاء واحمد. 
وممن جوزەه وقال: هو حلال لا فدیة فیيه عثمان: وابن عباس: 
والحسن البصري؛ ومجامد وإسحاق. قال العبدريی: وھو قول آکٹر 
الفقھاء . 

وقال النووي أ٘یضاً: قد ذکرنا أن مذھبنا: جواز جلوس المحرم 
عند العطارء ولا فدیة فیه٭. وبە قال ابن المنذر. قال: وأاوجب عطاء 
فيه الفدیةء وکرہ ذلك مالك ۔ انتھی منه. 

واعلم: أن المحرم عند الشافعیة إذا فعل شیئاً من محظورات 
الإحرام ناسیاً أو جاھلاء فإن کان إتلافاً کقتل الصید والحلق والقلم 
فالمذھب وجوب الفدی وفيهە خلاف ضعیف. وإن کان استمتاعاً 
محضاً کالتطہب: واللہاسء ودھن الراُس؛ واللحیة؛ والقبلةء وسائر 
مقدمات الجماع فلا غدیةء وإن جامع ناسیاأً أو جاھلا فلا فدیة فی 
الاصح أیضا. قال النووي: وبھذا قال عطاءء والثوريی. وإسحاق 
وداود۔. وقال مالك: وأہو حنیفةء والمزنی وآحمد فی أصح الروایتین 
عنه : عليه الفدیةء وقاسوہ علی قتل الصید . 

۲1۷ /وقد قدمنا حکم المجامع ناسپیاً وأقوال الائمة فیه. ہذا هو 
حاصل کلام العلماء من الصحابة ومن بعدھمء ومنھم الأئمة الأربعة 
فی مسألة الطیب. وقد علمت من النقول الٹی ذکرنا عن الائمة 
وغیرھم من فقھاء الأمصار ما اتفقوا عليه: وما اختلفو ا فیہ. 


سورۃ الحج وھ 


واعلم : أنھم مجمعوت علی منع الطیب للمحرم فی الجملة إلا 
آٹھم اختلفوا فی آشیاء کثیرۃ اختلافاً من نوع الاختلاف فی تحقیق 
المناطء فیقول بعضھم مثلا: الریحان والیاسمین: کلاھما طیب 
فمناط تحریمھا علی المحرم موجود وھو کونھما طیباء فیخالفه 
الآخرء ویقول: مناط التحریم لیس موجوداً فیھما؛ لأتھما لا یتخذ 
منھما الطیب؛ قلیسا بطیب . وھکذا۔ 


واعلم: أنھم متفقون علی لزوم القدیة في استعمال الطیب؛ 
ولا دلیل من کتاب ولا سَنّة علی أتِ من استعمل الطیب: وڑھو محرم 
یلزمه فدیةء ولکٹھم قاسوا الطیب علی حلق الرآس المنصوص علی 
الفدیة فیه إِن وقع لعذر فی آیة ٢‏ هن کان نک مَرِسًا آز رہ آدی ئن اہو 
كيْية بن میا آز صَدقو از سِک . 

واظھر أقوال أُھمل العلم: أن الفدیة اللازمة کفدیة الاأذی: وھی 
علی التخییر المذکور فی الایة؛ لاتھا ھی حکم الأصل المفیس عليه 
والمقرر في الاصول آنە لا ہد من اتفاق الفرع المقیس؛ والأصل 
المقیس عليه في الحکمء وذلك هو مذھب أہي حتیفة إت کان 
التطیب: آو اللیس لعذر؛ لأن الآیة نزلت فی العذر وقد قدمنا آنه مو 
الصحیح من مذھب الشافعی مطلقاً کان لعذر آو غیر وھو أیضاً 
مذھب عالك وأحمد۔ 

فتحصل : أن مذاهب الأئمۂ الأربعة مثتفقون علی أن غدبة 
الطیبپ؛ وتغطية الراس؛ واللبس؛ وتقلیم الاأظافر کفدية حلق 
اراس المنصوص فی آیة الفدية . /وقد قدمنا الکلام علیف ۸ 
مستوفی . وقدمتا الأقوال المخالفۃ لھذا الملذمب الصحیح 
المشھورعند الأربعة. وقد بنا آنه مقتغسی الأصول؛ لوجوب 


۷ افضواء الببان 
اتفاق الأصل والفرع فی الحکم . والعلم عند اللہ تعالی . 
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الاول؛: فی ذکر أشیاء مما ذکر وردت فیھا نصوصء وتفصیل 
دذلكٹ ۔ 

فمن ذلك المُمَصفرء وقد رأیت فی النقول التی ذکرنا کثرة من 
فال من أعل العلم بأنە لیس بطیبء وأنە لا باس بلس المحرم له. 
وقد قدمنا فیە حدیث أبي داود المصرح بأنه لا باس بلیس النساء لە 
لم یدلس فيه إلی آخحر ما قدمنا فیہ۔ والظاھر بحسب الدلیل: أت 
المعصفر لا یجوز لبسە وإن جوزہ کثیر مرن أجلاء العلماء من الصحابة 
ومن بعدھم؛ لأن السئة الثابنة عن النبي قلٍ أحق بالاتیاع. 
محمد بن المٹنی: حجد ثنا معاذ بن هشام حداتتی ابی عن سی ؛ 
حدثنی محمد بن إبراھیم بن الحارٹ آن اہن معدان أخبرہ أن عہد الل بن 
عمرو ہن العاص أخبرہ قال: ہرأی رسول اللہ قلال علیٌ نوبین معصفرین : 
فقال: إِن عذہ من ثیاب الکفار فلا تلبسپا٤۔‏ اھ. 
الحدیث المذکور مباشرڈء وفی لفظ لمسلم بإسناد غیر الأولء عن 
عبد اللہ بن عمرو قال: ارآی التبی پا علىٌ ٹوبین معصفرین؛ فقال: 
أامك أمرتك بھذا؟ قلت: أغسلھما؟ قال: بل أحرقھما٤۔‏ 

ای اوقال مسلم فی صحبحه أیضاً: حدتنا يبحیی ہن یحییء 


. کذا ولم یذکر إلا الہ الڈول‎ )١( 


سورۃ الحج ظ۷" 


خر عن علی ہن آ, بی طالب رضی اللہ عنہ فان رسول اللہ ل: 
ھی عن لیس القس والمعصفر وعنْ تختم الذہب ؤعرٰ قشراء 
القران فی الرکوع٢‏ وفی لفظ لمسلم عن علی رضی الله عنە ‏ نھائی 
ابی پ2 عن الھراءآت وأنا راکعء وعن لبس الْذھسب: والمعصفر؟ 
وفی لفظ لمسلم عہ آپضاً رضي اللہ عنہ 0 نھانی رسول الل ئل عن 
التح پالم وعن لاس القسی: وعن الشراءۃ في الرکوع 
والسجود: وعن لباس المعصفر٤,‏ اش ملە. 


فھذا الحدٹ المثابت فی صحیح مسلم؛ وغیره عن صحابین 
جلیلین؛ وھما عليء وعبد الله بن عمرو بن العاص رضي اللہ عنھں 
صریح في منع لیس المعصفر مطلقا؛ لان قولہ پل فی حدیث 
عبد الله بن عمرو ٢‏ إنھما من ثیاب الکفار فلا ٹلبسھما٢‏ صریح في منع 
لبسھما؛ لان الٹھی یقتضی التحریم کما تقرر فی الأصول؛ ویژید 
ذلك عنا آله رتپ الٹھی عنٹھا علی أُنھا من ثیاب الکفار ۔ وھذا دلیل 
واضح علی منع لبس المعصفر مطلقاً فی الإحرام وغیرہ. وكکذلك 
نولہ پٹ فی حدیث عبد الل بن عمرو: 8 بل أحرقھما4 فھو دلیل واضح 
علی متع لبسھما؛ لان لبس الجائز لبسە لا پستوجب الإڑحراق بحالِ؛ 
قھو نس فی ملع المعصفر مطلقاً. وقول علي رضی اللہ عنہ انھی 
رمسول اللہ پا عن لبس القسی والمعصفر: وعن تختم الذھب٠‏ 
الحدیث دلیل ایضا علی متع لہس المعصفر مطلقاً؛ لان النھي یقتضي 
التحریم | ا لدلہل صارف عنه: ولیس موجودا. ہس نہ ۳ 
بالٹختم بالذھبء وہو ممنوع. وما زعمه بعض أھل العلم من أَن 
روایة علي المذکورۃ أنفاً فی مسلم ٭نھانی رسول ال ٌ* تدل علی 


۸ أضواء الببان 


اختصاص شذ! الِحکكم بعلی ؟ اازہ قال: نھانيی / بباء المتکلم ٹيی 
الروایة المذکورة: مردود من تلائة أوجےہ : 

احدھا: آنە پل بین فی حدیٹ ابن عمرو عموم ھذا الحکم 
حیث قال لعبد القه : ۷إن عذا من ثیاب الکفار فلا تلیبسھا؛ وھذا صریہ 
عنه ان رسول اللہ پت تھی عن لبس القسی : والمعصفر وعن تختم 

والحاصل: أن التحقیق في مثل تھی پٛيٍ عن بیع الغرں 
وقتضی بالشفعة: وقضی بالشاسد والیمیخ؛ یحو اک ااے عم 
کل رر وکل شقعہ ریکل شاھد ویمین وإن خالف فی ذلك کثیر 

من الاأصولیین؛ کما حررنا أدلة الفریقین: وناقشناعافی غیر ھدا 
الموضع. 

الو جے الثالث : آن روأة ٭نہا: ىي۹ٴ الٰتي احتجچ بھا مدعي 
اختصاص ھذا الحکم بعلي تدل ایضاً علی عموم الحکم؛ لان خطاب 
النہےی پٹ لواحد مامح آمته بعم کیہ جمیع الأمڈ ؛ لاستواٹھم فٹی 
أحکام التکلیف ک بدئیل خاص یجب بس لی وخلاف ال 
عند الحتابلة صعة عموم؛ وعند غیررشم س الشافعسة: والمالكػہ 


سورۃ الحج ۷۰۹ 


وغیرھم ان خطاب الواحد لا یعم؛ لان اللفظ للواحد لا یشمل 
بالوضع غیرہء وإذا کان لا یشمله وضعاء فلا یکون صیغة عموم؛ 
ولکن أھل ھذا /القول موافقوتن علی ان حکم خطاب الواحد عام 
لغیرہء لکن بدلیل آخر غیر خطابِ الواحدء وذلك الدلیل بالنص 
والقیاس. آما القیاس فظاھر؛ لن قیاس غیر ذلك المخاطب عليه 
بجامع استواء المخاطبین فی احکام التکلیف من القیاس الجلیي 
والتصس کقولہ ےيل فی مبایعة اللساء: ١إنی‏ لا آصافح النساءا: و اما 
قولي لامرأۃ واحدۃ إلاّ کقولی لمائة امرأ8. 

قالوا: ومن أَدلهَ ذلك الحدبیث احکمی علی الواحد حکمی 
علٰی الجماعة۱. ۱ ۱ 

قال ابن قاسم العبادي في الایات البینات: اعلم أن حدیث 
احكمي علی الواحد حکمی علی الجماعة) لا بعرف لە أصل بھذا 
الامغلف ولکن روی الٹرمذی وقال: حسن صحبح والنسائی: 
وابن ماج وابن حبان قولہ قلٍِ فی مبایعة النساء: ١‏ إنی لا أصافح 
النساء۴ وساق الحدیث کما ذکرناہ. 

وعال صاحب اکشف الخفاء وعزیل الاإلٰبیاس عما اشتھر عن 
الاحادیث علی السنۂ الناس4: ٦حکمی‏ علی الواحد حکمی علی 
الجماعة٥ء‏ وفی لفظ: اکحکمی علی الجماعۂ؛: لیس لە أصل بھذا 
اللفظء کما قال العراقی فی تخریج أحادیث الببضاوي. وقال فی 
الدرر کالزرکشی لا بعرف. وسئل عثە المزی؛ والذھبی فأنکراہ. 
نعم یشھد لە ما رواہ الترمذيء والنسائی من حدیث أمیمة بنت رقیقةء 
فلفظ الئسائی )ما قولی لامرأة واحدة إِلاٌ کقولی لمائة امرأة٥‏ ولفظ 
الترمدی نما قوليی لمائة ام أة کولی لامرأة واحدة؟ وھو من 


-سہے_ 


27 اآضےاء الِسان 
الأحادیٹ التی آلزم الدارقطتی الشبخین بإخراجھاء لبوتھا علی 
شرطھما. 


وقال ابن قاسم العبادی فی شرح الورقات الکبیر: 8 حکمی علی 
الجماعةا: لا بعرف لە اأصل؛ إلٰی آخرہ قریباھما ذکرناعنہ. اھ. 





قال عمشیدە عفا اللہ ععحنہ وخخحفضم لے: الحدیث المدکور ثابت من 
حدیث أُمیمة بت رقیقة بقافین مصغرا وھی صحابیة من المبایعات ؛ 
ورققة أمها وھی /اخت خحدیجة بلت خویلدء ول : عمتها. واسم 
ھا بجاد _بموحدق ٹم جیم _ اہن عبد الله بن عمیر التیمي تیم بن 
مرةء وأشار إلی ذلك فی المراقی بقوله: 
خطاب واحد لغیر الحنیلىیٰ من غیر رعی النئص والقیس الجلي 

وبھڈا کله تعلم أن التحقیق منع لبسں المعصفر . وظاھر 
وجمع بعض العلماء بین الاحادیث التی ڈکرناھا فی صحیح مسلم؛ 
الدالةڈ علی منع لبس المعصفر مطلقاء وہیں حدیث أہی داود المتقدم 
الدال علی |باحتہ للنساء فی الاحرام بأن احادیث الملع إنما هي 
بالسىبة للرجال: وحدیث الجواز بانسبة إلی النساء: فیکون عمنوعاً 
للر جال جائزاً للنساء: وتنفق الأحادیث ۔ 
جاء فی کرامة المعصفر للرجال: حدثنا قتیبة: ثنا مالك بن أئسء عن 
نافع عن إبراھیم بن عبد الله بن حنین؛ عن أبيیە: عن علی رضی اللہ 
عنه قَالِ: تھی رسول اللہ ا عن لبس القسی والمعصفر؛ وفی الباب 


انتھی منھ. فتراہ فی ترجمة الحدیث جعله خاصاً بالرجال: وھو عین 
آعني النووی ۔۔ : قولہ 28 : ہامك أمرتك بھڈاہ معناہ: أنِ ھذا من 
لاس النساء٭ وزبھنء واخلافھن. انتھی محل الخرض مند. 

و تفشسیرم للحدیٹ : بدل علی ان الحدیٹ فيه تحریم المعصفر 

ویدل لھذا الجمع ما رواہ أبو داود فی سننە: حلنْنا مسلدد) ٹنا 
عن جدہ قال: / ہبطنا مع رسول اللہ پا من ثنیة فالتفت إلي وعلمٌ 
ربطة مضرجة بالعصئغر فقال: اما عدہ الربطة علیيك١‏ فعرفت ماکرہ 
فاتیت أھهليیء وھم پسجرون تنورا لھم فقذفٹھا فیەء ثم آنیته من الد 
فقال؛ ایا عبذ اق ما فعلت الریطة؟٢‏ فاخحبرتهہ فقال: الا کسوتھا 
بعھص لاد فائة لا باس ۶ك للتساء۱. اھے میں ہین ہی داود راشو 
وھذا الحدیث آخرجه ابن ماجە: حدثنا آبو بکر: لا عیسی بن یونسء 
عن ہشام بن الغاز إلی آخر الإسناد ثم قال: اقبلنا مع رسول اللہ پَخُ 
من ثة اذاخرِ فالعفت إلی وعلىٌ ربطة إلی آخر الحدیث. تلفغظ 
ہی داود. |ھ . 
بعد النسح؛ وان الإإباحة متصرفة إلی ما صبخ غزله؛ ثم نسچ. نقل 

قال عقیده عفٰا اش عنه وغفر لہ ٴ ھذا الجمع فيە نظر؛ لازہ 


۲ اضواء الببان 


تحکم. والظاعر أن العصضر لیس بطیب؛ فابیح للنساء؛ ومنع 
لارجال: کالحریر وخاتم الذھب ۔ واللہ تعالی اعلم ۔ 

فاتضح آن الظامر بحسپ الدلیل آن المعصفر لا یحل لہسهە 
للرجالء وبیحل للنساء؛ لان ظاھر أحادیث الٹھی عن العمومء وکونہ 
من ٹیاب الکفار قرینة علی التعمیم إِلأّ أُن أحادیث الٹھيی تخصص 
بالأحادیث المتقدهمة المصرحة بجرازه للتسا کحدیث عمرو بن 
شعیبء عن سا عن جدہ عند ہی داون وابن هماجهە؛ وحدیث 
الترمذیە وما فسر بە النووی حدیث مسلم؛ وحدیث ابی داود 
المتقدم الڈی فيه ابن إسحاق؛ وکونە من ثباب الکفار: لا بنافی ان 
ذلك بالنسبة للرجال دوں النساء کما قال فی الذھب والەفضۃ 
والدیباج والحریر اإٹھا لھم / فی الدنیا ولکم هي الآخرة؟ مع (إباحتھا 

والذین أباحوا لس المعصفر ٹلرچال والنساء معاء احتجوا بسا 
ذکرہ النووي فی شرح مسلم قال: ثبٹ أن ابی ق لس حلة 
حمراء۔ 

وفي الصحیحین عن اہن عمر رضي اللہ عنھما قال: ہرأیت 
النی لَلْ یصبغ بالصفرۃ8. اھ منه فانظرہ۔- 

والذین منعوہ للرجال دون النساء استدلوا بالأحادیث المذکورۃ 
المصرحة بإباحته للنساءء وعضدوا الاأحادیث المذکورة ہآثار عن 
الصحابة رضی الہ عنھم. فمن ذلك ما رواہ مالك فی الموطاء عن 
ہشام بن عروقءے عن آبی عن اه آسماء بنت آبی بکر رضی الہ 
عنھما: آٹھا کانت تلیس الٹیاب المعصفرات المشبعات؛ وھی محرمة 
لیس فیھا زعفران۔ انتھی محل الغرض منہ. 


سسورۃ الج ۳ 


وقال شارحه الزرقائی: وکذلك جاء عن أختھا۔ روی سعبد بن 
منصورء عن القاسم بن محمد قال: کانت عائشة رضي الله عنھاء 
تلیس الثیاب المعصفرۃةء وھی محرمة۔. إسنادہ صحیح انتھی منە ۔ 

وروی الببھقی بإسنادء عن ہشام بن عروةقء عن أبي؛ عن 
أسماء بنت أبي بکر نحو روایة مالك في الموطإ عنھا ثم فال: مکذڈا 
رواہ مالك۔ وخالفہ ہو أسامةء وحاتم بن إسماعیلء وابن نمیر فرووہ 
عن هھشامء عن فاطمة: عن آسماء۔ قاله مسلم بن الحجاج . انتھی من 
السنن الکبری . 

وقال البيیھقي: وروینا عن نافع ان نساء ابن عمر کن یلسن 
المعصفرء وھن محرمات: ثم ذکر عن أبي داود فی المراسیل: ان 
مکحولاً قال: جاءت امرأۃ إلی رسول اللہ ڈگ بثوب مشبع بعصفرء 
فقالت: یا رسول الل إئی آرید الحح: فاحرم فی هذا قال: ٢لك‏ غیرہ؟ 
قالت: لا. قال: فاحرمی فيهہ ٹم ساق سندہ بە إلی أبی داود وذکر 
پسندہ عن جاہر أنه قال: ؛لا تلیس /المرأة ثیاب الطیب؛ وٹلبس 
الثیاب المعصفرةء لا آری المعصفر طببا وروی الببھقی بسندہ عن 
عائشة رضی اللہ عنھا اُٹھا کانت تلیس الثیاب الموردة بالعصفر 
الخفیف وھی محرمة. وقد قدمنا حدیث ابن عباس عند الطہرانی في 
الکبہر قال: کان آزواج النبي قَ یختضبن بالحتای وھن محرمات: 
ویلپسن المعصفرء وھن محرمات. وفی إسنادہ یعقوبِ بن عطاء. قال 
فی مجمع الزوائد: وثقه آبن حبانء وضعفه جماعة. 

وقال أبو داود فی سننه: حدثتا زھیر بن حربء ثنا یحیی بن 
اي بکیرء ثنا إبراھیم بن طھمانء حدثني بدیل؛ عن الحسن بن 
مسلم عن صفیة ہشت شیبة؛ عن آم سلمة زوج اللبسي ِء صن 


٦ 


۸٤‏ أضواء البيان 


اللِيی پل آنہ فال: ةالمتوفی عنھا زوجھا لا تلبس المعصفر من 
الٹیابس ولا الْممشقّة ولا الحلی ولا تحتضیبی؟. اھے مث ؛ وشذڈا الإسناٹ 
صحیح گما تری. 

وقال صاحتب الجوعر الثنقی فی حاشیته علی سا سنن البیھقی لما 
أشار إلی حدیث أبی داود ھذا: وفیه دلیل علی أن العصفر طیب؛ 
ولڈلك ٹھیت عن المعصفر إذ لو کات الٹھي لکونە زیئة نھیت عن 
ٹوب العت ؛ لأانه فی الْزینة فوق الٰمعحصغر؛ والعصتب برود الیمن 

وفي الصحیحین: آله قل استلنی من المدع ٹوب العصب؛ 

قال النووی: لصج عندنا تحریم العصب مطلقاء والحدیث 
حجة لمن آأجازہ۔. وقال آ یضاً: الاصح نہ یجوز لھا لبس الحریو۔ 
انتھی مل 
زوجھا اولا تلبسں /شوب ا مصنوعاً إلأا ٹوب عصب؛ ولانکتحل 
ولا ٹمس طیباً) آلحدیث . 

وفي صحیح البخاري من حدیث أم عطیة قالت: کنا نٹھی ان 
نحد علی میٹ فوق ٹلاٹ إلاً علی زوج . آلحدیث. وفيه اولاتکتحل 
ولا تطیب ولا تلبس ثوباً مصہوغاً إلا ثوب عصب٭ الحدیث . 

والہ حشقة فی حدیث آأم سلمة المذکور ھی | لمصوغة بالمشق 
ہالکسر والفتح ورشز المغرۃ . رالمصۂر بالضم ثبات یصہغ بے وبزرہ 
هو القرطم . 


سور الحج ث پر 


قال مقیدہ عفا اللہ علہ وغفر لە: الذي یظھر لي ان منع المتوفی 
عنھا زوجھا من لبس المعصفر المذکور لیس لکوئه طیباء کما ظنه 
صاحب الجوھر النقيء بدلیل الأحادیث الدالة علی المنع مله فی غیر 
الإحرام: مع جواز الطیب لغیر المحرم. والأظھر ان المنع منه 
لازینف وھی محرمة علی المتوقی خٹها زوجھاء دون غبرھا من 
النساء. والعلم عند الله تعائی . 

ولا بتعین کون العصب فوقه فی الزینة؛ لآأن المتوفی عنھا 
زوجھا ممنوعة في العدة من الطیب؛ والتزینء غإباحة العصب لھا 
تدل علی صضعف مرتبته فی الزیئة . والل تعالی أعلم . 

ومن ذلك الحناء قد قدمنا اختلاف العلماء فیھاء ھل ھی طیب 
أو لا؟ وقد قدمنا آثاراً تدل علی أنھا لیست بطیب. وقدھنا حدیث 
ابن عہاس عند الطبرانی أن آزواج اللبہي کن یختضبن بالحناءء وھن 
محرمات۔ وقد قدمنا آن فی [سنادہ یعقوب بن عطاء. وقد روی 
الیبھقی بإسنادہ فی السنن الکبری عن عاثشة رضی اللہ عنھا آٹھا قیل 
َھا؛ ما تقولین فی الحناء والخضاب؟ قالت: کان خلیلی لا یحب 
ریحه. ٹم قال البیھقی: فیے کالدلالة علی أن الحٹاء لیس بطیب 
افقّد کان رنسول اللہ قلا یحب الطیب ولا یحب ریح الحناء٤.‏ اھ 
ہے ۔ 

/وھذڈا حاصل مستند من فال : إِن الأحناء لیس ہطیب . ٤‏ 


وقال صاحب الجوهر النقی - بعد آن ذکر کلام الببھقی الدي 
ذکرناے : وقد ورد علہ پل خلاف ھذا. قال أبو عمر فی التمھید: 
ذکر ابن بکیر عن ابن لھیعةء عن ہکیر بن الاشج؛ عن خولة بنٹ 
حکیمء عن آمھا آن اللنبی قلهُ قال لام سلمة: ؛ لا تطیبی؛ وأنت 


۸٦‏ أضواء اسان 


صمح ولا تمسي الحناء فإله طیب6 وآخرجہ الببھقی فی کتاب المعرفة 
من ھذا الوجہ۔ ۱ 
وقد عد أہو حنیفة الدینوری وغیرہ: من أھل اللغڈ: الحئاء من 

أنواع الطیب . وقال الھروی می الخریبین : وفی الحدیث اسید ریاحی 
الأجنة القَاغیة٤‏ قال الأصمعی: ھو نور الحناء. وفی الحدیثٹ أیضاً عن 
آنس: کان النبی قلٍِ یعجبه الفاغیة انتھی منە. وقال صاحتب کشف 
الْخفاء ومزیل الالباس : وخال ال حم لنجم: وعند الطہرانی: والبیھھی: 
وأبي نعیم في الطب عن بریدة اسید الإدام في الدنیا والآخرۃ اللحم؛ 
وسید الشراب فی الدٹیا والآخرۃ الماءء وسید الریاحین فی الدئیا 
والآ خر الفاغیة. انٹھی محل الحاجة منە۔ وقال ابن الأئیر قی النھایة 
فيه: ل سید ریاحین الجنة القاغیةا ھی نور النحناء وقیل: ور الریحان, 
وقیل: نور کل نبت من آنوار الصحراء التي لا تزرع. وقیل: فاغیة کل 


نہسث نسورہد وھ ّے . حلیٹث انس کان ارسول اللہ کنا تیج 





الُاغية . اھ. 

وی القاموس : والفشاشة لور الحنای او یخرس صن الحناء 
مقلوباً فیٹمر زھرآ أطیب من الحناء قذلك الفاغیة . اھ محل الغرض 
منھ۔ ولا یخفی أن الحناء لم یثبت فيه شيء مرفوعء واکثر أنواع 
الطیب لم تثبت في خصوصھا نصوص . 

ومٹتھا: مائثبت بالتص کالزعفرات والورسء کما تقدم 
إیضاحہ وکالذریرةء والمسك کما سیاتی إن شاء اللہ۔ وقد قدمنا أُن 
الڈي اختلف ذ فیه مل العلم من الانواع: اھل ھو طیبء آولیس 
تعالی . 


سورۃ الحج ۷ 


/الفرع السادس عشر: اعلم أن العلماء اختلفوا فی التطیب عند ٦٤٤‏ 
إرادة اللإإحرام قبله بحیث یبقی اآئر الطیب؛ وریحہہ أو عینه بعد 
التلبس بالإإحرام؛ ھل بجوز ذلك؛ لأنه وقت الطیب غیر محر 
والدوام علی الطیب لیس کابتدائه کالنکاح عند من یمنعه فی حال 
الإحرامء مع إباحة الدوام علی نکاح معقود قبل الإحرام: أو لا یجوز 
ذلك؛ لان وجود ریح الطیبء أو عینەء آو اثرہ فی المحرم بعد 
إحرامه کابتدائه للتطیب؛ ولآانه متلیس حال الإحرام بالطیب؛ مع أن 
الطیب منٹھي عنه فی الإحرام. فقال جماھیر من أعل العلم: إن الطیب 
عند اراثخة او حرام فستحب ‏ 

قال النووي فی شرح المینذب: قداذکرناآأن مذھنا 
استحبابے. وبے قال جمھور العلماء عسن السلٹف والخلف 
والمحدثین والفقھاء مٹھےم عسمعد بن أبی وقاص: وابن عباس؛ 
واہن الزہبر ومعاوب وعائشے: وم حببیة وابو حنیفةء والئشوری: 
وأابو یورسف؛ وأاحمد و(إ(سحاق؛ وآأہو ٹور: واہن المنذرء وداود 
وطرشم, اش, 

وقال النوری في شرح مسلم: وبە قال خلائق من الصحابة 
والتابعینء وجماھیر الفقھاء والمحدئینء مٹھم: سعد بن أبی وقاص؛ 
وابن عباس إلی آخرہ؛ کما فی شرح المھذب . 

وقال ابن قدامة في المغنی فی شرحه لقول الخرقی: ویتطیب : 
وجملة ذلك أنه یستحب لمن راد الاحرام أن یتطیب فی بدنہ خاصةف 
ولا فرق بین ما یبقی عبنه کالمسك والعالیف أو أثرہ کالعود والخوں 
وماء الورد عھذا قول ابن عباس؛ وابن الزبیرە وسعد بن آبی وقاص 
وعائشةء وأم حبیبة؛ ومعاویية. وروی عن محمدبن الحنفیة: 





واہی سعید الخدری: وعروۃ؛ والقاسم؛ والشعبي وابن جریج. اھ 
محل الغرض مثة. 

وقال جماعة آخرون من أھل العلم : لا یجوز التطیب عند إرادۃ 
الإحرامء / فإن فعل ذلك لزمہ غسله حتی یذھب آثرہ وریحه. وھذا 
هو مذھب مالك ۔ 

وقال النووی فی شرح مسلم: وقال آخرون بمنعہ؛ منھم: 
الزھري؛ ومعالك؛ ومحمد بن الحسن۔ وحکي أیضاعن جماعة من 
الصحابة والتابعین ۔ اھے۔ 

وقال فيی شرح المھذب: وقال عطاء: والزھري؛ ومحمد بن 
الحسن : پکرہ. 

قال القاضی عیاضں: وحکی أيیضا عن جماعة من الصحابة 
والتابعیخح,. اھ. ۱ 

وقال ابن قدامة فی المغنی: وكکان عطاء یکرہ ذلك. وھو قول 
مالك: وروی ذلكعن عمر؛ وعثما وابن عمررضي الله 
عتهھ ۔ آھ. 

وإذا علمت آقوال أھل العلم فی ھذہ الصألة؛ فھذہ آدلتھم 
ومناشتھا وما پظھر رجحانه بالدلیل منھا. 

اما الذین منعوا ذلك؛ فقد احتجوا بحدیث بعلی بن أمیة 
التمیمی رضی اللہ عنہ؛ وھو عتفق عليه. 

قال البخاري فی صحیحہ: قال آبو عاصم: أخبرنا ابن جریجء 
أآخبرنی عطاء: أن صفوان بی یعلی أخبرہ: أن یعلی قال لعمر 
رضی اللہ عنہ: آرني النبي 8ل حین بوحي إلیه؟ قال: فبینما النبی گل 
بالجعرانةء ومعه نفر من اُصحاب چاء رجل فقال: یا رسول الہ 


کیف تری في رجل آحرم بعمرة: وھو متضمخ بطیب ؟ فسکت 
الی قچٍ ساعق فجاء الوحی فأشار عمر رضی اللہ عنه إلی پعلی: 
فجاء یعلی؛ وعلی رسول الله نار ثوب: قد أظل بہ فأدخل رأسه فإذا 
رسوں اللہ کات محمر اوج ورشو بغط؛ -ّ سری عنه فقال: این 
الڈي سال عن العمرة فأاوٹی برجل فقال: انحسل الطیب الذي بك 
ثلاث 'رمراتء وانزع عنك الجبةق واصنع في عمرتك کما تصنع في 
ححتك ۹ فلت لعطاء: آراد اإنقاء حین آمرہ ان یغسل ثلاث مرات؟ 
قال: نعم۔ اھ. من صحیح البخاري۔ 

قالوا: فھذا الحدیث الصحیح صرح فبه النبي پل بغسل الطیب 
الڈي تضمح بە قبل الإحرامء وأمر بإنقائه کما قاله عطاء. ولا شك أن 
هذا الحدیث یقتضي أُن الطیب في بدنە إذ لو کان فی الجبة دون البدن 
لکفی نزع الجة کما تری؛ خلافاً لما توھمه ترجمة الحدیث الذي 
الثیاب . 
هو الصحیح و معلق؛ نہ اوردہ بصیقة الجزم . 

وقال البخاري أیضا فی صحیحە: فی أہواب العمرة: حد 
أبو نعیمء حدثتا ھمامء حدثنا عطاء قال: حدثنی صفوان بن یعلی بن 
می سریعی عن ای ان رجلا تی اہی و وھرو بالملجعرائة 
وعليہ جیا وعليہ | ثر اخلوق؛ او قال: صفرۃ ققال : کیف تأمرني 


٤ 


+“ اأضواء الببان 


ان ثنظر إلی النبےی قَيأء وفد آنزل اش الوحی؟ قلت: نعمء فرفع 
طرف الٹوبء فنظرت إلیه لہ غطیط _ وأحسیہ قال: کغطیط البکر ۔_ 
فلما سري عنه قال: ٭ ین السائل عن العمرة: اخلع عنك الجبة؛ 
واغسل اثر الخلوق عنكء وأنق الصفرة واصنع فيی عمرتك کما 
تصلع فی حجتشث۴۔ آھ. 

وغوله فی ھذا الحدیث: ۸ اخلع عنك الجہة واغسل اثر الخلوق 
وأنق الصفرۃ٥‏ صریح في آن غسل ذلك واإنقاءہ من بدلە لان ما في 
الجہة من الخلوق:؛ والصفرۃ یزول بخلعھا کما تری . 

/وقال مسلم فی صحیحہ: حدثنا شیبات بن فروخ: حدثنا 
ھمامء حدثتا عطاء ابن آبی رباحء عن صفوان بن یعلی بن أمیقء عن 
ابی رضی اللہ عنہ قال: *جاء رجل إِلی ای پل وھو بالجعرانة عليه 
جبةء وعلیھا خلوقہ آو قال: أثر صفرة. فقال: کیف تأمرنی أن 
اصنع في عمرتي؟ قال: وآنزل علی اللبي قٍ الوحیےء فستر بثوب: 
وکان یعلی پشول : وددٹ ان أآری اہی ون و ئا نزل عليه الوحی 
قال: فقال: آیسرك ان تنظر إلی النیي قِء وقد انزل عليه الوحيی؟ 
قال: فرفع عمر طرف الٹوب٠‏ فنظرت إليه لہ غطیط . قال: واحسبه 
قال: کغطیط البکر. قال: فلما سری عنەه قال: آین السائل عن 
العمرة: اغسل علك آثر الصفرةء آو قال: أثر الخلوق؛ واخلع علك 
جبتك؛ واصنع فٰي عمرتك ما آنٹ صائع فی حجكث٤.‏ 

وفی لفظ غفي صحیح مسلم عن یعلی قال: آتی اللبي قَل 
رجلء وھو بالجعرالة وأنا عند اللنبہی تو وعليه مقطعات؛: یعنی 
جبةء وھو متضمخ بالخلوق فقال: انی آحرمت بالعمرۃ: وعلیٌ عذا: 
وانا متضمخ بخلوقء ققال النبی لَلل: ە٭ماکنت صانعاً فی حجك؟ 


سور الہج ۱ء 
ال : ُنزع عنی هھذہ الٹیاب: وأغسل علی ھذا الخلوق؛ فقال له 
النبی ق2 : ما کنت صانعاً فی حجك فاصنعہ فی عمرتك؟. وفی لفظ 
نی صحیح مسلمء عن بعلی فقال اللیي قي: ەآما الطیب الذي بك 
فاغسله ثلاث مراتء واھا الجبة فائزعهاء ٹم اصنع فی عمرتك 
ماتصنع في حجك٤‏ وفي لفظ في صحیح مسلم عن یعلی رضي الہ 
عنہ ٭أن رجلا آتی النبي قللِ وھو بالجعرانة قد ہل بالعمرةء وھر 
مصفر لحیتہ ورأسەہء وعليه جبةء فقال: یا رسول اللہ: إني آحرمت 
بعمرۃقء وأنا کما تری فقال: انزع عتك الجبة واغسل عنك الصفرة: 
وما کنت صانعاً فی حجكٹ: فاصنعه /فی عمرتك؟ وفي لفظ پي 
صحیح مسلم عن یعلی أیضاً ققال: ۹ انزع عنك جبتك: واغسل أثر 
الخلوق الذي بك: وافعل فی عمرتك ما کنٹ فاعلا فی حجك٠‏ انتھی 
من صحیح مسلم۔ 

قالوا: فھذہ الروایات الصحیحة عن النبی قللٍ فیھا التعصریح 
بأن من تضمخ بالطیب قپل إحرامه لا یجوز لە الدوام علی ذلكء بل 
بجب غسله ثلااء وإنقاؤہ+ ولا شك آأن بعضی الروایات الصحیحة 
التی آوردنا صریحة فی ذلك۔ وعذا عو ححة مالك ومن ذکرنا معه من 


امل العلم في وجوب إزالة المحرم الطیب الذي تلبس به قبل إحرامہ. 


وروک مالك فی المو طاً عین حمید بن فیس عن عطاء بن 
بی رباح ٭ ن اعرابیاً جاء إلی رسول الل ِء وھو بحنین: وعلی 
الأعرابی قمیص؛ وبە آثر صفرۃ فقال: پا رسول اللہ إتي آعللت بعمرۃ 
قکیف تآأمرنيی أن اأصنعم؟ فقال لہ رسول الل قلل: انز عمیصك:. 
واغسل لے الصضفرۃ عنكث: وافعل فی عمرتنكماتفعلفي 
حہحتگثگ؟. اھ. 


ہے أضراء الہان 


والذین ٹقالوا بھڈا قالوا: بیعتضد حدیث پعلی المتفق عليه 
ببعض الآثار الواردۃء عن بعض الصحابة رضی اللہ عنھم؛ کما أشرنا 
[ليه غیر بعید ۔ وقدہ روی مالك في الموطأًء عن نافع عن أسلم مولی 
عمر بن الخطاب ان عمر بن الخطاب رضي اللہ عنہ وجد ربح طیب: 
وھو بالشجرۃت فقال: ممن ربح مذا الطیب؟ فقال معاوبة بن 
بی سفیان: منی یا أمیر المژعنینء فقال: مك عمر اللہ فقال 
معاویة: ان ام حسمة طیبتتی یا أمیر المڑھنین+ فقال عمر: عزمت 


وروی مالك غي الموطاً عن الصلت بن زبد عن غیر واحد من 
الطس؟ ثقال کثیر :؛ مئی یا أعیر المژمنین ؛ لہدت راسی واردت 1 
احلق فقال عمر: فاذمب إلی شریة فادلك رأسك: حتی تنقيهء فقعل 
کثیر بن الصلت. قال مالك: الشربة حفیر ٹتکون عند اأصل النخلة. 
انتھی من الموطا. 

قالوا: ففعل ھذا الخلیفة الراشچد فی رن خلافتہ مطابق 
لما تضمنه حدپث بعلی ہن آعیة المتفق عليهہ: فتبین بذلك أُئه غیر 
البراء بر عغازبء؛ وقال: إِنْه رواہ ابن أبی شیبة عن بشیر ہن یساں 
کما آنکر علی معاویة وکٹیر المذکورین. قال؛: فھذا عمر قد أنکر 
صحاہة وغیرھم؛ وما نکر عليه منھم أحد؛ فھو من أقوی الأدلة علی 
تاویل حدیث عائشة. ثم ذکر عن وکیع؛ عن شعبةء عن سعد 
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ابی ابراهی عن أبیە: ان عثمان رای رجلا قد تطیب عند الإحرام: 
أمرہ ان یغسل راس ہطین . ا ھ_ . 


وقد ٹبٹ فی صحیح مسلم عن ابن عمر: ان محمد بن المنتشر 
سأله عن الرجل یتطیب: ثم یصبح محرمأء فقال: ما أحب ان أصبح 
محرعاً أنضخ طیبا؛ لان اطلی بقطران أحب إلي من أن آفعل ذلك. 
ھذا لفظ مسلم فی صحیحھ. وفه بعدہ رد عائشة علی اہن عمر کما 
سیأتی إن شاء اللہ تعالی . 


فحدیث یعلی المتفق عليه والاثار الٹي ذکرنا عن بعض 
الصحابة؛ ومٹھا ما لم نذکرہ هو حجة مالك: ومن ڈکرنا معه فی منع 
التطیب قبل الإحرام؛ ووجوب غسلہ: واإنقائہ إت فعل ذلك؛ ولا غدیة 
فیە عندھم مطلقاً. وذکر بعضھم: أن المشھور عن مالك: الکرامة؛ 
لا التحریم. 

واحتج الجمھور القائلون باستحباب التطیب عند اللإحرام ہما 
رواء الشیخان ‏ وغیرھما عن عائشة رضی اللہ عنھاء وبعضں الآثار ٥٥٤‏ 
الدالة علی ذذلك عن بعض الصحابة رضي اللہ عنھم . 

قال البخاری فی 9اصحیحہه؛: حدٹتا عبد اش بن یرسفء اض نا 
مالكٹء عن عبد الرحمت بن القاسمء عن آبيەء عن عائشة رضي اللہ 
عنھاء زوج انی پل قالت: 9 کنت اَطيیّب رسول ال ق لإحرامہ 
حین یحرمء ولحله قبل آن یطوف بالبیت٢.‏ وفيی 8 صحیح البخاري 
قبل ھذا الحدیث عتصلاً به من طریق الأسود عن عائشة رضی اللہ 
عنھا قالت: ٢کانی‏ أنظر إلی وبیص الطیب فی مفارفق رسول اللہ کٹ 
وھو محرم؟. وقد ذکرنا ھذا الحدیث فی الکلام علی التحلل الاول . 


٥ٍت‎ 


٤٤‏ اأضواء الان 


وقال الٰبخاري رجمے اللہ فی اصحیح۷84: حدثتناعلی بن 
عدذ ال حدٹنا سفضاٗ٘ت حدثنا عبد الرحمن ہن القاسم: آنه سمع آباہ 
وکان أآفضل اھل زمائە یقول؛! سمعت عائشة رضي الل عنھا تقول: 
اطیبت رسول اللہ نٍ بیديی ھاتین؛ حین أآحرم؛ ولحله حین أحل: 
ہل ان یطلوف١ء‏ وبسطت پديھا, اھ منه . 

وقال مسلم رحمه اللہ فی 9٭صحیحها: حلٹنا محمد بن عباد 
أخبرنا سفیانء عن الزھريی؛ عن عروةء عن عائشة رضی الہ عھا 
قالت : طیبت رسول اللہ ہی بیدیں لحر مہ حین آحرم: ولحله حین 
ا٘حل: قبل أن پطوف بالببت٢۔‏ وقی لفظ عند مسلم عنھا قالت : ہکنت 
اطیب رسول اللہ ا لإحرامہ قبل آن یحرمء ولحلہ قبل ان یطوف 
بالبیت٢۔‏ وفي لفظ عنھا عند مسلم قالت: ٦‏ طیبت رسول اللہ َ بیدي 
بذدریرۃة فی حجة الوداع: للحل والاإحرامہ. 

/اوفي ا الٹھایة٢:‏ الذریرة نوع من الطیب مجموع من أخلاط . 
وقال الٰسیوطی فی 8تلخیصه لُلٹھایة٤:‏ وقیل: ھی فنات قصب . 

وقال النووي في اشرح مسلم؟: هي فتات قصب طیب یجاء بہ 
من الھند. وقد فدمنا فی سورۃ الأنعام ان الذریرۃ قصب یجاء بە من 
الھند کقصب ائنشابت آحمر بعداوی ںھ ۔ 

وی لفظ عند مسلم ضا عنٰ غروۃ قال: سالت عائشة 
رضی اللہ عنھا بأيی شیء طیبت رسول الل نَُ عند إحرامهہ؟ قالت: 
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انظر إلی وبیص الطیب فی مفرق رسول اللہ پل رھو محرمء وفپي 
لفظ عھا قالے : لکائی آنظر إلی وبیص الطیب فی مفارق 
رسول اللہ پل وھو پھل . وفی لفظ : وھو یلہّي . والألفاظ الممائلۃ 
لھڈا متعددۃ فی 9صحیح مسلم عٹھا رضی ال عنھاء وقی لفظ عھا 
قالت : ہکان رسول اھ ث إذا أراد أن یحرم: بتطیب باطیب ما یجد: 
ٹم ری وببےص الدھن فی رأسە ولحتد وفی لمُظ عنھا قالت : انت 
اطیب رسول ال پل قیل آن یحرم؛ ویوم التحر؛ قبل ان یطوف 
بالبیت بطیب فيه مسك٤۔‏ وی 7صحیح مسلم؟: ان عائشة لما بلغھا 
قول ابن عمر المتقدم: لآن أطلی بقطران أحب إلىٌ من أن افعل 
ذلكء قالت: ل انا طیبت رسول اللہ لج عند إحرامہ ئثم طاف فی 
نسانئدف ٹم آصبح محرما۷۔ ےھ _۔ کل ھ۔ہ الالفاظ فی ٢صحیح‏ سسلم١1.‏ 
قالوا: فھذا الحدیث الذي انفق عليه الشیخان: عن أم المؤمنین عائشة 
رضی اللہ عنیا: دلیل صحیح صریح في مشروعِبية الطیب قہل 
الاحرام: وإن کان أثرہ باقیا بعد الاحرام: ہل ولو بقی عیله وریحه؛ 
لان رؤیتھا وبیص الطیبٍ في مفارفه ہل وھو محرم صریح في ذلك: 
ٹالوا: وگ وردذت انار عن بعضص الصجاىۃ ر بذللك؛ تذل علىى عدہ٭ 
خصوصية لک برسول اللہ کئاڑ ا 

قال صاحت ۷١‏ ئںصے ار ايةا : وفیل: إن لٹ من خواصه یٹ 
الغالیة. وقال مسلم بن صبیح: رأیت ابن الزبیر وھو محرمء وفي 
رأسه ولحیته من الطیب ما لو کان لرجل اعد منه رس عال . انتھی ملە. 

فُھڈا الحدبث و کلت الاثار : ےھ من قال بالتطیے ہل 
الاحرام ولو کان الطیب ببقی بعد الاحرام. 


٦ 


۷ 


۹۲ افسواء البیسان 


وإِذا عرفت أقوال أعل العلم وحججھم فی عذہ المسألة فھذہ 
مناقشة افوالھم: اعلم ان المالکیةء ومن وافمَھم اُجابوا عن حدیث 
عاثشة المذکوں بأاجوبة: 

مٹھا: أٹھم حملوہ علی أنه تطیبء ثم اغتسل بعد فذھب 
الطیب قبل الإحرام قالوا: ویژید هذا قولھا فی الروایة الآخری: 
١طیبت‏ رسول اللہ ےل عند إحرامہ ثم طاف علی نسائہف ثم أصبح 
محرمأہ: فظاھرہ أنه |نما تطیب لمبہاشرۃ نسائہ ٹم زال بالغسل بعدہ: 
ولا سیما وقد نقل أنه کان یتطھر من کل واحدۃ قبل الآأمحری: ولا" 
پبقی مع ذلك طیبء ویکون قولھا: ہٹم آصبح ینضح طیبا٢ء‏ أي: 
قبل غسله۔ وقد سبق فی روایة لمسلم: أن ذلك الطیب کان ذریرۃ؛ 
وهي مما یذھبە الغسل۔ قالوا: وقولھا: لکاتي أنظر إلی وبیص الطیب 
فی مفارق رسولں الو نٹ وشو محرم؟ المراد ن4 ۔ ُثری لإ” مه ۔ 
فان القاضي عیاض . وقال ابن العربی : لیس في شی س طرق 

ومنھا؛ آن ذلک التطیب خاص بل 

ومتھا: ان الدوام علی الطیب بعد الإحرام کابتداء الطیب ٹی 
منھما. قالوا: ومما پژید أن ذلك التطیب حاصی بہ پل آنہ لو کان 
مشروعاً لعامة الناس لما أنکرہ عمر: وعثمانِء وابن عمر مع علمھم 
بالمناسكك وجلالٹھم فی الصحابةء ولم پٹکر علیھم احد إلا ما اُنکرت 
عا تہ علی ابن عمر؛ ولمَا أنکرہ الزھریيی؛ وعطاء تس علمھما 
بالمناسك . 


ومنھا: أنَ حدیث عائشة المذکور یقتضی ]باحة الطیب لمن 
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آراد الإحرامء وحدیث بعلی بن أمیة یقتضی ملع ذلك . والمقرر في 
الأصول: أن الدال علی المتع مقدم علی الدال علی الإٍباحة؛ لن 
ترك میاح أھون من ارتکاب حرام. 

ومنھا: أُن حدیث یعلی من قول النبي پل بلفظہ الصریح في 
الأمر بإزالة الطیبء وإنقائه من البدن۔ وظاھرہ العموم؛ لما قدمنا أن 
خطاب الواحد یعم حکمە الجمیع لاستواء الجمیع في التکلیف . 
والعموم القولی لا بعارضهہ فعل النبي قَلٍٍ؛ لالہ مخصص لہ؛ کما 
تقرر فی الأصولء کما أوضحناء سابقاء وإليه الڑشارۃ بقول صاحب 
امراقی السعودہ: 
نی حقے التولذبفعل خصا إذبیك فیے الشقول لیس نصا 

فھذا هو حاصل ما اٌجاب بە القائلوت ہمتع التطیب عند پإرادۃ 
الحرام أو کراہته . 

وأجاب المخالفوت بمنع ذلك کلە قالوا: دعوی أن التطیب 
للنساء؛ لا الوٍحرام بردہ صریح الحدیث في قولھا: احلہِته 
لإڑحرامہ٤ء‏ وادعاء أن اللام للتوقیت خلاف الظاھر. قالوا: وادعاء أن 
الطیب زال بالغسل قبل الإحرام تردہ الروایات الصربحة عن عائشة: 
أنھا کأنھا تنظر إلی وبیص الطیب في مغرقہ لٹ وھو محرم؛؛ لن 
الو ہیں فی الْلعة: البریی: واللمعان: وو وصف وجودي: 
والوصف الوجودی لا یوصف ہە المعدوعم: وانما , یوصف بەه ٣٤۸‏ 
الموجودء فدل علی آن الطیب الموصوف بالوبیص موجود بعیلهہء 
وھو یرد قول ابن العربي: إنه لم یرد فی شيء من طرق حدیث عائشة 
ان عین الطیب بقیت . 


ویؤیدە ما روا ابو داود في اسنتہ5: حدثنا الحسین بن الجنید 


٤ 


۸ء أضواء الہیان 


الدامغاني : ثنا آبو آسامة: قال: اخبرني عمر بن سوید الثقفی: قال: 
حدثتنی عائشة بنت طلحة ان عائشۂة آم المؤملین رضی اللہ عٹھاء 
حدثتھا قالت؛ ەکنا نخرج مع النبی لق إلی مکكة فنضمد جباہنا 
بالسك المطیب؛ عند الإإحرام فإذا عرقت إحداتا سال علی وجھھا 
فیراہ النبي آَللڑء فلا یتھانا4. اھ منہ. والّك بضم السین؛ وتشدید 
الکاف: نوع من الطیب؛ یضاف إِلی غیرہ من الطیب؛ ویستعمل . 

وقال الشوکانی فی انیل الأوطارہ فی حدیث أبی داود ھذا: 
سکت عنه اُہو دارں والمنذری؛ واإسنادہ رواتہ ُشات ا٦‏ الحسین بن 
الجنید شیخ أہي داود . وقد قال النسائی: لا باس ہە؛ وقال ابن حبان 
فی الثقات: مستقیم الآھر فیما یروي . اھہ. وقال فیه ابن حجر فی 
االتقریب۴: لا باُس ہہء وفال فیهہ فی اتھذیب التھذیب٤؟:‏ قال 
النسائی : لا باس بہ. وڈذکرہ بن حبان فی ڈالثقات۴, وقال من أھل 
سمنانء مستقیم الامر فیما پروی. قلت: وقال أحمد بن حمدان 
الماہدي : ثنا الحسین بن الجنید؛ وکات رجلاً صالحآً. وقال 
مسلمة بن القاسم: تفة. اھے ملہ . 

وہما ذکرنا تعلم ان حدیث عائشة المذکور عند أبی داود أفل 
درجاتہ آنه حسن. وقال فيه النووي فی شرح المهذب: ھذا حدیث 
حسنء روا ابو داود بإسناد حسن۔. اھ. ملف وھو حجة فی جواز 
بقاء عین الطیب في المحرم بعد الإحرام إت کان استعماله للطیب قبل 
الإحرام. 

/قال في القاموس: والسك بالضم: طبب یتخذ من الرامك 
مدقوقاً منخولا معجوناً بالماء: وبعرك شدیدأء ویمسح بدھن 
الخیريی؛ ثثلا یلصق بالإناء وبترك یلق ٹم یسحق المسك ویلقمہ 


سورۃ الحح ٤‏ 


ویعرك شدیداء ویقرص: ویترك یومین: ئم یثقب بمسلة وینظم في 
خیط قتب؛ ویٹرلك سنة: وگکلما عتیٰی طابت راتئحته. اھ۔ وقال أیضا: 
ولا یخفی أن آزواج اللبي للا إنما کن یضمدن به جبامھن في حال 
کونه معجو نا قہل ان یقرص ویجف . 

وقال اپ ن منظور فی اللسان: والسكث ضرب من الطیب یرکب 
صن .اگل وراملاك. و فا 5 فی أللِسان ایضصاً: ان سبادہ : والر امن 
والرامك؛ والکسر اعلىیٰ: شیء سد کاثقار بخاط بالعسك ٹیجعل 
سکاء قال: 


إِن لك الفضل علی صحبتي _ والمسك قد پستصحب الرامکا 

واجابوا عن کون ال تطیب المذکور خاصآ بہ پل ؛ بأن حدیث 
عائشة ھذا نص فی عدم خصوص ذفلك بە ا وعضدوہ بالآثار 
المرویة عن بعض الصحابة کما تقدم: عن ابن عباس؛ وابن الزبیر. 
قالوا؛: وإانکار عمر وعثمان لا یعارض بە الصحبح ال مرفوع إلی 
لنبی ےل ؛ لآن ستتہ أولی بالاتباع من قول کل صحابی؛ مع أنھم 
خالفھم بعض الصحابة۔ وقد ثبت فی صحیح مسلم: ان عائشة 
أنکرت ذلك علی ابن عمر رضی اللہ عته. 

واجابوا عن کون حدیث یعلی کالعموم القولی؛ فلا یعارضه 
فعله يك ہل بخصص بہ: ہما ذکرناہ انفأً من الادلة علی ان ذلك 
الفعل الذدی مو الاحلیب قبل الإ حرام لیس عاصا بە٭ گما دحل عليه 


حدیث عائشة /المذکور أنقا۔ وقولها فی الصحیح: 8 طیبته بیديی ٤٤‏ 


عاتین۷ صریح فی آنھا شارکتہ فی ملابسة ذِلك الطیب کما تری . 


٭٠‌‏ آضسواء البیان 


واجابوا عن کون حدیث یعلی: دالأ علی المنعم؛ وحدیث 
عائشة: دالا علی الجوازء والدال علی المنع مقدم علی الدال علی 
الجواز: بأت محل ذلك فیما إِذا جھل المتقدم منھما. آما إذا علم 
المتقدمء فإله یجب الآمحذ بالمتاخر؛ لآأئھم کانوا یأاحذون بالاحدث: 
فالاحدثء وقصة یعلی وقعت بالجعرانة عام ثمان بلا خلاف: 
وحدیث عائشة فی حجة الوداع عام عشرء ومن المقرر فی الأصول 
آن النصین إذا تعارضاء وعلم المأآخر منھما فھو ناسخ للاول؛ کما 
ھو معلوم فی محله. 

واجابوا عن کون الدوام علی الطیب کابتدائہ بأله منتقض 
بالنکاح . فان ابتداء عقدہ فی حال الإحرام ممتوع عند الجمھور؛ کما 
تقدم إیضاحه خلافاً لأہی حنیفةق مع الإجماع علی جواز الدوام علی 
نکاح وقع عقدہ قبل الإحرامء ٹم آحرم بعد عقدہ الزوجان: وھو دلیل 
علی أنە: ما کل دوام کالابتداء. 

وقد تقرر في الاأصول أن المائع بالنسبة إلی الابتداء والدوام 
پنقسم إلی ثلائة اقسام: 

ڈول : هو المائع للدوام والابتداء معاً کالرضاعء فان الرضاع 
مائع من ابتداء عقد النکاح: کما أنه أیضاً مائعم من الدوام عليه 
فلو تڑژوج رضیعة غیر محرم منہ في حال العقد ثم آرضعتھا آمه بعد 
العشد؛ فإن الرضاع الطاریء علی عقد اللکاح مانىع من الدوام 
علیهء لوجوب فسخ ذلك النکاح بذلك الرضاع الطاریء عليےء 
وکالحدث فإنه مائع من ابتداء الصلاۃء مائع من الدوام علیھا إڈا طرأ 
فی آٹناٹھا . 

والٰثاني : ھو المائع للدوام فقط دون الابتداءء کالطلاق فائہ 


مائع من / الدوام علی العقد الاول: والاستمتاع بالزوجة بموجبه٠ )٦١٦‏ 
ولیس عانعاً من ابتداء عقد جدید: والاستمتاع بھا بموجبە. 





والنالٹ : مر المائع سن الانتداء فعول دوںن الدواص کالنکاح 
پالنسبة إلی الإحرامء فإن الإحرام مانع من ابتداء العقدء ولیس مانعاً 
سس الدوام علی حرصل کان ات وکالاستبرای فانہ مائع سی النکاح فی 
ورطلثت امر تہ بشیہ: فلز مھا الاستبراء ذلكِ: فان ذْلك لا پمنع ضر 
الدوام علی عقد زواجھا الأول. قالوا: ومن ھذا: الطیب؛ فإن 
الإحرام مائع من ابتدالەء ولیس عانعاً من الدوام عليهء کالنظاثر 
المذکورۂ. وإلی تعریف المائع وأقسامه آشار في المراقی بقوله: 
مامن وجودہ بجچےء العدم ولالزوم فی انعدام یعلےم 

ھذا هو حاصل أقوال العلماء ومناقشتھا. 

قال مقیدہ عفا اللہ عنه وغقر لە: أظھر قولی أھل العلم عندي 
فی هذہ المسألة: ان الطیب جائز عند إرادة الإحرام ولو ہقیت رییحه 
بعد الاإحرامء لحدیث عائشة المتفق عليە ولاإجماع أھل العلم علی 
أنه آخر الأمرینء والآخذ بآخر الأمرین أولی کما هو معلوم. 

وقد علمت الأدلۃ علی أنه لیس من خصائصہ پاٍ فحدیث 
ٹمان قحدیث عائشة بعد حدیث بعلی ہسنتین۔ ھذا ما ظھر . والعلم 
عند الله تعالی . 


ء٣٢‎ 


ورۓ۔' اضہواء الٰان 


اتنبے 


أظھر قولی أھل العلم عنديی: أنه إِن طیب ثوہه قبل الإحرام فله 
الدوام علی لبسەہ کتطییب ہدنەء وآنه إن لزع عنه ذِلك اللوب المطیب 
بعد إحرامهء فلیس لە ان بعید لبسە: فإن لبسە صار کالذي ابتدا 
الطیب فی الإإحرامء فتلزمه الفدیة وکذلك إن نقل الطیب الذیي تلبس 
بھ قبل الوٍحرام: من موضع من بدنە إلی موضع آخر بعد الحرا 
فھو ابتداء تطیب فی ذلك اأموضحء الذي نقله إلیەء وکذللك إن تعمد 
مسه بیدہ: أو نحاہ من موضعہء ثم ردہ إليه؛ لآأن کل تلك الصور فیھا 
ابتداء تلیس جدید بعد الإإحرام بالطیپء وھو لا یجوز. آما إن کان قد 
عرق فسال الطیب من موضعه إلی موضع آخحر فلا شيء عليه في 
ذلك؛ لانه لیس من فعلهء ولحدیث عائشة عند ہی داود الذی ذکرناہ 
قریباً. ۱ 

وقال بعض علماء المالکیة: ولا فرق فی ذلكف بین أن یکون 
الطیب في بدنہ؛ أو ثوبہ إلا أنە إذا نزع وب لا یعود لی لبسە فإن 
عاد فھل عليه فی العود فدیة بحتمل ان نقول: لا فدیة؛ لأن ما فی 
قد ثبت لە حکم العفو کما لو لم یئزعه. 

وثال اُصحاب الشافعی: تجب عليه الفدیة؛ لأنه لبس جدید 
وقع بٹوب مطیب . انتھی من الحطاب . والعلم عند اللہ تعالی . 

الفرع السابع عشر: في احکام أشیاء عتفرقة : کالنظر فی المراۃ 
للمحرم: وغسل الراس: والبدن:ء وما یلزم من قتل بغسلہ رأسهہ 
قملاّء والحجامق وحك الجسد: والرأسە وتقرید البعیرء وتضمید 
العین بالصہر ونحوہ: والسوالئ . 


سور الج ۳ت 


اما نر المرآق: فانظاہر أله لا بس به للمحرم؛ ولم برد 

وقال البختاری رجمءے الله ئی صحیحہ: ہاب الطیب عنۂ 
الإإحرام وما یلیس / إذا آراد نٹ یحرم وبترجل؛ ویدھن . وقال 
ابن عباس رضی اللہ عنەه: یشم المحرم الریحانء وینظر فی المرأۃ 
وبثداوی ہما باکل : الزیت والسمن. وقال غعطاء ' یتحتم ویلیس 
الھمسان , و طاف ابن عمر رضی الله علیما رھو محرم وغل حرح 
علی بطنه بٹوب. ولم تر عائشة رضی اللہ عنھا بالتبان بأ٘ساً للذین 

ومحل ال اد عنه قوںلں بن عباس : اوینظر فی الہراةٴ وشلذہ 
المسائل التی ذکرھا البخاری قد قدمناہ کلھاء وأوضحنا مذاھب 
العلماء فیھا إلا النظر فی السراة الذي هو غرضنا منھا ال . 

وکون عائشة لم تر باسا بالتبان للڈین یرحلون عودجھا. والتبان 
ک ارمّان٢":‏ سراویل صغیرۃ بستر العورة المغلظة. وإباحة عائشة 
للعہان للاں: ن یحاون ھودجھا قریب من فول المالکیة بجواز الاستٹثفار 

وما ذاگرہ البخاری عن ابن عمر شون ۔ ارہ ماف وشو صحرم 
وق حزم علی بطده ہٹوب) خصصن الَمالكیة جواز شد اللحزم علی 
البطن من غیر عقد بضرورۂ العمل خاصة: ما تقدم . 

والحاصل : آلە لا ینبغی ان یختلف فی جواز نظر المحرم ئٔی 
المراةء إذ لا دلیل علی الٹھی عنه. وذکر ابن حجر في الفتح: أنہ 


نقلت کراهته عن القاسم بن محمد. وذلكک هو مشھور مذحب مالك . 
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٦ک‎ 


دق اضےواء السانت 


ڑئٹی سماع ابن القاسم : لا اُحب نظر المحرم فی المراة: فان نظر فلا 
شیء علبہ ‏ ولیستغفر اللہ . 


وأصح القولین عند الشافعية: آئە لا کراعة فیےهء ونقل 
ابن المنفر عدم الکراھة عن ابن عباسء وأبی ھریرةء وطارس: 
والشافعی؛ وأحمدے واإسحاق قال: وبهہ أفول. وکرهە ذلك عطاء 
الخراسانی. وقال مالٹ: لا یفعل فلك إلا عن ضرورۃة. قال: وعن 
عطاء في السسالة فولان بالکراهة والجواز وصح عن ابن عمر أنہ 
نظر في المرآۃ. انتھی بالمعنی من النووي. 

قال مقیدہ عفا اللہ عنہ وغفر لە: التحقیق إن شاء الل فی ھذہ 
المألة: ان مجرد نظر المحرم فی المرآة لا بس به ما لم یقصد بە 
الاستعائة علی أمر من محظورات الإحرام؛ کنظر المرأۃ فیھا؛ لتکتحل 
ہما فیه طیب آو زینةء ونحو ذلك . والعلم عند اللہ تعالی. 


وذکر في الفتح ایضأا: آن سعید ہن منصور روی من طریق 
عبد الرحمن بن القاسمء عن آبیە؛ عن عائشة: ۃاُنٹھا حجت؛ ومعھا 
غلمان لھاء وکانوا إذا شدوا رحلھا یبدو منھم الشیء فأمرتھم ان 
بتخذوا التبابین فیلبسوھاء وھم محرمونٴ قال: وآخرجه من وج آخر 
مختصرا بلفظ : ٭یشدون ھودجھا؛۔ انتھی محل الغخرض ملہ: وقولہ: 
ایرحلون ھودجھا؟ و ہفتح الیاء المثناۃ التحتیةء وسکون الرا وفتح 
الحاء ھن قولھم: رحلت البعیر رحله س۔ ہفتح الحاء: فی المضارع 
والماضی ۔_ رحلاء بمعنی: شددت الرحل علی ظھرہ. وعنه قول 
الاعشی : 


رحلت سمِية غدوة أجمالھا غضبی علیك فما تقول بدالھا 


سورة الج ث +ثٹ 

وقول المثقب العبدی وھو عائد بن محصن: 
اذا مسا مت اراحلفا بلسل تاوه اھے الٴجل العزین 

والھودج : مرگب من مراکب النساء ععروف. وما ذکر عن 
عائشة رضی اللہ عنھا ظاھرہ أنھا إنما رخصت فی التبان لمن یرحل 
شودجھا لضرورة انکشاف العورة . رھو بدلن علی أَنہ لڑ پجوز لخیر 
صرورة واثعلم عند اللہ تعالی ۔ 

وأما غسل الرأس والبدثٹ بالماءء فإن کان لجنابة کاحتلام؛ فلا 
خلاف فی وجوبەہ وإِن کان لمْے ذلك فھو جائز علی التحقیق ولکن 
پنبغی أَنَ یکون برفق لئثلا بقتل بعض الدواب فی راسه. واغتسال 
المحری وغسلے راأسے: / لا یتبغی أن یختلف فے؛ لئے ته عن 
اپنےی ہت وکلما خالف السنة الثابتة عنه مُا فھو مردود علی قٹائل٭. 
غباس رضی الله غنیما: دحل المحر م الحمام . ولم گ۶ این قمر 
وعائشة بالحك باسا۔ 

حجلننا عید اللہ برل یوسف؛ أخبر نا مالك ؛ عن زید بن اسلم 
من إبراھیم بن با الله ہن حئنیںعحءٗ ہن اه : ان غبد الله بن عباس 
والمسوربن مخرمة اختلفٰا بالابوا فقال عبد ال بن عباس: بغسل 
المحرم راہ وقال المسور : بغسل المحرم راس فارسلنی 
عبد الله بن العہاس إلی آہی آأبوب الانصاری؛ فوجدته بغتسل ہین 
القرنین؛ وو یستر بثورب؛ فسلمت عليه فقال: من هنإ؟ فقلت: آنا 
عبد الله بن حنینء آرسلنی إليك عبد اللہ بن العباس؛ أُسألك کیف کان 
رسول الل پا پغسل راس وھو محرم؟ فوضع آبو یوب ید علی 


٭ھ. 


>٦‏ ” اضراء الان 


الثوبء فطاطاہ حتی بدا لي رآسهء ثم فال لإنسان یصب عليه: 
ا٘صہب٣؛‏ قصب علی راُسہ؛ ٹم حر راُسه بیدیە: فاقبل بھماء وادبر 
وقال: مکذا رایته قَلل بفعل . 

وقال ابن حجر فی الکلام علی ھذا الحدیث: وکأنه خص 
الراس ہالسؤال لاہ موضع الاإٍشکال فی هھلہ المصسآألة؛ لأنه محل 
الشعر الذی یخشی انتتافەء بخلاف سائر البدن غالبا 


کلغعظط البخاری: وزاذ مسلم فقال المسور بن عباس: لا أماريك 
أیدا. 


وفيی ھذا الحدیٹ فوائد: مٹھا: جواز اغتسال المحرعم؛ وغسله راس 
وإمرار الید علٰی شعرہ بحیث لا ینف شعر[. . ۱ إلی آخرہ, 


وہذا حدیث متفق عليه فیه التصریح : بجواز / غسل الراأس في 
اللإحرامء وکذلك غسل البدن. وقال النووي فی شرح المھذب: قال 
الماوردي: أما اغتسال المحرم ہالماء والانغماس فغيه فجائز لا یعرف 
ہین العلماء خلاف فيهء لحدیث أبي أیوب السابق. أما دخول الحمام 
وإزالة الوسخ عن زفسه فجائز أَيضاً عندنا۔ ویه قال الٰجسھور. وقال 
مالك: تجب الفدیة بإزالة الوسخ . وقال آبو حنیفة: إن غسل رأسه 
بخظطمی لزمته الفدیة . 

دلیلنا حدیث ابن عباس في المحرم ألذي خر عن بعیرہ. قال 
ابن المنذر: وکرہ جابر بن عبد اللہ ومالك: غسل المحرم رأ٘سه 
بالخطمي . قال مالك: وعليه الفدیةء وبە قال آبو حتیفةء وقال 


سور:الحج اہ 
أُبو یپرسف؛ ومحمد: عليه صدقة. فال ابن المنڈر: هو مباح لحدیث 
ابن عباس . انٹتھی محل الخرض عنه. 

وقد قدمنا جواز غسل الراس بالماء وحدہ عن المالکیة: 
وکراہة غغحمس الرأس فی الماء ما لم یٹیقن أله لا یقتل بذلك بعض 
دواب ال راس . 

وفال صاحب اللسان: والخطمی: ضرب من النبات یغسل بە. 
وفيی انصحاح : یغسل ہه ال راس . قال الازھری: ھو بفتح الٰخاء: ومن 
قالل: خطمی بکسر الخاء فقد لحن. وفی المدونة عن مالك: 
لا یدخل المحرم الحمام فإن دخل وتدلكء والقی الوسخ؛ 
افتدی . وقال اللخمی: آری أن یقتدی؛ ولو لم بتدلك؛ لأآن المآأن 
فیمن دخل الحمامِ ٹم اغتسل آن الشعث یٹھب عنەولولم 
بتدلك ٠‏ !ھ. بواسطة نقل الموای . 

فتحصل: ان مطلق الغسل الذی لا تنظیف فیہ لا خلاف فبه إِلاً 
ما رواأہ مالاثء عن این عمر: دأنه کان لا یغسل رأسه وھو محرم إلً 
من احتلام8ء وروی مالك في الموطاء عن عمر بن الخطاب آنه غسل 
رأسەء وعو محرمء وآأمر یعلی بن منیة: أن پصب علی رآس٭ أي: 
عمر الماء. وقال: اصببء فلن یزیدہ الماء إِلاّ شعثأً۔. وقد ثبت فی 
الصحیحپن جوازہ: وأن إزالة الوسخ بالتدلك فی الحمامء /وغسل ٦٦‏ 
الرأس بالخطمی ونحو ذلك: فیه خلافء کما رأبت اقوال اھل العلم 





وحجة من قال: إن العدلك وازالة الوسخح لا شیء فهة حدیث 
ابن عباس فی الْمحرم الڈی خر عن بعیرہ: ومات:؛: ونھاعم النبی ین 
ان پخمروا رأسه ووجھہ؛ وعلل ذلك: ہأنه ییعث علبیاء ومع ذلك 


رت أشضسواء الببان 


فمّلد اُمرھم ان پھسلو ء بماء وسذدر؛ وڈللک ثابرت ٹيی النصحیح ‏ وآان 


الاصل عدم الوجوب . 

دی سس منع إزاله الوسخ ان الوسخح سن التفٹ وف دلت 
آین ٭ ثُمٌ لیقَضوا سَكَھْمَ ٭ علی ان إزالْة التشث : لا تجوز فقبل رقت 
التحلل الأول. 


واحتجوا ايضاً بحدیٹگ آہی شر پر 5 قال ؛ قال رسول اللہ بے : 
ان اش تعالی یہاميی باعل عرفات أھل السماء فیقول ثھم: انظروا إلی 
عبادی جاءوئي شمٹا با قال النووی کی شرح الم ھذ ب : روا 
البيھقی : بإسناد صحیح 

وآخرج الحرمذی: وابن ماج عنٰ اہی قح ازم لان کال : 

فال مقیدہ عقا اللہ عنہ وغفر لە: أما مجرد الغسل الذی لا یزیدہ 
إلاً شعثاً کما قال عمر رضي اللہ عنہء فلا یلبغی أن بختلف فی 
لُحدیٹ بی یوب الٰمتفی علة؛ وأما الحدلك ٹی الحمام: وغسل 
الراس بالخطميء فلا نص فیه. والأحسن ترکہ احتیاطاً. وأما لزوم 
الفدیة فيه فلا اأعلم لە دلیلا یجب الرجوع إليه والعلم عند اللہ 
تعالی . 

وآما حکم من قتل بغسله رأسە ملا فلا أعلم فی خصوص قتل 
المحرم القمل نصأً من کتاب؛ ولا سلّة. 

۸ /وقد قدمنا آن مذھب عالك: أنه إن قتل قملة أو غملات أطعم 
ھملء بل واجدۃة سس الطحام گفارۃ لذللك: وزن قتل کٹبرا منہ لزاملہ 


سور: ألحج ۹ة 


فداھا به فھو خیر منھا. وعند الشافعی: أنه إن ظھر القمل علی بدنہ 
او ایی لم یکرہ له ان پنحیە؛ لأنہ الحاء. 


وذھب بعض أھل العلم إلی أن قتل القمل لا فدیة فی وھو 
مذشب مد واصحانہ مع ان عنه رواپتین: اإحداھما: |ںاحة قُتله؛ 
لن یژدی والآخری : ملع قتله؛ لان فيه ترفھا۔ 


قال مقیدہ عفا اللہ عنە وغفر لە: آظھر أتوال أھل العلم عندي 
فی ذٰلك: أن القمل لا یجوز فتله: وأخذہ من الراأسء بدلیل قصة 
کعب بن عجرة المتقدمة فإنه لو کان قتله یجوز لما صبر علی اذا 
ولتسبب فی التفلی؛ لإزالته من رآسه؛ کما ھو العادة المعروفة فیمن 
اذاہ القملء وھو غیر محرم إن لم یرد الحلقء وأنه لا شیء علی من 
قتله ۔ والدلیل علی ذلك آمران: 


احدھما: ان الإأصل عدم الوجوب إلاّ لدلیل؛ ولا دلیل علی 
لزوم شيء في قتل القملء مع أنه یؤذي أشد الژٍیذاء. 

الامر الثانی: ان ظاھر حدیث کعب بن عجرۃ المتفق عليه؛ 
وظاھر القرآن العظیم کلاھما: یدل علی ان القدیة إنما لزمت ہسبب 
حلق الراس؛ مع کثرة ما فيه من القمل؛ فلو کانت الفدیة تلزم من قتل 
القملء وإزالتہ لبیدہ پل فقولہ تعالی : ٭* ولا محلکوا رسک عق بَا اد 
او بی کان یس تَيِبسًا اڑ پوء لی بن تٌلےے۔ میڈ من صِیّار آڑ صَتقَة ار تن 
ظاھرہ ان ای اندی بر ا٘سه من القمل ونحوہ: کالمرض فی |إباحة 
الحلی:؛ وآت /الفلیٌ لامث بسبت الحلی لا بہب المرضں: ٦٦٤۹‏ 
ولا ہسبب إزالة القمل: وکذلك ظاھر حدیث کعب؛ حیث آمرہ 
بالحلق والفدیة: فھو بدل علی أن الفدیة من أجل الحلق لا غیرہ. 





َٗٔ٤‏ اُضےواء البیان 


وممایؤید ذلك : ان القمل لا قیمة له فھسو کالبراغیث 
والبعوضی؛ ولیس القمل بمأاکول ولیس بصید. 

فال صاحب المغنی: وحکی عن ابن عمر قال: ھی أھون 
مقتول . وسئل ابن عباس عن محرم آلقی قملة: ٹم طلبھا فلم پجدھا؟ 
قال: تلك ضاله لا تبتغی . قال: وھذا قول طاورس: وسعید بن جبیر؛ 
ورعطاء: واہی ور واٹن المنذدر . وعن احید من قتل قملة قال : 
بطعم شیئثاأً. فعلی ھذا أي شیء تصدق بە آجزاءء سواء قثتل کثیرا 
أو قلیلا۔ وھذا قول أصحاب الرأی. وقال إسحاق : تمرة فما فوقھا. 
وقال مالک : ودے سس طعام . ورری ذلك عن ابن یمر , وعال عطاء : 

وھذہ الاقوال کلھا راجعة إلی ما قلناہ: فإنھم لم پریدوا بذلك 
التقدیے وإنما ھو علی التقریت لاقل ما یتصدق به. انتھی من 
المغتي. ولا بخفی أنھا أقوال لا دلیل علی شيء منھا. 

وحجة القائلین بھا فی الحملة أن قتل القمل فيه ترفه للمحرم. 
والعلم عتد الله تعالی . 

وآما ا(حجحامۃ إن ڑا ات ال ضرورئ فلا خلاف فی جواڑھا 
للمحرمء وإنما اختلف أھل العلم فی الفدیة إن احتجم. أما جواڑھا 
لضرورۃ فھو ثابت عن اللبی پَقٍ ٹوتاً لا مطعن فیە, 

قال البخاری فی صحیحه: ہاب ال ححامة للہحرم . وکوی بن 
عمر اب وھو محرم؛ وبتداوی مالم یکن فيه طیب . 
ه۷ /حدثنا علی بن عبد اللہ حدثنا سفیانء قال : قال عمرو: أول 


سورۃ الحج ۱ 
ا" ل اللہ ظا : تە بقول: حىدث 
ستحجسم ز زسو لہ 6ت وشو متعرم: نے سمعتے یشون ۔ شی 
حدئنا خالد بن مخلد حدثنا سلیمان بن بلالء عن علقمة بن 
ہی علقمة عن عبد الر حم الأعرج : عن ابن بحینةہ رضی اللہ عنه 
ال : (احتجم ای ا رشو محرم بلحیی جمل فی وسط راسہ٤.‏ 
انتھی من صحیح الہخاریي . 
والیحرام۔ قاله ابن بحینة عن اللبي کہ . 
حدذٹنا مسلدب حد ڑنا سفہان؛ ک کمر3" عن طاوس٠‏ وعطاءی 


وقال الہخاری ر کتاب الاب اأیضا: ہاب الحجامة علی 
ال اس : 


عبد الرحمن الاصرج آأَئيه سمع عبد اللہ ہن بحیتنة: محدث ( آَنْ 
رسول اش پي احتجم بلحبی جمل من طریق مکةء وہو محرم في 
وسط رأسه؛ وقال الأنصاری؛ أخبرنا ھشام بن حسان؛ حدئنا عکرعف 
عن ابن عباس رضي اللہ عنھما ان رسول اق لف احتجم فی رآسها 
وفي لفظ للبخاري عن اہن عباس فقال: (احتجم اللبی گے فی راے 
وھو محرم من وجع کان یہ بماء یقال لە: لحیي جمل؟ وغی لفظ له 
أیضاً عن ابن عباس رضي اللہ عنھما ١ن‏ رسول ال قلل احتجم وھو 
محرم فی رأسه من شقیقة کانت بہ٤.‏ انتھی منه. 

وحدیث ابن عباس الڈذدي ذکرہ البخاري آخرجه مسلم أ٘یضا 


۷۱ء 


۲ أضواء الان 


عن طاوس؛ /وعطاء عن ابن عباس رضی ال عنھما بلفظ ٭آن 
ابی قلا احتجم وھو محرم؛ وأخرج مسلم أیضاً حدیث ابن بحینة 
المذکور بلفظ ‏ آن اللبي پل احتجم بطریق مکكة وھو محرم وسط 
رسہ٤‏ ھ. 

فھذا الحدیث المتفق عليه عن صحاہبین جلیلین+ وھما: 
عبد اللہ بن عباس؛ وعبد اش بن بحینة صریح في جواز الحجامة 
للمحرم إن دعت إلی ذلك ضرورة وجع. والحدیث المتفق عليه 
المذکور فیه أن الحجامة المذکورة کانت فی الراُس . 

قال ابن حجر فی الفتح: وخالف ذلك حدیث آنس فآخر 
أبو داود والترمذي فی الشمائل والنسائی؛ وصححہ اہن خحزیمةء وابن 
حبان من طریق معمرء عن قتادة عنه قال: ‏ احتجم النبي ا وھو 
محرم علی ظھر القدم من وجع کان بە٤‏ ورجاله رجال الصحیح إِلاً أن 
آبا دواد حکی عن أحمد ان سعیدبن أہبی عروبة روا عن قتادة 
فأرسلهء وسعید أحفظ من معمر. ولیست ھذہ بعلة قادحة. والجمع 
ہین حدیث ابن عباس؛ وحدیث آأنس واضح بالحمل علی التعدد. 
اشار إلی ذلك الطبری۔ اھ منه . 

ولا یخفی أن مثل ھذا لا تعارض فيهء وآأنہ احتجم مرۃ فی 
الراس؛ ومرة علی ظھر القدم کما لا یخفی۔ وقوله فی الحدیث 
المتفق عليه: ٭اہلحیي جمل؟ هو بفتح اللامء ویجوز کسرھا وسکون 
الحاء وباء عثناة تحتیةء وفی بعض رواباته: بباءین بصیغة الئثنیة 
وجمل بفتح الجیم: والمیم: وقد جاء في الروایات أنہ اسم موضع 
ہین مکكة؛ والمدینة. وقال فی الفتح: قال این وضاح: ہي بفعة 
معروف وھی عقبة الجحفة علی سبعة أمیال من السقیا. آاھہ. 


سےورۃ الہجح او 


وقال صاحب القاموس: ولحيی جمل موضع ہین الحرمین: 
وإلی المدینة أقرب. وزعم صاحب القاموس: أن السقیا بالضم: 
موضع بین المدینة / ووادي الصفراء. وما ظنه بعضھم: من أُن 
المراد ہہ احد فکی الجمل الذي هو ڈکر الڑبلء وآن فکه کان هو آلة 
الحجامةء فھو غلط لا شك فبه. 

فھذہ النتصوص التي ذکرنا لا ببقی معھا شك في جواز الحجامة 
للمحرم الذي به وجع یحتاج إِلٰی الحجامة . 

آما ما یلزم فی ذلك فاختلفوا فبہ. 

قال النوويی فی شرح مسلم: وفی ھذا الحدیث دلیل لجواز 
الحجامة للمحرم. وقد آجمع العلماء علی جواڑھا لە فی الراأُس 
وغیرہ إذا کان لە عذر في ذلك وإت قطع الشعر حینئذء لکن عليه 
الفدیة لقطع الشعرء فإن لم یقطع فلا فدیة عليه. ودلیل المسألة قولہ 
تعالی لقن کان ینگ مَرِیثًا ا پوم آٹی من تلیوہ فَيْديَ م4 الاّیة وھذا 
الحدیث محمول علی أن النبي پچ کان له عذر فی الحجامة قي وسط 
الراٴس ؛ لائه لا ینفك عن قطم شعو. أآما اذا أراد المحرم الحجامة 
لغیر حاجةء فإن تضمنت قلع شعرء فھي حرام لتحریم فطع الشعر: 
وإت لم تتضمن ذلك: بأن کانت فی موضع لا شعر فیە فھی جائزۃ 
عندناء وعند الجمھور؛ ولا فدیة فیھا. ووافق الجمھور سحنون من 
اصحاب مالكث. وعن ابن عمر ومالك: کراهتھا۔ وعن الحسن 
البصری : فیھا الفدیة . 


دلیلنا: أن إخراج الدم لیس حراماً ھی الإحرام. اُنتھی ممته . 
وما ذکرہ النووی عن اہن عمر ومالك : من کراشة الحجامة لغیر 


۷۲ء 


رف 


عذر؛ ذکرہ مالك غی الموطا: عن ثاقی عن ان عمر بلفظ : آنه کان 
بقے ل : لا یحتجم المحرع إِلاأ مما لا بد من ۔ وفیە قال مالك: 
لا پحتجم المحرم لا من ضروزہ. ولا شك أٹھا إِن ادت الی قطع 
شعر من غیر حاجة إلیھا آنھا حرامء وإت کانت لا تؤدي إلی قطع 
شعر ؛ فقد وجہه المالْحۂۃ گر اهتھا المذکورۃ -32 مالك وابن غمر 
بأمرین . 

/ أحدھما: أن إخراج الدم من الحاج قد یژدي إلی ضعفه کما 
کرہ صوم یوم عرفۃ للحاج مع آن الصوم آخف من الحجامة قالوا: 
فبطل استدلال المجیز بأنه لم یقم دلیل علی تحریم إحرآج الدم في 
الڑحرام؛ لنا لم نقل بالحرمةء بل بالکراعة؛ لعلة أآخری علمت. قاله 
الزرقانی فی شرح الموطا. 

ومرادھم أن ضعفه بإخراج الدم منە قد یژدی إلی عجزہ عن 

الآمر الٹانی : هو ان الحجامة إنما کون فی العادة بشد الزجاج 
رحخوہ والمحرم مسصوح سض العقد والشٴد علی ۔خسل6 , قالہ الشیخ 
سَْل . 

وقال الحطاب فی شرحه لقول خلیل عاطفاً علی ما یکرہ: 
او حجامة بلا عطر* ما نصه: وأما مع الحذر فتجوزء فان لم پل 
بسببھا شعراء ولم یقتل قملا فلا شيء عليهء وأت آزال بسببھا شعرا 
فعليه الفدیة۔ وذکر ابن بشیر قولا ہسقوطھا. قال فی التوضیح: وھو 
غریب, وإن قتل قملا فإِن کان کثیرا كُالمدیۂف وإلاً أأطعم حفنة من 
طعام . واللہ سبحانه أعلم . انتھی منه. 

والقول الذی ذکرہ ابن بشیر من المالکكیة واستغربہ خلیل نی 


سورۃ الحح ۵ھْ‌ 


التوضیح بسقوط الفدیة مطلقاً ولو آزال بسبب الحجامة شعرأاء له 
جه من النظر . ولا یخلو علدي من قوۃ۔ والل تعالی أعلم. 

وإیضاح ذلك أن جمیع الروابات المصرحة ا بآن النبی چٹ 
احتجم فی راسە؟ لم یرد غی شيء مٹھا أنه افتدی لإزالة ذلك الشعر 
من أجل الحجامةء ولو وجبت عليه فی ذلك القدیةء لبیتھا للتاس ؛ 
لأآن تأخیر البیان عن وقت الحاجة لا یجوز: 

والاستدلال علی وحوب الفذیة فی ذلك بعموم قوله تعالی : 
محر ام یج الا تو بی کان بتکم میا آز ود آن ین تأیی۔ 

کہ / الاریت لا نھض کل النھوض؛ لن الارة واردة فی حلق )۷٤‏ 

جمیع الرأسء لا فی حلق بعشہ. وقد قدمنا أن حلق بعضہ ایس ف 

ولذلك اختلف العلماء فِهء فذھب الشافعی: إلی أن القدیة 
تلزم بحلق ٹلڑٹ شعرات فصاعدا. وذشت أحمد فی إحدی الروایتین 
إلی ذلكء وفي الآخری: إلی لزومھا باربع شعرات . وذمب 
آبو حنیفة: إٔلی لزومھا بحلق الربع. وذھب مالك: إلی لزومھا بحلق 
ما فیە ترفهء آو إماطة آذی. وھذا الاختلاف یدل علی عدم النص 
الصریح فی حلق بعض الراأس؛ فلا تتعین دلالة الایة علی لزوم الفدیة 
فی من آزال شعرا قلیلاء لأجل تمکن آلة الحجامة من موضع الوجع . 
والله تعالی اأعلم . 

وممن قال بأن إزالة الشعر عن موضع الحجامة لا فدیة فیە: 
محمد وأبو ہوسف صاحبا ابی حنیفة؛ بل قالاً: فی ذلك صدقة. 
وقد قدمنا مراراً أن الصدقة عندھم نصف صاع من برء أو صاع کامل 
من غیرہ: کتمر وشعیر . 


٦‏ اأضراء اليژان 


والحاصل: آأ عل العلم عنھم الائمة الاربعة علی آته إن 
حلق الشعر کی سی 7 الحجامة لزمته الفدیة علی التفصیل 
ون عدم لرومھا عندنا لە وجە من النظر غوي. وحکاہ ابن بشیر من 
المالکیة . وأما إِنْ لم یحلق بالحجامة شعراء فقد قدعنا قریباً أقوال 
اأمل الْعلم کا وتفصیلهھم بین ھا تدعو اليه الضرورئۂ؛ وپ غیرد. 

واستدل اھل العلم بأاحادیث الحجامة المذکورة علی جواز 
القصد ؛ وربط الٰجرح ؛ والدمل وقلع الض رس : والختان وقطح 
العضصوصف وغیر ذلك من وجوہ التداوی إِذ لم یکن فی ذلك محظور 
کالطےء وقطع الشعر. 

۵ء وآھا الحجاكد : فان کات فی موضع لا شعر فی فلا ینبغی أن 

بختلف فی جوازہ وإن کان فی موضع فيه شعر کالراأس: وکان برفق 
بحیٹ لا بحصل بھ نتف بعضی الشعر فکذك: وإان کاں بقوۃ ہجیٹ 
یحصل بە نتف بعشض الشُعر: فالظاھر آلە لا یجوز. 

وھذا ھو الصواب إن شاء اللہ فی سآألة الحك. ولم أعلم فی 
ذلك بشيء مرفوع إلی النسي قللِ. وإنما فیه بعض الآثار عن الصحابة 
بالحكک باسا۔ 

وروی مالك في الموطاً عن علقمة بن أبی علقمة عن أمه أنھا 
حس9دڈہ ۷ قالت : نعم فلیحککی ویٹلد, ولو ربطثت بدای: ولم اُجد 
إلأً رجلی لحککت . اھ 


وأما نزع القراد والحلمة من بعیر فقدآجازەعمربن 
الخطاب . وکرهە اہن عمر ومالك. وقد روی مالك فی الموطاء عن 
بحیيی بن سعبلء عنن محمد بن إیراھیم بن الحارٹ التیمی:؛ عن 
ربہعة بن أبي عبد الله بن الھدیر: أنه رأی عمر بن الخطاب رضي اللہ 
عنه یقرد بعیراً لە فی طین بالسقیاء وھو محرم. قال مالك: وآنا 
اکرھه. وروی أیضاً فی الموطاً عن نافع: ان عبد ال بن عمر کان 
یکرہ أُن ینڑزع المحرم حلمةء أو فراداً عن بعیرہ. قال مالك: وذلكِ 
اأحب ما سمعت إِلىٌ فی ذلك. وُولٰھ؛: پقرد تیر ای : پنرع عنہ 
الفراد ویرمیە. 


وآما تضمید العین بالصبر ونحوه مما لا طیب فيه لضرورۃ 
الوجع فلا خلاف فیه بین العلماء وأنه لا غدیة فیەء کما أجمعوا علی 
آنه وت / دعته الضرورۃ إلی تضمید العین ونحوھا ہما فيه طیب أن ذلك ٦۷٢‏ 
جائز لہ وعليه الفدیة . 


ومن آدلتھم علی جواز تضمید العین بالصبر ونحوہ: ما رواہ 
مسلم فی صححەہ: حجدثنا ابو بکر بن اہی شید وعمرو الناقد 
وزھیر بن حرب جمیعاء عن اہن عییئةء قال آہو ہکر: حدثنا سفیان بن 
عیینة+ حدثنا یوب بن موسی؛ عن لبیيە بن وھب قال: خرجنا مع 
أبان بن عثمان: حتی إِذا کنا بملل اشتکی عمر بن عبید اللہ عینيہ: 
فلما کنا بالروحاء اشتد وجعهء فأرسل إلی آبان بن عثمان یسآأله 
فارسل إليه: آن اضمدھما بالصبرء فإن عثمان رضی اللہ عنه حدث 
عن رسول اللہ پإن فی الرجل إِذا اشتکی عینيەء وھو محرم ضمدھما 
بالصبر. وفي لفظ عن مسلم: آن عمر بن عبید اللہ بن معمر رمدت 
عینہ فآراد أن یکحلھاء فنھاہ أبان بن عثمانء وأمرہ أن یضمدھا 


۵۸ اأضواء البیان 


۔۔ 


بالصبرء وحدث عن عثمان بن عفان رضی اللہ عله عن اللي پل : آزہ 
فعل ذلك . انٹتھی من صحیح مسلم. 

وأما السواك في الإحرام؛ فلا خلاف في جوازہ بین أھل العلم. 

فال الشیخ الحطاب فی شرحه لقول خلیل فی مختصرہ: ٭وربط 
جرحها ما ئنصه: قال التادلی فی مناسك ابن الحاج : وأجمع أھل 
العلم علی آن للمحرم آن یتسوكء وإن دمی فمه. انتھی. 

وقالابن عرفة الشیخ: روی محمد والعتبی: للمحرم أن 
یتسوك ولو آدمی فاہ۔ انتھی. ثم قال: قلت: لا یلزم من منع القاضي 
الزینة منع السواك بالجوزاء ونحوہ۔ انتھی واللہ اعلم۔ انتھی کلام 
اایخطاب . 


۷۷" افصل 
قیما تتعدد فٰيه المْدیة ونتحوخا 
وما لا بتعدد فیە ذلك 
وأقوال العلماء فی 
اعلم أولاّ ان ھذا الفصل یدخل فی مسآألة کہیرۃ؛ یذکرھا علماء 
الاصول في مبحث الآمر؛ وعی: عل الأمر یقتضی التکرار أو لٴ؟ 
وھی ذات واسطة وطرفینء طرف یٹعدد فيه اللازم بلا" خللاف وطرف 
لا بتعدد فں بلا خلاف: وو اسعلة: ھی محل الخلاف ۔ وھذا البحث 
أُغہ فما تحی پبصددں ولکن اذا تخلمنا ۰ علی سبیل العموخ 
وناقشناھا۔ 
والمسالة المذکورۃ: ھی إذا تعددت الأاسباب؛ واتحد موجبھا 


سور الحح پ۹ ١ٹ‏ 
بصیغة اسے المفعول؛ هل یتعدد الموجب نظرا لتعدد أسبا, 
أو لا بتعدد نظرا لانحادہ فی نفسە؟ وأشار إلی هذہ المىكألة فی الجملة 
الشیخ میارة فی التکمیل بفوله: 
وڈاالکئیسٹسے والتص۸ددورد بخلف أووفق بنصں معتمد 
ونام وقبل فإله یکفی لجمیعھها وضوء واحدء وکذلك الجنابة إن 
تعذ دت اس ابھا ہو ططء مرات ؛ وإنزال بن واحتلاام وانقطاع حیغ؛ 

ودولة: سھو یعنی : ان من سھا فی صلانتہ مرات متعددۂ یػمّعہ 
لأُجمیعها سجود سهو واحد. 

/وقوله: ولوغ؛ یعنی: آنہ إٰذا! تعدد ولغ الکلب فی الاناء بن ۷۸؛ 
ولغ فيه مرات متعددۃ: او ولغت فيه کلاب متعددةء فإنه یکقی لجمیع 
بتعدد الولوغ ۔ 
لس ثوباً مخیطاً مطیہاً تکفیه فدیة واحدة. 

فوله: حکایيە؛ بعنی : أنْ من سمع أذان جماعة من المؤذنین فی 
وفت واحد بگذشه حککارة اذان واحد؛ ولا تبتعلت حکارة الإاذان لتعذدد 
المؤذنین . 


و کا اضراء الٰےان 


وقولہ: حد؛ یعنی أن من زئی مرات متعددة قبل أن یقام عليه 
الحد یکفی حدہ حدا واحدا ولا یتعدد الحد بتعدد الزنی مثلا, أ 
إذا أقیم عليه الحدء ثم زنی بعد إقامة الحد؛ فإنه یقام عليه الحد لزناہ 
الواقع بعد إقامة الحد ۔ 

وقوله: تیہمم؛ یعنی؛ ان الجنب مثلاً الڈی حکمە التیمی: إڈا 
آراد حمل المصحف؛: وقراءة القرآن فيه یكفیه تیمم واحدء ولا بلزمہ 
ان یتیمم لکل واحد منھما۔ 

وقولھ: وڈا الکثیر ؛ یعنی آن الکٹیر فی فروع ھذہ المٌآألة عم 

وقولھ: والتعدد ورد یخلف؛ و وفق. یعنی: أنْ تعدد الموجب 
لتعدد أسبابہ وارد فی الشرع؛ وتارۃ یکون مجمعاً علی تعددی وتارة 
یکون مختلفاً فيه. فقوله: أو وفق۔ بعنی : بالوفق الاتشاقء ومرادہ یہ 
الا جماع . 

وقد نظم العلوي اأشتقیطي فی نشر البنود شرح مراقي الٰسعود 
المراقی : 
أر التکسرر إذا سمساعلقسا بش رط أن بصفضئۂ تحققا 


و6معماتعلدبوفق غےرہ أو دیة ومھے غصسب الحےہ 


عفیقسة ومھسر من نے تعلم 


وملی من نذرنحسہرولہدہ 


کفغارۃ الظھار من نسسایضی 


عسل اناء الوئغ بریئ بصا۔دہ 


سورۃ الٰحج و 


حکایئۓ المؤ لن وسجسوہ تسلاوۃ وبع مد تکھیے یع ود 
لف جماعةوئلث قبل أنذ ‏ یخرجلشاشال٭منقدفطن 
کشارۃ الیسیتےن ب اش علا لقصد تاسیس من الذی ائتلا 

وحاصل کلامه فی نظمه: أن الذی بتعدد إجماعاً خمس 
مسائل : 

الاولی: ان من ضرب بطن حاملں فاسقطت جئئیخن مثاکت 
یتعدد الواجب فیھما من غرةء أو دیة علی ما مر تفصیله فی سورۃ بنی 
إسرائیل. وهلامرادهە بقولھ: رماتعدد بوفق غرق أو دیة: 

المسألة الثانیة: أنْ من غصب حرۂ فڑنی بھا مرات متعددة 
پتعدد عليه مھرعا بتعدد الزنی بھا۔ 

والثالثة : ان من ولد له توآمان لزمته عقیقتان ۔ 

الرابعة: ان من وطثت مرات وھی غیر عالمة کالنائمة؛ فإئہ 
پتعدد لھا المھر ہتعدد الو طء. 

الخامسة: آن من نذر ثلثٹ عاله فآخرجه ثم نذر بعد ذلك ثاٹہ؛ 
فانہ یلزمه. وھرادہت ہڈا راضح سن النظم . وھ یقال : ات بعضصس 
المذکورات لا پخلو من خلاف . 

اما ما ذکر تعددہ علی خلاف فیە؛ فھو عشر مسائل: 

الاولی : صاع المصراۃ یعني صاع التمر الٰذي بردە مع 
المصراة إذا حلبھاء ھل /بتعدد بتعدد الشیاہ المصراةۃء آو یکفی عن 
جمیعھا صاع واحد والاظھر فی ھذہ التعدد . 

الثالیة: إذا ظاھر من زوجاته الاربع ھل تتعدد کفارۃ الظھار 
بتعددھن؛ آو تکفی کفارۃ واحدت؟ 


×؛ە؛ٴَْ 


کت 


--- اض ےاء السان 


والثاللة : إذا تکرر منە نذر ذبح ولدہ؛ بأن نذر أنە بذبح اثنین: 
آو ٹلائة من ولد؛ وقلنا: یلزمه الھدی؛ عل یتکرر بتکرر الاولاد 
المنذور ذبحھں آو یکمفی ھدي واحد؟ 

والرابعة: تعدد ولوغ الکلاب فی الإناءء ھل یتعدد الغسل سبعاأً 
بتعدد الولوغ او یکفی غسله سبعأمرة واحدة؟ 

والخامسة : حکایة أُذان ائمؤذنین . 

وائسادسة: سجود التلاوۃ: إڈا کرر ایة السجدۂ عرارا فی وقت 
واحد ھل یکفی سحود واحد أو لا؟ ۱ 

والسابعة: إذا جامع فی نھار رمضان: ٹم کفر من حینه؛ ٹم 
جامع مرة آخری في نفس الیومء ھل تتعدد الکفارۃ أو لا؟ 

والٹامنة: إذاقذف جماعة هھل بتعدد عليے حد القذف 
بتعددھم ‏ او یکمٰی حد واحد؟ 

والتاسعة: إذا نذر ثلث مال ثم نڈر ثلثا آخر قبل ان یخرح 
اللٹ الأول: عل یلزمە النذر فی الثلثین: أو یکفی واحد؟ 

والعاشرة: إُذا حخلف باش مرات متعلفدۃة؛ء وقصد ہکل یمبن 
الماسیس؛ لا التاکید؛ ھل تتعدد الکفارۃ بتعدد الأبمانء آو تکفی 
کفارڈ+واحنی ھذا هو حاصل مرادہ بالأبیات۔ ۱ 

ولا شك أن المسائل المتفٰق علی تعددماء والمختلف فبھا آکثٹر 
مما ذکر /بکثیرء من المسائل المتفق علی التعدد میھاء ولم پذکرھا 
من صاد ظبیین مثلاٴ وھو محرمء فإنه یتکرر عليه الجزاء إجماعاً. 

وما روي عن أحمد من أنە یکفی جزاء واحد لا بہصح؛ کما قالہ 
صاحب المغنی؛ لأنه مخالف لصریح قولہ تعالی: غ فَجرَاء کل ما قتل‌بِنَ 
اللْمَي٭ لن الواحد لا یکون مثلا للائئین . 


سور الحج ۳ت 

والحاصل: أن عذہ المسألة: إنما تعرف فروعھا بالتتبعء فقد 
یکفی موجب واحد مع تعدد الأسباب إجماعاء کتعدد نواقضی 
الوضوء وآسباب الجناب وثعدد سبب الحد کالزلی:ء وقد یتعدہ 
إجماعاً کالمسائل المذکورۃ انفاء وقد یختلف فی تعندہ وعدم تعددہ 
وھذا هو الغالب فی فروع ھذہ المسألة خلافاً لما قاله الشیخ میارۃ في 
التکمیل . 

فإذا علمت مہہ المسألۃ فی الجملةء وعلمت أنھاعند 
الأصولیین من المسائل المہئیة علی مألة الأمر ھل یقتضی التکرار 
أو لا یقتضیه؟ فھذہ أقوال اأھل العلمء وأدلتھم فی المسألة التی نحن 
بصددھاء وھی ماتعدد فيه الدیة ونحوھا بتعدد آسہابھاء وما 
لا تتعدد ف٭. ۱ 

واعلم آولا: أن تعدد اللازم فی الجماع بتعدد الجماع؛ وعدم 
تعددہ قد قدمنا أقوال أھل العلم فيەء واستوفینا الکلام عليه . 

آما مذھب مالك رحمه اللہ فی ھذہ الم۔آألۂ ففيه تفصیل؛ 
وحاصله: ان الجماع لا یتعدد الھدی اللازء فيه بتعددہە؛ سواء جامع 
بعد إخراج الھدي عن الجماع الاول: آو قبله. وأاما غبر الجماع من 
محظورات الإحرام کلبس المخیطء والتطیب: وحلق الرأس وقلم 
الأظافرء ونحو ذلك: فتارةۃ تکفی عندہ فی ذلك فدیۃً واحدۃ عن 
الجمیع: وتارۃٌ تتعدد بتعدد اُسبابھا۔ ۱ 

ما موجبات عدم تعدد الفدیة فھي فی مذھب عالك ثلائة: 


الأولی: أن یکون فعل آاسباب الفدیة فی وقت واحد. ٦۸٢‏ 
و بعضھا بالقرب من بعض؛ فإن لبس وتطیب وحلق في وقت واحد: 


٤ه‌‏ آضواء الٰبیٰان 


فعليه فدیة واحدةء وکذلك إن فعل بعضھا قریباً من بعحض. والقول 
الذی خرجه اللخمی بالتعدد فی ذلك ضعیفء لا یعول عليه. 

الثانیة: ان ینوی فعل جمیعھها: بأن ینوی اللیس والتطیب 
والحلق فتلزمه فدیة واحدة ولو کان بعضھا بعد بعض غیر قریب منهە. 

الثالثة: ان یکون فعل محظورات الإحرام ظاناً آُٹھا مباحةق 
کالذدي یطوف علی غبر وضوء في عمرتهء ثم یسعی؛ ویحل؛ ویفعل 
محظورات متعددةء وکالذی برففی إحرامهہ ظاناً آن الإحرام یصح 
رغضہ؛ فیفعل بعد رفضه محظورات متعددء وکمن آفسد إحرامهہ 
بالوط ثم فعل موجیات القدیة ظاناً أآن الإآحرام تسقط حرمتہ 
بالفساد. وجعل بعض المالکیة من صور ظن الإباحة من ظن آن 
الإإحرام لا یمنعہ من محرماتہء و لا ٴیمنعهہ من بعضھا. 

وأما ما یوجب تعدد الفدیة عند المالكیة؛ فھو أن یفعل 
محظورات الوإحرام مترتبة بعضھا بعد بعض؛ غیر قریب منەء فاإنه 
تلزمه بکل محظور فدیة ولو کثر ذلك سواء کات المحظورات من 
نوع واحد کمن کرر التطیب؛ آو کرر اللبس؛ أو کرر الحلق ئٔي 
اآوقات غیر عتقاربة. والظامر أن القرب بحسب العرف: أو من أنواع؛ 
کمن لبس مخیطاء ثم تطیب؛ ثم حلق؛ فان الفدیة تتعدد فی جمیٔع 
ذلك إن لم یکن بعضه قریباً من بعضء أُو فی وقت واحدہء فإنَ احتاج 
إلی لبپس قمیصہ ثم احتاج بعد ذلك إلی لبس سراویل: ففدیة واحدۃ 
عندھم؛ لان محل السراویل کان بسترہ القمیص قبل لہس السراویل. 
آما إِن احتاج إلی السراویل أولاًء ٹم احتاج بعد ذلك إلی القمیص: 
فشدیتان؛ لن القمیص پستر من أعلی بدنه شینأاما کات پسٹتر: 
السراویل. 


سور الحح تم 
اھذاعو حاصل مذھب مالك فی تعدد الفدیة وعدمه فی تعدد ۸۳) 
محظوراٹت الا حرام, 





وأما مذھب أبی حنیقة: فھو أنه إن تکرر من موجب الفدیة من 
نوع واحد فی مجلس واحد فعليه کفارۃ واحدفقش دھي گا ںە الأدٰٔی (ِن 
کات ذلك لعذر ودم إن کان لغیر عذرء وإت فعل ذلك في 
مجالس متعددہ ثعددت الکفارۃ. وقال محمد: لا تتعدد إلا إذا کفر 
عن الأول قبل فعل الثشاني؛ فلر لبس قمیصآً وقباء وسراویل 
وخفین یوما کاملا لزمه دم واحدء أو فدیۂ واحدة؛ لأٹھا من 
جنس واحلء فصارت کكکجئای واحدى وکكاناکلو دام علی 
لبسں ذلك أیاماء وکناٹو کان ینژزعه ہاللیل؛ ویلیپسے بہالتھار 
لا یجب عليه إِلأً دم واحد إِلاً إذا نزعه علی عزم الترك ثم لیسه بعد 
ذلكء فإنه یجب عليه دم آخر؛ للآن اللبس الأول انفصل عن الثاني 
بالعزم علی التركء وکذا لو لبس قعیصاً للضرورةۃء ولیس خفین من 
غیسر ضسرورۃ فعلیےه دم وفضدیة؛ لآن السہب اختلف فلا یمکن 
التداخل؛ وکػذلك لو طیب جمیع أعضائهء فإن کان فيی مجلس واحد 
فعلرے دم واحد إت کان لغیر علر؛ وفذیۂ واحدۃ إت کات ذلك 
لعذر: وإت کان تطییب أعضائه فی مجالس تعددت الفدیةء أو الدم 
بتعدد الأعضاء التی طیبھا فی قول أبي حتیفةء وأبي ہوسفء سواء 
ذبح للأول أو لے پلبح. وقال محمد: إن ذبح ٹلڈاول فکللك؛ 
وإت لم پذبح فعليه دم واحصد. وإن اختلشت أسباب الفدیةء کمن 
تطیسب ولبہس مخبطأء أو تطیب وغطی راأسے یومآً کاملا مللا 
تعددت الفدیة؛ آو الدم سواء کان ذلك فی مجلس واحدہ آو في 
مجلسین. وقد قدمنا آنے لا خلاف فی تعدد جزاء الصید بتمدد 


در 


٦ه‏ اأضواء السان 





صریح القرأن العظیم . 

/ھذا هو حاصل عذھب أہی حنیفة فی المسألہ. 

وأما مذھب احمد فی عذہ المسألة ٹھو: آنه إن فعل محظورات 
متعذدة من جنس واحد: گکمالو حلق مرة بعد مر و لیس مرۃ بعد 
شر ٹ۵ ؛ او تطیب مرة بعد مرة فعليه فدیة واحدق ولا تتعدد المْدیية بتعدد 
الا سباب اتی ھی من وع واحد سو أء کانئت فی مجلس واحا) 
أو مجالس متفرقة. ومحل ھذا مالم یکثر عن الفعل الول؛ قبل 
الفعل الثانیء فلو تطیب مثلاء ثم افتدی: ثم ثطیب بعد الفدیة لزمتہ 
فدیة آخری: ثتطیيه بعد أن افثدی . 
للبرد ٹم لبس للحرء ثم لبس للمرضں قکفارات؛ وإت کان لسس 
واحد فُکفارة واحلۃ. 

وقد روی عنه الآأثرم فیمن لیس قمیصاً وجبة وعمامة وغیر ذلك 
لعلة واحدۃ. قلت لە: فان اعتل فلیس جبةء ثم برأ ثم اعتل فلیس 
جبة: قال: عذا الآن عليه کفارتان, فاله فی المغنی۔ ئثم قال: وعن 
الشافعی کقولنا: وع لا پتداخل . وقال مال : تتداحل گھارہ الوعلء 
دون غیرہ. وقال أبو حنیفة: إن کررہ في مجلس واحد فکفارۃ 
واحدةء وإن کان فی مجالس فکفاراٹت؛ لآان حکم المجلس الواحد 
حکم الفعل الواحد بخلاف غیرہ. 
وإن تفروق؛ء کالحدود وکفارۃ الأیمانء ولآن اللہ تعالی أوجب فی حلق 


سورة الحصج پت 
امرس . فذابه واحلدت ولم یشری بین ما ودع یی تکس او دفعات 
والقول بأنە لا یتداخل غیر صحیحء فإنه إذا حلق رآسه لا یمکن إلا 

وأما اں کانت المحشورات سض اجناس محختلقذ ‏ کان حلی 
ولیس: وتطیب؛ ووطیء فعليه لکل واحد مھ فدیف: سواءفعل ذلك 
مجنمعاً / أآو متفرقاً. قال فی المغتي : وعذا مذھب الشافعي . ۸۵ 

وع اُحمد : ان فی الطیب واللبیس و والحلق قليۃة واحدق وآژں 
فعل ذلك واحدآ بعد واحد: فعليه لکل واحد دی وھو قول إسحاق . 





وقاںل عرطاء و طقسرؤ بن دبنار : دا حلقی تم احت ج لی الطب 
او إلی قلنسوة: أو الما + فقعل ذلك فلیں عليه إلاآّ فا بل ۔ 
جمیعاً فلیس لے ال گفارهۃ واحجلت. ونتحو دَلْك عن ماللك . 

ولنا اُنھا محظورات مختلمہ الا جناس فلم تتداحل اآجزاڑھا 
کالحدود المختلفة: والآیمان المختلمٰة: وعکە ما إذا کان من جنس 

وأما مذھب الشافعی فی ھذہ السالة: فھو أَنْ المحظورات 
تنقسم عند الشافعیة إلی استھلاك: کالحلق: والقلی؛ والصید؛ وإلی 
استمتاغ وترخف کالطببِ واللباسں و مقدمات الجماع: فاذا فعل 
محظورین؛ فله ثلاثة احوال 

احدھا: أُن بکوٹ احدھما: 'ستھلاکا والآخر: استمتاعا٘ 


قٹینٹلر إِن لم پستند إلی سیت واحد؛ گالحلیقیە ولسر القُمیص تعددت 


٦ 


۵٢۸‏ أآضواء الببٰىان 


القدية کالحدود المختلفٰة: وإن استند إلی سبب واحدء کمن آصابت 
راس شجےے راحتاج إلی حلق جوانبھا: وسترھا ہضماد وخه عیب 
فی تعدد الفدیة وجھانِٛ والصحیح متھما تعددھا. 

الحال الثانی : أن پکون استھلاکاً وھو علی ثلائة أضرب : 

الأول: أن یکون مما یقابل بمثلهء وھو الصید؛ ختتعدد المدیة 
بتعذددہ بالا خالافی عندھی سواء قدی عن الاولء ام اے وسواء اتعل 
الزمان والمکان؛: أو اختلما کضمان المتلات . 

/ الضرب الٹائی: ان یکون أحدھما مما پقابل بمثلء دون 
الآخر کالصید والحلق قتتعدد بلا خلاف . 

الضرب الالثٹ: آت لا یقابل واحد متھما ہمثله فینظر اِن 
الف لو عھما کعحلق: وطیب؛ أو لاسيٹ وحلق؛) بعد دت العدیہ 
سواء فرف نبٹھما او والی ٹی مکان او مکانین بفعلین ء ام بقعحل 
مٹھما: ان عليه فذیۃة واحدةء والٹانی : عليه فدیتات. وإِن اتحد النوعء 
فان کرر الحلق؛ وکان ذلك غي وفت واحد لزمتہ فذ یہ واحدیآ کمن 
یحلق رأسهہ شیثاً بعد شيء غي وقت واحدہ ولو طال الزمان: وھو فی 
أثناء الحلق؛ فھو کما لو حلف لا بأکل فی الیوم إِلأً عرة واحدۃء 
فوضع الطعامء وجعل بأکل لقمة لقمة من بکرة إلی العصرہ قإنہ 

وأما إِن کان الحلق فی اُمكنة متعدد أو فی عمکان واحد فی 
أوقات متفرقة ففيه عندھم طربقان: 


اصحھما: تتعلد الفدیة فتفرد کل مرۃ بحکمھا قإان کان حلی 


سور: الحج ا ہل 
فی کل مرة ثلاث شعرات فصاعداً وجب لکل مرة فدیةء وإن کات 
شعرة او شعرثین؛ ففبھا الأقوال السابقة الأربعة: وھی ألە قیل فی 
الشعر ة الو احدة : مل . وقیل : ذرشم . وقیل : ڈلٹ دم وقیل : دم 
کامل وحکم الشعرتین معروف من ھذا کما تقدم إیضاحه ۔ 

الطریق الثانی : ان فی المصآلة قولین: بالتعدد وعدمه۔ وعدم 
التعدد: ھو القدیی؛ والتعدد: هو الجدید. 

وإن حلق عندھم ثلاث شعرات فی ثلائة امکنة أو بلاله آزمنة 
متفرقة فی ذلك عندھم طریفان : 

اص حھما: نہ یفرد کل شعر ٥‏ ںحکمھها وفبھا الأقوال الاربعة 
الماضیة . 

والطریق الٹانی: هو تفریع ذلك علی القول بالتداخل وعدمه. 
فإن قلنا / بائتداخل لزمتہ غدیة کاملة؛ لآئہ کأنہ قطع الشعرات الٹلاث ۸۷) 
فی وقت واحدہ وإِن گَلنا بعدمەہ: وھو الصحیح عندھم: فلکل شعرۃ 
حکمھاء کما تقدم فی الطریق الصحیح عندھم۔ 

ولو اآخذ ٹلاٹ شعرات فی وقت واحد من ثلائة مواضع من 
بدنه ففيه عندھم طریقان : 

اصحھما: لزوم الفدیةء کما لو آخذھا من موضع واحد۔ 

والطریق الثانی : فيه وجھان: اأحدعما: مذا الذي ذکرناہ آنفاً. 
والثاتی : أنه کما لو أزالھا فی آزمنة متفرقة؛ أو أمكنة متفرفةء فیجری 
علی الخلاف فی ذلك. وقد قدمنا ان حکم الأظفار عندهم کحکم 
الشعر ۔ 

الحال الثالث: آن یکون استمتاعا؛ فإن اتحد النوع بن تطیب 





ٔ ۸ 


۰ت اضے اء الہان 


۴ 


بأنواع من الطیب٤‏ آو لیس آنواعاً من الثیاب؛: کعمامة وقمیص 
وسراوبپل و فص و استعمل توعا واحدا مرات ؛ فان فعل ذْلك 
للجمیع: وإن تخلله تکفیر وجبت الغِدیة للثانی آیضأاء وإِن فعل ذلك 
فی مکانینء آو زمائین متفرقین فإن تخللھما تکفیر وجہت الفدیة 
لثانيی؛ وإن لم یتخللھما ٹکفیر فقولان: الآأصح عندھم منھما - وھہو 
الحداید ے : تعذد اذ رت والقدیم: تحداخل ولا تاعلدد واتن | ختلف 
النوعء بأآن لبس وتطیب فی مجلس واحد قبل أن یکفر عن الأول 
صلهما: و فعلھما معا؛ ففيه ٹلالة اوجه مشھوره عندھم: 

اسجھا: تعدد العُدبة لإأختلاف نوخ ا لسسب . 

الثائی: تجب قدیة واحدة؛ لآٹھما استمتاع فبتداخلان 
لاتحاد اللجلس . 

الٹائث: التفصیل؛ فإن اتحد سببھما بأن أصابته شجة؛ واحتاح 
ٹی مد!واتھا لی طب وسٹرھا لزمتہ فل رة واحدۂِ وانٹ لم دحا 
السہت : ققدیتان /,وھذا کله فی غبر الجماعء وقد قدمنا! حکم تعدد 
الجماعء وفیه للشافعية خمسة أقوال: 

اصحجھا: تجب بالجماع . الاول : بدائف وبالٹانی : شا٭. 

والثانی؛! تجب پکل جماع بدانة. 

الٹالث : تکفی بدنۂة واحدة عن الجمیع . 

الرابع : 21 تفر من الاول قہل الجماع الثاتيی جبکا الكفارة 
للٹانیء وھي شاۃ فی الأصح ؛ وہدنة فی القول الاخرء وإن لم یکن 
کفر عن الأاول کفته ہدنة عنھما۔ 


والخامس: إن طال الزمان ہین الجماعین؛ أو امختلف المجلس 
وجبت کفارۃ أخری للثانی: وفبھا القولان: وإلاً فکفارة واحدۃة. وإن 
وطیء عرۂ ثالثةُ ورابعة: آو اکٹر ففيه الأقوال المذکورة. الاأظھر تجب 
للاول بدنةء ولکل جماع بعد ذلك شا . 

والٹانی : تجب ہکل جماع بدنة إلی آخر الأقوال المذکورۃ أنفاً. 
ھهذا ھو حاصل مذھب الشافعی فی المسألَه. 

ولنکتف ھنا بما ذکرنا من أحکام الحج فی الکلام علی آیة 
الحج هڈہ خوف الإطالة المملة. 

تخہیان 

الأول : اعلم أُن مسألة الإحصار والفوات قد قدمنا الکلام علیھا 
مستوفی فی سورۃ البقرة ومآألة الصید وجزائه فی الإحرامء آو أحد 
الحرمینء وأشجار الحرمین ونباتھما ونحو لكء وصیدھم*''. 
وقد قدمنا الکلام علیھا مستوفی فی / سورة المائدة. وأحکام الھدي ۸۹ 
سیأتيی تفصیلھا إن شاء اللہ فی الایات الدالة علیها من سورة الحج 
ہا۔ھ5 . 

الله الثانی : اعلم ان - جمیع ما ذکرنا فی ھذا الفصل من تعدد 
المدیه؛ وعدم تعندھاء اذا تعددت آسپابھا لا نی فيه من کتاب؛: 
ولا سلة فیما نعلم واختلاف أھل العلم فيه کما ذکرنا من نوع 
الاختلاف فی : تحقیق المناط . والعلم عند اللہ تعالی . 

6د قولہ تعالی رامسم نھمک. 

اللام في قولہ: ٭ مرا 4 هي لام التعلیلء وھي متعلقة 





)١(‏ فی الأصل: وصید ۔ 


٣م‏ اضسواء الببان 





بس اھ _ شرع سے ۔ کاو خر کی سی حرج َ‫ 
بقوله تعالی : ٭* وآؤن فق الشاس با باتود الا وع کل سامر پچ 
الایةء أي: إن تؤذن فیھم یأتوك مشاڈ ورکبانء لأاجل أن یشھدواء 
ای : بحضر وا منافع لم والمراد بحضورشم المناقع : جھو لھا لُھم. 


سے اس میر 
الہ 


وقولہ: ہ| نلم ۹ جمع منقعة. ولم یبین ھنا هذہ المنافع 
ماعی؟ وقد حتاے ات بعقضھا ئيی بعشی الأٴںات اھ ئن وآن متھا 
ماھو دنیروی؛ وما ھو آخروی؛ اما الدنیوي فکارباح التجارۃ إِذا جرح 
الحاج ہبمال تجارۃ مہدے ٢‏ فانہ پبحصل لہ الربح غالبا ودلاکكف نشم 
دلیوی . 


وقاد أطبق علماء التفسیر علی ان معنی قوله تعالی: ٭ لیس 
تع ماع ان کیکشرمتلا شی تيَصتعٌ4 آنم لیس علی الحاج 
إثم ولا حرج إِذا ابتغی ربحاً بتجارۃ فی آیام الحجء إن کان ذلك 
لا یشغله عن شيء من اداء مناسکە کما قدمنا إیضاحه . 

فقوله تعالی: اتی عَيحظم مُےخ آن تما ملا ان 
حم فیہ بیان /لبعض المنافع المذکورۃ فی آیة الحج عذٹ 
وھذا نفع دنیوي ۔ 

ومن المنافع الدئیویة ما یصیبوله من البدن والذہائح کما بأتی 
: : ى سب سے حخ ۔ 
تفصیلہ إن شاء اللہ قریباء کقولہ في البدن: سا لک ہا مسَیم إِلع ال 
کی کے علے أحد از لتضشبیریبن وقولے: ٭ تسٹاا بن ٭ نی 
الموضعین. وکل ذلك نفع دنیويی. وفي ذلك ببان أیضاً لیعض 
المنافع المذکورۃ ٔي آیڈ الحج ھذہ. 

وقل بیثت أية الْبقرة ۔_ علی مافسرھا به جماعة من الصحابة 
ور سن بعد مقر واختارہ أبو جعفر بن جریر الطہري فی تفسیرہ: وو جہ 


سورۃ الج لوت 





اختیارہ لە بکثرۃ الإأحادیث الدالة عليه _ ان من المنافع المذکورۃ في 
آیة الحح : غفران ذنوب الحاج حتی لا یہقی عليه إثم إت کان متقیا ربه 
فی حجه بامتٹال ما آمر بە واجتناب ما تھی عله. 

وذلك أنە قال : إن معنی قولە تعالی : ف ئمن تمَجّل ٹ یَوَمَينِ خلا 
اش لے ومن اخ ر فلا اشم عاد مہ ان الحاح یرجع مغفورآله؛ ولا ببقی 
عليه إلم سواء تعجل في یومینء أو تآخر إلی الثالٹ؛ ولکن غفرات 
ذنوبه عذا مشروط بتقواہء ربہ فی حجہء کما صرح بە فی قولە تعالی: 
٭ لِم اَل ٭ الایةء أی: وھذا الغٹران للذنوبء وحط الاآثام إنما ھو 
لخصوص من اتقی ۔ 


ومعلوم ان لہ الإارة الک یمة فھا او رہ ےا التمسیر غیر زا : 


و مس نقل عھم اہن جر پر ان معتاشا, اہ پخھر للَحاح جمیع 
ٹنوی سواء تعجل فی یرمینں: أو تآخر: علی؛ وعبلد الله بن مسعوٹ 
این عغبامس؛ وا عمر؛ و محاشلد: وابر اھیی وعام ومعاويه بن 
قرة۔ 


ولما ذکر أقوال أمل العلم نیھا قال: وأولی مذہ الأقوال 
بالصحۃة قول من قال: تأویل ذلك: فغمن تعجل فی یومین من أیام منی 
الثلاثة فنفر فی الیوم الثانی؛ / فلا إئم عليه؛ یحط اللہ ذنوبه إن کان 
قد اتقی فی حجفہ: فاجتنفٹب فيه ما آمر اللہ باجتناب٥ء‏ وفعل فغيه 
ما أمر اللہ بفعلہ وأطاعه بأدائہ علی ما کلف من حدودہ. ومن تآخر 
إلی الیوم الثالٹ منھن؛ فلم ینفر إلا النفر الٹائيیء حتی نفر من غد 
الفر الأولء فلا إثم عليهء لتکفیر الل لە ما سلف من آثامہ وأجرامہ 


إنِ کان نشی لہ گی سم بد لد بأدائد بحذودہ. 


تہ 


٣م‏ اضواء البیان 


وإنما تلنا: إن ذلك آولی ناریلانےه؛ لتظام الآخبار عن 
رسول اللہ پل آنه قال: ٢‏ من حج ھذا البیت فلم یرفث ولم یفسق خرج 
من ڈنوبه کیوم ولدته أُمه٤‏ وأنه قال: اتابعوا ہین الحج والعمرۃ فإنھما 
پنفیان الذنوب کما پنقی الکیر خبث الحدید والذدھبت والغضة۷ وساق 
ابن جربر رحمہ اللہ بآسانیدہ احادیث دالة علی ذلك: فی لفظ لە ان 
ال ہي نّ قال : اتابعوا بین الحج والعمرة فإنھما بنفیان الفقر 
والڈنوب کما ینفي الکیر مخبث الحدید والذھب والفضةء ولیس 
للحجة المبرورۃ ٹواب دون الجنةه“ وفی لفظ لە عن عمر پبلغ بہ 
ابی چپ قال : تابعوا بین الحج والعمرةء فإن المتابعة بیتھما تنفی 
الفقو والذنوب کما ینفی الکیر الخبث أو خبث الحدیده وفی لفظ لہ 
عن ابن عباس رضی اش عنھما قال! قال رسول اللہ ٹن : ٢إذا‏ تضیت 
حجٌك فأنتِ مثل ما ولدتثك أمك* وما آشبہ ذلك من الأخبار التی 
یطول بذکر جمیعها الکتاب عما یبیء عن أن من حجء فتضاء 
بحدودہ علی ما أمرہ اللہ فھو خارح من شنوبهہ: گما قال حجل شناؤڑہ 
٭ڑلا اکم عليه لی ائن ٭ اللہ في حجہ؛ فکان في ذلك من قول 
رسول اللہ ٹلا - ما یوضح آن معنی قوله عز وجل: ففلا انم لہ 
آئه خارج من ذنوبەء محطوطة عنہ اثامەء مققورة أجرامہ۔ .. إلی 
اخر کلامه الطویل فی الموضوع. 


/وقد بین فيه أله لا وجه لقول من قال: إت المعنی لا إئم عليه 
بی تعمجلہ: ولا إئم علیہ فی تآخرہ؛ لآن التأآخر إلی الیوم الثائٹ: 
ا بحتمل أن یکون فیہ إئمء حتی یقال فیہ فلا إتم عَلیّ چ وآن قول 
من فال: إن سبب الٹزول ان بعضھم کان بقول: التعجل لا یجوز: 
وبعضھم پقول: اتا خر لاڑیجوز. فمعنی لیے : التھی عون تخطئثة 


سورة الحج و 
المتأخر المتعجل کعکسە: أی؛ لايؤٹمن أحدھما الاخرء آن ھذا 
القول خطاً؛ لمخالفته لقول جمیع أھل التأوبل . 


والحاصل: نہ -۔ آعنی الطوری ۔ بین کثبراً مر الأدلة علی أن 

معنی الآیة: ہو ما ذکر من أن الحاج یخرج مغفورا لەء کیوم ولدتہ 
مع لا إئم علیەہ سواء تعجل فی یومین+ آو تاخر . وقد بظھر للناظر 
أن ربط نفی الإٹم فی فوله: ول نم ع4 بالتعجل والتآخر فی الأیة 
ربط الجزاء بشرطہ پتبادر منه آن نفی الإثم إنما ھو فی التعجل 
والتآخرء ولکن الادلة التي آقامھا أو جعفر الطبری علی المعنی الذيی 
اختار فيها فيە مقنعء وتشھد لھا آحادیٹ کثیرۃء وخیر ما یفسر بە 
القران بعد القران سنہ النبي ئڑ۔ 


فقوله في آیة البقرۃ ہذہ: طلملا مم ہو معنی قولہ پا 
ارجع کیرم ولدته أمه8 وفوله: لن انت 4 مو معنی قولہ ناڑ: من 
حج ھذا البیت فلم پرفٹ ولم یقسق٭* لن من لم برفٹ؛ ولم یفسی: 
هو الڈی اتقی . 





ومن کلام ابن جریر الطویل الذي آشرنا إليه آنە قالِ ما نصە: 
فإن قال قائل: ما الجالب لللام فی قولہ: ھا یمن أَتَف٭ وما معناما؟ 


قیل: الجالب لھا معنی قوله: فلا إِتْمَ عَلهگ۷ہ؛ لآن فی قولہ: 
للا إتمّ عَلچ٭ معنی: حططنا ذنوبەء وکفرنا آثامەء فکان فی ذلك 
معنی چعلتا تکفیر الڈنوت لمن اتقی اللہ في حجهء وثرك ذکر جعلنا 
تکفیر الذنوب اکتفاء / بدلالة قولہ: ل'افَل اتمم وقد زعم بعض ۹۳) 
تحویي المصر: أآنہ کانہ إذا ذکمر هنھ ال خصةء فقد آخبر عن أمر 


نقال: ط لِم ات أي: هذا لمن اتقیء وآنکر بعضھم ذلك من قوله. 


۲م أآضواء البیان 


وقد زعم أن الصفۂ لا بڈّ لھا من شيء تتعلق بە؛ لھا لا تقوم 
بنڈھاء ولکنھا فیما زعم من صلة قول متروكآ. 

فکان معنی الکلام عندہ ما قلنا من ان من تآخر لا إ ٹم عليه لمن 
اتقی؛ وقام قولہ: ومن شآخر فاد اشم علت مقام القول . انتھی محل 
الغرض من کلام ابن جریر, 

وعلی تقسیر عذہ الایڈ الکریمة بأن معنی للا إإِشْم علَچ فی 
الموضعین أن الحاج یغفر جمیع ذنوبەء فلا یبقی عليه إلم؛ فغفران 
جمیع ذنوبه هذا الذي دل عليه ھذا النفسیر من أکبر المتافع المذکورة 
فی قولہ: ٭ لِيشْھَدوأمَتلهِم لم وعليه فقد بینت آیة البقرة ھذہ بعض 
ما دلت عليه ایة الحح وغد أوضحت السنَّة هذا السان سالأحادیث 
الصحیحة التی ذکرنا کحدیٹ ‏ من حج ھنا البیت فلم پرفث ولم 
یفسق رجع کیوعم ولدتہ أمه؟ وحدیث ( الححج المبرور لیس لە جزاء إلا 
الحة٦‏ . 

ومن تلك انمنافع اي ئپم ببینھا القران حدیث ‏ ان اللہ یباميی 
باعل عر فه ال السماء* الحدیث کما تقدم . 

ومن تلك المناہ فع التي لم یییٹھا القران تیسر اجتماع المسلمین 
من أقطار الدنیا فی أوقات معینة؛ فی آماکن معبئنة لیشعروا بالوحدة 
'إسلامیةء ولتمکن استفادة بعضھم من بعض فیما یھم الجمیع من 
امور الدنیا والدین+ وبدون فریضة الحج لا یمکن أن پتسنی لھم 
ذلك؛ فھو تشریع عظیم من حکیم خبیر . والعلم علد اش تعالی. 


قوله تعالی ٠‏ فا وَیَڈکروا اسم الو قٰه أَتَارر تََلُوَلي 
لی مَا ره مر يِیمة الَاتعَل ی4 . 


٤‏ فولہ: ھا وینکک روا4 منصوب بحذف النون؛ لآنه معطوف 


سورة الحج وہ 


علی المتصوب بأبْ المضمرۃ بعد لام التعلیل: اعني قو لہ : ٭ لٹپنوا 
کم لهم4. 

وإیضاح المعنی: وأذن فی الناس ہالحح أتوك مشاۃء ورکباناء 
لأجل أُن یشھدوا مناقع لھمء ولاجل أن یتقرہوا إليه باراقة دماء 
مارزقھم من بھیمة الانعام مع ذکرھم اسم الل علُبها عند النحر 
والذہح. وظاھر القرآن یدل علی أن هذا التقرب بالنحر فی عذہ الایام 
المعلومات إنما هو الھدایاء لا الضحایا؛ ان الضحایا لا یحتاج فیھا 
إلی الأذان بالحجء حتی یأئی المضحون مشاة ورکہاناء وإنما ذلك في 
الھدابا علی ما یظھرء ومن ھنا ذھب مالكء وآصحابه إلی أنَ الحاج 
بمنی لا تلزمه الأضحیة ولا تسن لەء وکل ما یذبح في ذلك المکان 





اد 


وقولہ: ویسکاڑا ان ا َل مَا رَزّكَّهُم ٭ أيی: علی نحر 
وذبح مارزفھم بصیمة الا تیر 4 لینقریوا' يہ دماتھا: لان ذلك 
تقوی متھم؛ فھو یصل إلی ربھم کما فی قوله تعالی : ٭ لن بتال الله 
گی سس خسن سک خوحر لسر سے سح وج کر یح -- ۱ ۱ ۱ 
موتٹھا ولایماڑھا وی بناله النقویٰ یں م4 وقد بین فی بعض المواضع 
نہ لا یجوز الاکل مما لم یذکر اسم الله عليه منھاء کقوله: 7 
تَاسکلُوا ٹا آر ہلگ آسئ اک عَلَو کہ الاأیة. وفولہ: ط وَمَال٭ الا ناسٹۓلو 
گا دک اس اللہ عَلَيْ کچ وقد ہین جل وعلا فی عدہ الایة الكریمة أنہ 
جعل الحرم المکی منسکا تراق فیه الدماء تقرباً إلی اللہ: ویذکر علیھا 
عند تذکیٹھا اسم اللہ یں یں بیز اکر جیا سے 
أ ما من الام وذْلك فی فوله تعالی : ٭ وی کل حا اتا مرثت کا 
کی کرو ام سم الله عل ما رزفھم مَن تَههمةالاشلو4. 

وإذا علمت آن من حکم الأذان فی الناس بالححء لیاتوا مشاۃ 


۸رہ اضمواء البیىان 





ورکباناً /تقربھم إلی ربھم بدماء الأنعامء ذاکرین علیھا اسم الہ عند 
تذکیٹھاء وآن الایة أقرب إلی إرادةۃ الھدی من إرادة الأضحیةء فدونك 
تفصیل احکام الھدایا اليی دعوا لیذکروا اسم الله علی ما رزقھم منھا. 

اعلم أولا: ان الھدی فسمان: دی واجب: وھدی غیر واجب 
بل تطوع بہ صاحبہ تقرباً ش تعالی . والایام المعلومات التی ذکر اللہ 
عز وجل أنہ یذبح فیھاء ویذکر عليه اسم الله فیھاء للعلماء فیھا أقوال 
کٹیرۃ. 

والتحقیق إن شاء اللہ تعالی: آن غير اثنین من تلك الأقوال 
الکٹیرۃ باطل لا یعول عليه: وآن المعول عليه منھا اثنانْ؛ لأن القرآن 
دل علی أن الایام المعلومات ھی أیام اللنحر بدلیل قولے: 
ط َََکطدا مم ار وہ اتا تَتل وت عَلمَارَتَقهْم من بَھ تد الاپ 
وذکرھم اللہ علیھا یعنی التسمیة عند تذکیتھا. فاتضح آتھا آیام النحر 
والقولان المعول علیھما دون سائر الأقوال الآأخری أحدھما: أٹھا یوم 
النحر: ویومان بعدہء وعليه فلا یذبح الھديء ولا اللأضحیة في الیوم 
الآخیر من أیام منیء الذي هو الیوم الثالث عشر من ذی اللحجة. 

قال ابن قدامة في المغنی : وھذا القول نص عليه أحمدء وقال: 
وھو عن غیر واحد من آصحاتب رسول الپ ورواہ الاثئرم عن 
ابن عمر؛ وابن عباس؛ وبە قال مالك والثوريی؛ ویروی عن علی 
رضي اللہ عنه أنه قال: أیام النحر: وم الأضحی: وثلائة آیام بعدہ. 
وہہ قال الحسن؛ وعطاء: والاوزاعی؛ والشافعیء وابن المنذر ۔ 
تھی محل الغرض منہ. 

وقال آبو عبد اللہ القرطبي فی تفسیر ھذہ الابة: اختلفوا کم 
آیام النحر۔ ققال مالكگ: ثلاثةء یوم النحر وبومان بعدہ۔ وبە قال 





ابو حنیفة: /والشوری؛ واحمدبن حببسل. وروی پلك عن :4٦‏ 
أہی ھریرةء وأنس بن مالكء من غیر اختلاف عنھما. 

وقال الشافعی: آربعة أیامء یوم النحرء وثلائة بعدہ. وبه قال 
الاوزاعی؛ وروی ذلك عن علي رضي اش عنہ؛ وابن عباسء 
وابن عمسر رضسی الله عٹھےمء وروی عنھم أَیضاآً مٹل قول مالك 
واأحمدہ. اھ محل الخرض منه. 

وقال أیضاً: قال أبو عمر بن عبد الیر: أجمع العلماء علی أنْ 
یوم النحر: یوم أضحی. وأجمعوا علی آلا أضحیي بعد انسلاخ ذي 
الحجف ولا یصح عندي فی مذہ إلاً قولان: 

اُحدھما: قول مالك والکوفیین . 

والآخر: قول الشافعی: والشامیین+ وھذان القولان مروبان عن 
الصحابف غلا معنی للاشتغال ہما خالفھما؛ لآن ما خالفھما لا اصل 
له فی السنْةء ولافی قول الصحابف وما خرج عن ھذین فمتروك 
لھما. اھ۔ 

وقال التووی فی شرح المھذب: فی وقت ذبح الھدي طریقان: 
أصحھما وبہ قطع العراقیون وغیرھم: أنە پختص بیوم النحر وأیام 
التشریق . 

والٹانی : فيە وجھان آصحھما: ھذاء والٹانی : لا پختصی ہزمان 
کدماء الجبران: فعلی الصحیح لو آخر الذبح حتی مضت هذہ الایا 
فان کان الھدی واجباً لزمہ ذبحە: ویکون قضاءء وإن کان تطوعا فقد 
فات الھدی . 

قال الشافعی والأاأصحاب: فإن ذبحه کان شا ٭ لحم 
لا نسکا, اھ محل الغرض منه. 


کی اُضسواء الےسان 





۹۷) -ْٔ / وذکر الاووي عن الرافعي أنه فی بعض المواضع من کتابه في 
باب صفة الحج حزم بأنہ لا یختص بیوم التحرء وآأیام التشریق؛ وأنہ 
ذکر المألة علی الصواب فی باب الھدی ۔ 

فال مقیدہ عفا اللہ علهہ وغفر لە: القول بعدم الاختصاص بیوم 
التحر وبومین آو ثلائة بعدہ ظاھر البطلان؛ لان عدم الامختصاص 
یجعل زمن اللحر مطلقاء ولیس مقیداً ہزمان وھذا بردہ صریح قوله: 
پا ولک روا ان ناو اجار تسرد عَا رق ا الال 
فجعل ظرفه آباماً معلومات یرد الإٍطلاق فی الزمن رداً لا ینبغی أن 
یختلف فيه کما تری . 

وقال النووی أبضاً نی شرح المھهذب : اتفق العلماء علی أن 
الایسام المعدودات ھی : أیسام التشریق؛ وھرےللائة بعد یوم 
النجر . اھ 

ولا وجہ الخلاف فی قللہ+ مع آن ید علیہ قولہ تعالی منصاء 
بہ : من مجل قٍ ومن فلا إِتُم عَلےه ہ٭ الایة۔ والمراد بللك: 
الرمی التی ھی آیام التشریق کما تری. ئم قال النووی: وأما اٹ 
المعلومات قمڈھبنا: تھا العشر الأوائل من ذي الحجة إلی آمحر یوم 
التحر . انتھی محل الغرضى مت 

وعزا ابن کثیر ھذا القول لاہن عباس قال : وعلقه عنه البخاری 
بصیحَة الجزم. ونقله ابن کثیر أیضاً عن أبی موسی الأعری؛ 
ومجاھد؛ وقتادة؛ وعطاء: وسعید بن جبیر؛ والحسن+ والضحاك 
وعطاء الخرسانيی: وإبراھیم النخعی . قال: وھو مذھب الشافعی: 
والمشھور عن آحمد بن حنبلء ثم شرع یذکر الأحادیث الدالة علی 
فضل الایام العشرۃ الأول من ذی الحجة۔ 


سورۃ الحج ۱ 


قال مقیدہ عفا اللہ عنه وغفر لە: تفسیر الاأیام المعلومات فی أیة 
الحج ھذہ بانھا العشر الأول من ذي الحجة إلی آخر یم الئحر ٦4۸‏ 
لا شك فی عدم صحتہ وإن قال بە من أجلاہ العلماء وبعض اجلاء 
الصحابة مخ ذکرنا, 

والدلیل الواضح علی بطلان ان الله بین اٹھا آیام النحر بقوله: 
ویلکروا اسم الو فا أيَار تم لومدت ع لی مار َهم سن يَهيمة الک پچ 
وشو ڈکرت پالئسمیة علیھا عند ڈیجھا تقرہا إليہ کما ابق والقول : 
بُنھا العشرۃ المذکورۃ یقتضی آن تکون العشرة کلھا آیام نحرء وآأنہ 
لا نحر بعدھا. وکلا 7 باطل کما تری؛ لان التحر فی التعة 
التيی قبل یوم الٹحر لا یجوز؛ والنحر في الیومین بعدہ جائز. وکذلئك 
الثالث عند من ذکرناء غبطلان عذا القول واضح کما تری. ثم قال 
التووی متصلا بکلامهہ الأولء وقال مالك: ھی ثلائة آبام: ہوم 
اللحر؛ وبرومان بمل فالحادی عشرء والشاني عشے عندەمن 
المعلوماتء والمعدودات . 

وفال آبو حنیفة المعلومات: ثلائة آیام: یوم عرذ" والتحر 
والحادی عشر. وقال علی رضی الله عنه: المعلومات أربعة: یوم 
عرفة والنحر وبومان بعدہ. 

وفاتدۃ الخلاف: آن عندنا یجوز ذبح الھدایا والضحایا ۂ في أیام 
التشریق کلھاء وعند مالك لا یجوز فی الیوم الثالٹث. ھذا کلام 
صاحب البیان. انتھی من النوويی. وقد سکت علی کلام صاحب 
البیان: وھو باطل بطلاناً واضحا؛ لن القول بأن الأیام المعلومات 
ھی العشرۂ الآاول لا یدل علی جواز الذبح فیما بعد یوم النحر لانہ 
آخرھاء وقد یدل علی جواز الذبح قبل النحر فی جمیع الصعة الاول؛ 


۹ 


لہا اأضسواء الیان 


لان القرآن دل علی أن الڈیام المعلومات هي ظرف الذبح کما بینا 
مرار فان کانت هي العشرة کانت العشرة هي ظرف الذبحء / فلا 
یجوز فیما قبلهھا ولا بعدھاء وِلكنەه بجوز فی جمیعھا. وبطلان ھذا 
واضح کما تری. ثم قال النووي متصلاً بکلامه السابق. 

وقال العبدري: فائدۃ وصفه بأتە معلوم جواز النحر فيهء وفائدۃ 
وصفه بأنہ معدود انقطاع الرمی فی٭. وقال: وبہمڈھبنا قال اأحمد 


وداود. 


وقال اللإمسام ہو إسحاق الثعلبی فی تفسپرہ: قال آکٹر 
ْ لمفسرین : الایام الٰمعلو مات : ھی عشر ذي الحچۂۃ . قال: وإِنعا قیل 
ٹھا: معلومات للحرص علی علمھا من آجل آن وقت الحج في 


آخرھا۔ 


قال: وقال مقاتل: المعلومات آیام التشریق . وقال صحمل بن 
کعب : المعلومات والمعدودات واحد. 
البیان عن ابن عباس فخلاف المشھور عنه. 

فالصحیح المعروف عن ابن عباس: ان المعلومات : أیام العشو 
کلھا کملٹھناٛ٘ وشو مما احتج ۰ آصحابینا کما ساذکرہ قریباآً ان 
شاء الله ۔ 

حتج لاہی حنقھة وعالك بن الہ تعالی قالی: ٭ لشییکوا 

س سا 7 ھہَِس 


سور الٰحخ ٣ٹ‏ 
علی الذبح؛ فیبغی ان یکون ذکر اسے الله تعالی شي جمیع 
المعلوماتء وعلی قول الشافعی لا یکو ذلك إِلا فی یوم واحد 
مٹھاء وھو یوم النحر. 

واحتج أصحابئا ہما رواء سعید بن جبیرء عن اہن عباس قال: 
الأیام المعلومات : أیام العشرء والمعدودات : أیام التشریق. رواہ 
الببھقی پإسناد صحیح ۔ 


واستدلوا ایضاً ہما استدل به المزنی فی مختصرہ: وھو أن 


اختلاف الأسماء / بدل علی اختلاف المسمیات؛ فلما خولف بین ٠‏ 


المعدودات والمعلومات فی الاسے دل علی اختلافھما: وعلی 
ما یقول المخالفون بتداخلان فی بعضی الأیام. والجواب عن الایة من 
ؤ چھین ۔ 

أحدھما: جواب المزنی: أنه لا یلزم من سیاق الایة وجود 
الذبح في الایام المعلومات؛ بل یکفيی وجودہ فی آخرھاء وھو یوم 


النحر یں 
فور یج نے 


قال المزنی والأصحاب: ونظیرہ قوله تعالی: ٭ وجعل العغمر 
نپوا ولیس هو نوراآفی جمیعھاء بل فی ہعضھا. 

الثانی: أن المراد بالذکر فی الاآیة الذکر علی الھدایاء ونحن 
تستحب لمن ری ھدیاً أو شیئاً من بھیمة الأنعام قی العشر أن یکیں 
واللہ أعلم, انتھی کلام النووي . 

قال مقیدہ عفا الہ عنهہ وغفر لە: اللذی یظھر لی والش تعالی 
أعلم: ان مذھب الشافعیة فی الأیام المعلومات خلاف الصواب وإن 
قال بە من قال من اأجلاء العلماءء وأن الأجوبة التی أجابوا بھا عن 


٤٤م‏ أضواء الیٰان 


الاعتراضات الواردة عليه لا بتھض شیء منھا؛ لما قدمنا من ان اللہ 
ہین فی کتابه أن الایام المعلومات ھی ظرف الذبح والنحرء فتفسیرھا 
باٹھا العشرۃ الاول یلزمہ جواز الذبح فی جمیعھاء وعدم جوازہ بعد 
غروب شمس الیوم العاشر. وھذا کله باطل کما تری. 

وزعم المزنی رحمہ اللہ: أن الاأیة کقوله: لف وَجْعَل الغمم فہِنَ 
پاچ ظاعر السقوط؛ لأنه کون القمر کو کا واحداًء والسموات سبعاً 
طباقاً قرینة دالة علی آله فی واحدۃ منھا دون ائست الآخری . 

واما قولہ تعالی : ٭ وَملکروا اسم الو فا أَارر تسل ومن خَلمَا 
رََكَهُم من تَھمَد الكتنَی 4 فظاحرہ المتبادر مده أن جمیع الأیام 
المعلومات ظرف لذکر الل / علی الذبائحء ولیس ھنا قرینة تخصصه 
ببعضھا دون بعض؛ فلا پجوز التخصیص ببعضھا إلا بدلیل یجب 
الرجوع إليەء ولیس موجوداً عنا. وتفسیرھم ذکر اسم اللہ علیھا بأن 
معناہ: ان من رأی هدیاً أو شیئاً من بھیمة الأنعام فی العشر استحب لە 
ان یکبرء وأن ذلك التکبیر عو ذکر الله علی ما رزقھم من بھیمة الأنعام 
ظاہر السقوط کما ٹری؛ لٛآأله مخالف لتفسیر عامة المفسرین للارة 
الکریمة . 

والتحفیق فی تفسیرھا ما عو مشھور عند عامة أھل التفسپر: 
وھو ذکراسم اللہ علیھا عند التذکیة کما دل عليه قوله بعدہ مقترناً بہ 
کاو تا ایم السابسی التَق ناک الیة. وتولہ: ظ وَلا تا کاو 
گا رذ اسم او مل الایة. وفولہ: ٭ وَتَالَ الا ناگاوا نَا دہز 
اسم لی ما چ الایقتف وتداخل الایام ۶ یملع من مغایرتھا؛ ٣ن‏ 
الأآعمین من وجه متغایران إجماعاً مع تداخلہ فی بعض الصور. 

ومما یبطل القول بأن الأیام المعلومات هی العشرۃ المذکورۃ أن 


سورۃ الحج ٤ه‏ 


کوٹھا العشرة المذکورۃ بستلزم عدم جواز الذبح بعد غروب شمس 
الیوم العاشرء وھو خلاف الواقع ؛ لجواز الدبح فی انحادی عشر 
والٹانی عشر: ہل والثالث عشر غند الشافعیة ۔ 

والتحقیق إن شاء اللہ فی عذہ المسألة: آن الڈیام المعدودات : 
عي أیام التشریق التيی ھی آیام رمی الجمرات . وحکی عليه غیر واحد 
الإاجماعء وہدل عليه قوله تعالی متصلا بہ: ٭ فمن مجل ق یومن لا 
تم عَلي ه8 الڈیةء وآن الأیام المعلومات: ھی: أیام النحرء فیدخل 
فیھا یوم النحر والیومان بعد والخلاف فی الثالٹ عشرء ھہل ہو 
مٹھا کما مر تفصیله؟ وقد رجح بعض أھل العلم ان الثالٹ عشر 
مٹھا.۔ ورجح بعضھم: آأنه لیس عنھا. 


وقد قال ابن قدامة فی المغنيی فی ترجیح القول بأنه لیس منھا 
ما نصہ: ولنا ؛ آن النبی پت تھی عن الاکل من الكسك فوق ٹلاٹ؛ 
وغیر جائز ان یکون الذبح مشروعاً فی وقت بحرم فيه الاکل٭ ٹم نسخ 
تحریم / الاکلء وبقي وقت الذبح بحاله: ولآن الیوم الرایم : لا یجب ٣٠٥‏ 
فيه الرمیء فلم یجڑ فیه الذبح کالذي بعدھ . 


ومما رجح ہه بعضھم أن الیوم الرابع منھا: أنە یژدي فیه بعض 
والعلم عنداللہ تعالی . 

ومما یرضح أَنَ الایام المعلومات هی : أیام النحرء سواء فلنا: 
إِنھا ثلاثة أو أربعة: أن الله نص علی أنھا می التی یبذکر فیھا 
ِدمنا إبضاحه . 


‌ أضسواء الہیىان 


وإذا عرفت کلام أھل العلم فی الڈیام المعلومات التي هي زمن 
الذبح . فاعلم: أن العلماء اختلفوا فی لیالیھاء ھل یجوز فیھا الذبحم؟ 
فذھب مالك: وأصحابہ: إلی أنە لا یجوز ذبح النسك لیلاٌء فإن ذبحهہ 
یل لم یجزء وتصیر شاۃ لحم لا نسٹء وھو روایة عن أحمدء وھي 
ظاھر کلام الخرقی. وذھب الشافعیء وأصحابه إلی جواز الذبح 
لِل۔ قال النووي: وبے قال أبو حنیفة؛ وإسحاق؛ وآأبو ٹور 
والجمھور وحو الأصح عن أحمد. 

وحجة من قال: لا یجوز الذبح لیلا أن اللہ خصصه بلفظ الایام 
فی قولھ: طف َيَارٍ تَمنُوَصَتٍ قالوا: وذکر الیوم بدل علی ان اللیل 
لیس کذلئك. 

وحجة من اأُجازہ: أُن الڈیام تطلق لعغة علی ما یشمل اللیالی: 
وتخصیص بالایام أحوط؛ لمطابقة لفظ القرآن. والعلم عند 
اللہ تعالی ۔ 

وإذا علمت وقت نحر الھدي وأن الھدي نوعان: واجبء وغیر 
واجبء وھو ھدي التطوعء فھذہ تفاصپل أحکام کل منھما. 

آما الھدي الواجب فھو بالتقسیم الأول نوعان. 

/أحدعما: عدی واجب بائنذر: وسیأني الکلام علیه إن 
شاء ال فی الکلام علی قوله تعالی: ویو ندورشم>. 

وهدي واجب بغیر النذرء وھو أٔیضاً ینقسم إلی قسمین: 

احدھما؛ الھدی المنصوص عليه. 

والثانی: الھدي المسکوت عنہء ولکن العلماء قاسوہ علی 
الھدی المنصوص عليه . 


سورۃالحج راج۔ 
أما المنصوص عليه فھو آربعة أقسام: 
الڑول : ھصديی التمتع ویادخل فٍے الضران؛ لان الصحاة 
رضي الله عنھم جاء عنھم التصریح رن أسم التمۃ فی الایة ہصادی 
بالقران: کما قدمناہ واضحا عن اہن عمر ؛ وغمراں بن حصینں 





وھدي التمتع المذکور منصوص في قولہ تعالی: باقن تن 


الَعمرۃ إل الیم فا آسیسر من امدی 4 . 
الثانی : دم الإحصار المنصوص عليه فی فولہ: ٭ئَإِن أُمْیرَئق 


ہے گر می ہی سی کے 


آسٹیسر هِیْ امدی )۹ . 


الثالث: دم جزاء الصید المنصوص عليه بقوله تعالی: 2 


لم ینک مامید مد 5آ ا مل ما قثل من التعم جک پیہ دوا عدل ینک هدیا 


الْكَسدہ الایة. 
الرابع ا دم فدیة الأاذی المذکور فی قولە: دَيْدَيَة من صّار آوَ 
صدف 7ت0 


وھذہ الدماء الأربعة اثنان منھا علی التخییرء وھما: دم الْغفدیة 
فی قولہ: قَیدَیَةُ من مِیّار از سَتَكَوَ از شُللٍ 4 کما قدمنا إیضاحم. 
والٹانی ٠‏ جزاء الصیدء فھو علی التخبیر أیضاً کما قدمنا إیضاحہ 
مستوفی فی الکلام علی / قولہ: عا کم بی هَوَاعَدلِ سک مہ بیع الکتَة 
آو کفرۃ طص ام تین آوعدل مل اما الایة . 

ود أورضحنا الکلام علی التخییر فیھما غایة الإیضاح ہما آغٹی 
عن إعادتہ هنا. 


وواحد من الدماء الأربعة المذکورۃ علی الترتیب إجماعاء وھو 


دم التمتع الشامل للقران؛ لآن اللہ بین أنه علی ال ترتیب بفوله: ٭ فن 
تم ارذ بل الج ما تقر من لد یگ ہم قال مبینا اپترتیب : فطل ضی ا تھز 
شَِيَم تلذ ار ف لج رز نَا َمَثم الآیۃ. 

والرابع : من الدماء المذکورۃ امختلف فیه غمن قال: له بدل عند 
العجز عنه قال: و علی الترتیبء ومن قال: لا بدل لہ قالأمر علی 
قوله واضح؛ لان لیس ھناك تعدد یقتضی الترتیب آأو عدمه. رہذا 
القسم هو دم الحصار. وقل قاداملا الکلام عليه مستوقی فی سورۃ 
البقرۃ فی الکلام علی قولہ: ٣‏ ون حم فا اسر ین آمدی ہہ الایة 

والحاصل: ان ثلائة من الدماء الأربعة المذڈذکورۃ ۔_ قد قدمنا 
الکلام علی کل واحد ما بغایة اإٴیضاح والاستقاء: قدم العدیة 
قدمتاء فی مباحث آیة الحج التيی هي: ا وَأون بی التّایں بَاَلحَج چ نی 
جملة مساٹل الحج التي ذکرنا فی الکلام علیھا. 

ونم تر اے الد قل قلابنا الکلام تردے مستوکئی کی انمائلۃ می 
الکلام علی قوله تعالی: ٭ عدیابلم الکسة آو کشرۃ طم ام کن اُرعدلُ 
ناك اما پچ الایة . 

ردم الإ حصار قللك تلدمنا الکلام عرل ےہ ھستوٹی ٹی الہفُرۃ ثيی 
الکلام علی قولہ: *٭* فان أحصر ھا اسٹیسر من آقدی)4. 

ما التمتع بالعمرة فمعلوم أن کل من اعتمر فی اشھر الحح: 
الحرام نہ متمتع . 

وقد بینا ان الصحابة بینوا أله یشمل القران من حیث آأن کل 


سورة الححج ا ۔' 
منھما عمرۃ فی أُشھر الحج مع الحج وإن کان بین حقیقتیھما اختلاف 
اعلم أولا: أن العلماء اشترطوا لوجوب ھدي التمتع شروطا. 
مٹھا: عا هو مجمع عليه . 
ڑھنها: ماھو مختلف فيه. 





الاول: ان یعتمر فيی اشھر الحج؛ فان اعتمر في غیر اشھر 
الحج لم یلزمہ دم؛ لأنه لم یجمع ہین النسکین في آشھر الحج؛ فلم 
یلزمه دم کالمفرد؛ ولا یخفی سقوط قول طاوس: إنه متمتع: کما 
لا یخفی سقوط قول الحسن: إِن من اعتمر بعد النحر فھو متمتع . 

وقال ابن المنڈر: لا نعلم أحداً قال ہواحد من ھذین القولین . 
قاله فی المخني . 

فان آحرم بھا فی غیر أشھر الحج؛ ولکنه آتی بافعالھا فی اشھر 
الحج ء ففی ذلك للعلماء کولان : 

اأحدھما: پجب عليه الدم نظراً إلی افعال العمرۃ الواقعة في 

والٹانی: لا یجب عليه دم نظراً إلی وقوع الإحرام قبل اشھر 
الٰحج وھو نسك لا تتم العمرة بدونه. 

ولْکلیھما وجە من النظر: ولا نص فیھما. وممن قال بأنه لا دم 
عله ؛ وآئه غیر عتمتع : الإمام اأحمد . 

قال فی المعني: ونقل معنی ذلك عن جابں وابی عیاض:ء 
وھو قول إسحاق؛ وآحد قولی الشافعيیء وقال طاوسص: عمرته في 


٦‏ ٹٛٗے 


۵۵ اأاضواء الےان 





الشھر الذي یدخل فیے الحرم. وقال الحسن؛ والحکمء وابن شہرمة 
والثوريی؛ والشافعی فی اأحد قوليه: عمرته فی الشھر الذي بطوف 
فیه. وقال عطاء: عمرته فی الشھر الذي بحل / فيهء وھو قول مالك۔ 
وقال آبو حنیفة : إن طاف للعمرة أربعة أشواط قبل أشھر الحح فلیس 
بمتمتع وإِن طاف الاربعة في أشھر الحج؛ فھو متمتع؛ للأن العمرۃ 
صحت فی أشھر الحجء بدلیل آنە لو وطیء أفسدھاء فأئبه إذا آحرم 
بھا فی آشھر الحج. قاله في المغني . والل تعالی أعلم. 

الشرط الثاني: آن یحج في نفس تلك السلّة التی اعتمر فی 
آشھر الحج منھا. آما إذا کان حجہ فی سنة آخری فلا دم عليه. 

قال صاحب المهذب : رذلك لماروی سعید بن المسیب قال: 
کان اصحاب رسول اللہ يٍَِ یعتمرون فی اشھر الحجء فإذا لم یحجوا 
من عامھم ذلك لم یھدوا. قال: ولان الدم إنما یجب لترك الاحرام 
بالحج من المیقاتء وھذا لم یترك الإحرام بالحج من المیقاتء فإنه 
إن أفام بمکة صارت مکة میقاتە: وإن رجع إلی بلدہ وعاد فقد أحرم 
من السقات . 

وقال النووی هی الاثر المذکور: المروی عن ابن المسیب 
حسن. رواہ الببھقی بإسناد حسن. ولا یخفی سقوط قول الحسن: 
إله متمتع وإن لم بحح من عامه. 

الشرط الثالث: أن لا یعود إلی بلدہ او ما یماثله فی المسافۃ. 
وقال بعضھم: یکفی في ھذا الشرط أن برجم إلی میقاته فیحرم بالحج 
مندء وبعشھم یکتفي بمسافة القصر بعد العمرۃ ٹم یحرم للحچ من 
مسافة القصر . 


سورة الحمج مد 


والحاصل : أنْ الأئمے الأربعة متفمقون علی أن السفر بعد 
العمرة؛ والإحرام بالحج من منتھی ذلك السفر مسقط لدم التمتع إلا 
أنھم مختلفون في قدر المسافة فمٹھم من یقول: لا بد ان یرجع بعد 
العمرة في آشھر الحح إلی المحل الذي جاء منہء ٹم ینشی٭ سفراً 
للحج: ویحرم من المیقات۔ وبعضھم یقول: یکفیه ان یرجع إلی بلدہ 
و یسافر مسافة مساویة لمسافة بلدہ؛ وبعضھم یکفی عندہ سفر مسافة 
القصرء وبعضھم یقول: یکفیە ان یرجع لإحرام الحج إلی / میقاته ٠١٥۷‏ 
وقد قدمنا أقوالھم مفصلۃ 

ودلیلھم في ذلك ما فھموہ من قوله تعالی: ٭دَلِكَ يِمن لم یی 
اث حاضرف اَلَمنہد للزاوہ٭ قالوا: لا فرق بین حاضري المسجد 
الحرامء وبین غیرھم إِلا ان غیرھم ترفھوا بإسقاط آحد السقرین الذي 
هو السفر للحج بعد السفر للعمرةء وإن سافر للحج بعد العمرۃ زال 
الہ + فسقط الدم بزوالہ. وعشدرا ذلك ہآثار رووھا عن عمر وابنہ 
رضی اللہ عٹھما. وقد فدمنا قولی العلماء غفي الشیء ء الذي ترجع اليه 
الإشارۃ فی قولہ: ط تل لن لج کی اَعْثُ حاضرف السلجد الزاو 4 وناقشنا 
أدلتھماء وبینا أنه علی القول الذي یراہ البخاری رحمه اللہ ومن 
وافقه آن الإشارة راجعة إٔلی نفس ال تمتع وأن أُھل مکة لا متعة لھم 
أصلاء فلا دلیل في الایة علی أقوال الأئمة التی ذکرناء وعلی القول 
الآخر أن الإشارة راجعة إلٰی حکم التمتع وھو لزوم مااستیسر من 
الھدیء والصوم عند العجز علەء لا نفس التمتع فاستدلال الأئمة بھا 
علی الاقوال المذکورۃ لە وجه من النظر کما تری . 


والحاصل: ان استدلالھم بھا إلما یصح علی احد التفسیرین قي 
مرجع الإشارۃ فی الاأیة۔ وقد قدمنا الکلام علی ذلك مستوفی . 


۲ٹ اضسراء السان 


والاحوط عندي: إراقة دم التمتع ولو سافر؛ لعدم صراحة 
دلالة الایة فی إسقاطه: وللاحتمال الآخر الذی تمسك بە البخاری 
والحنفیة کما تقدم إیضاحہ. وممن قال بذلك الحسن. واختارہ 
ابن المنذر لعموعم الایة . قاله فی المغنی . والعلم عند اللہ تعالی ۔ 

الشرط الرابع: أن یکون من غیر حاضري المسجد الحرام. فأما 
إِذا کان من حاضری المسجد الحرام فلا دم عليه؛ لقوله تعالی: 
دق یکن آم مک ما کاضری السسہد الاو 4 . 


وأاظھر اقوال اُھل العلم عندي فی المراد بحاضری المسجد 
الحرام اُٹھم /أصل الحرم؛ ومن بینه وبینه مسافة لا تقصر فیھا 
الصلاۃ؛ لان الم۔۔۔جد الحرام قد یطلق کثیراً ویراد بە الحرم کلە: ومن 
علی عسافهة دون مسافة القصر؛ فھو کالحاضرء ولذا تسمی صلاته إن 
سافر من الحرم إلی تلك المسافة صلاة حاضر ء فلا بقصرھا لا صلاۃ 
مسافر حتی یشرع له فصرھء فظھر دخوله فی اسم حاضری المسجد 
الحرام بناء علی أن المراد به جمیع الحرمء وھو الأظھر خلافاً لمن 
خصے بمکكق ومن خصےبالحرم ومن عھممەفپی کل مادوتن 
المیقات. وقد علمت أُن ھذا الشرط إنما یتمشی علی أحد القولین فی 
۳٣‏ ِ 

الشروط الخامس : ما قال به بعض أھل العلم من أله یشترط نیة 
التمتع بالحج إِلی العمرة عند الإحرام بالعمرۃ. قال: لالہ جمع بین 
عبادتین في وفت إحداھماء فافتقر إلی نیة الجمع؛ کالجمع بین 
الصلاتین وعلی الاشتراط المذکور فمحل نیة التمتم هو وقتِ 
الإحرام بالعمرۃ. وقال بعضھم: لە نیة التمتع مالم پفرغ من أعمال 
العمرةۃ کالخلاف في وقت نية الجمع بین الصلاتین : فقال بعضھم : 


سورۃ الحسحج او ای 





ینوی عئد ابنداء الأولی منھما: وقال بعضھم: له نیة مالم یفرغ من 
الصلاة الأولی. ھکذا قالهہ بعض أھل العلم. وعليه فلو اعتمر في 
أشھر الحجء وھو لا ینوي الحچ في تلك السنڈء ٹم بعد الفراغ من 
العمرة بدا لە ان بحج في تلك السنةء فلا دم تمتع عليهہ. واشتراط 
النیة المڈذکور عزاہ صاحب الإنصاف للقاضیء واکٹر الحنابلف: 
وحکكي عدم الاشتراط بقیلء ٹم قال: واختارہ المصنفء والشارح؛ 
وقدمہ فی المحررہ والفائق. والظاھر سقوط ہذا الشرطء وأنہ متی 
حج بعد أن اعتمر في اشھر الحج من تلك السنة فعليه الھدي: لظاھر 
عموم الأیة الكریمة؛ فتخصیعۂہ بالئیة تخصیص للقرآن ہلا دلیل بہجب 
الرجوع إليه. ویژیدہ أنھم یقولون: إن سہب وجوب الدم أنہ ترفه 
إ٘سقاط سفر الحج؛ وثلك العلة موجودة فی ھذہ الصورۃ. والعلم 
عند الله تعالی . 


/الشرط السادس: ھو ما اشترطه بعضص أھل العلم من کون 
الحج والعمرة المذکورین عن شخص واحدء کأت یعتمر بنفسهہء 
ویحح بئفض٭؛ وکل ذلك عن نسہ؛ لاعن غیرہ: او یحج شخص: 
ویعتمر عن شخص واحد. آما إِذ٘ا حج عن شخصء واعتمر معن 
شخص آخرء آأو اعتمر عن شخصء وحچ عن نقسہ أو اعتمر عن 
نفسه؛ وحج عن شخص آخرہ فھل یلزم دم التمتع نظراً إلی ان مؤدي 
النسکین شخص واحدہ أو لایلزم نظراإلی أن الحج وقع عن 
شخصء والعمرة وقعت عن شخص آخرء فھو کما لو فعلہ شخصان 
فحج احدھماء واعتمر الآخر؛ وإذن قلا تمتع علی أحدھما؟ وکلاھما 
لە وجه من النظرء ومذھب الشافعی الذي عليه جمھور الشافعیة : هو 
عدم اشتراط ھذا الشرط نظراً إلی اتحاد فاعل الندسك: ومقابله 


۰ءمْ 


٤ٹ‏ اس اء البیان 


المرجوح عدم وجوب الدم نظراً إلی أن الحج عن شخص: والعمر؟ 
عن آخر۔ ومذھب مالك في ھذا قرہب من مذھب الشافعی فی وجود 
الخلاف . وترجیح عدم الاشتراط . 


قال الشیخ المواق في شرح قول خلیل فيی مختصرہ ٹی عدہ 
روط وجوب ٹم الدمٹع ء وفی شرط گونهماعن واحد ترنددمائصه؛ 
ذکر ابن شاس من الشروط التي یکو بھا متمتعاً ان یقع النسکان عن 
شخص واحد. ابن عرفة لا أعرف ھذا: بل فی کتاب محمد من اعٹمر 
عن نس ٹم حج من عامه عن غیرہ متمتع . 

وقال الشیخ الحطاب فی شرحه لقول خلیل المذکور عا نصە: 
أشار بالتردد لتردد المتآخرین فی النقل؛ فالذی نقله صاحب النوادر 
وابن پونسسں؛ واللخمي عدم اشتر اط ذلك . 


وقال ابن الحاجب : الأشھر اشتراط گونھماعنْ واحد: 
وحکی ابن شاس فی ذلك قولین. قال فی التوضیح: لم یعڑھما 
ولم بعین المشھور منھماء ولم بحك صاحب النوادر وابن یونس إلّ 
ما وقع في الموازیة رہ ثمتعم . انٹتھی. وقال فی مناسکە بعد أن ذکر 
کلام این الحاجب خلیل: ولم آر في ابن یونس وغیرہ إلاّ القول 
بوجوب الدم. 

/وقال اہن عرفة: وشرط ابن شاس کوئھماعن واحد: ونقل 
اہن اللحاجی : لا أعرفه؛ بل في کتاب محمد من اعتمر عن نفسهء ٹم 
حج من عامه عن غیرہ عتمتع . فما ذکرہ المصنف من الٹردد صحیح۔ 
لکن المعروف: عدم اشتراط ذلك وعادته ان پشیر بالتردد لما لیس فیه 
نرجیح . 


سورۃ الحج ٥ے‏ 


وقال ابن جماعة الشافعی فی منسکه الکبیر: لا بشترط آن بقع 
السکان عن واحل عند جمھور الشاقعیف وھو قول الحنفةء وروایه 
ابن المواز عن عالك. وعلی ذلك جری جماعة من آئمة المالکیة 
مٹھم الیاجی: والطرطوشی ؛ ومن الشافعية من شرط ذلك . 


وقال ابن الحاجب: إنەه الأشھر من مذھب مالكء وتبع ابن 
الحاجب فی اشٹراط دلك صاحتے الجو اھر . 


وفوله: إنه الأشھر غیر مسلمء فإن القرافيی في الذخیرة ذکر ما 
سری هھذاالشرط؛ وقال: إن صاحب الجواھر زاد ھ٭ذا الشرط: ولم 
بعزڑم لغیرہ. تھی کلام احطاے؛ والظاھر من اللتول العی نقلھا ان 
ش۔م اشتراط کون النسکین عن واحل : شو المعروف کی مہدشب 
والشافعیء ففيه خلاف أیضاء ھل بشترط کون النسکین عن واحد 
أو لا بشٹرط؟ وعدم اشتر اطله تراهہ الاکثٹر الحثابلۂف وغزاہ کی 
الانصاف لیعض الأاصحعاب قال : فنصم المصلف)؛ والمجد. ٹالے 
الزرکشی . واقتصر عليه فی الفروع وعزا مقابله لصاحب التلخیص . 
وقد قدمنا فی کلام ابن جماعة الشافعی آن عدم اشتراط کون السکین 
عن شخص واحد هو مذھب الحنفیة أ٘یضاء فظھر أن المشھور فی 
المذاھہب الاربعة عدم اشتراط ھذا الشرط وقول من اشترطہ لہ وجە 
من النظر . والعلم عند اللہ تعالی۔ 

الشرط السابع: ان یحل من العمرة قبل إحرامہ بالحج؛ فإن 
حجة الوداع علی التحقیق کما تقدم إپضاحه . 


5ھ 


٦‏ آفسواء البیسان 


/الشرط الثامن: هو ما اشترطه بعض اھل العلم من کوئە 
لا یعد متمتعاً حتی بحرم بالعمرة من المیقات: فان آحرم بھا من دون 
المیقات صار غیر متمتع؛ لانه کأنه من حاضري المسجد الحرا 
ولا بخفی سقوط ھذا الشرط. 

قال صاحب الانصاف لما ذکر ہذا الشرط: ذکرہ أبو الشرج 
والحلوانی . وجزم به ابن عقیل فی التذدکرۃ: وقدمه في الفروع۔ وثقال 
القاضي وابن عقیل وجزم به في المستوعب والتلخیص والرعایۃ 
المتعة؛ لانه من حاضري المسجد الحرامء ہل دم مجاوزة المیقات . 
واختار المصنف والشارح وغیرعما أنه إذا آحرم بالعمرة من دون 
المیقات يلإ مه دمان : دم الٰمتعة ؛ ودم الاحرام من دونْٔ الْمیقات؟ لآزہ 
لُم یشم ولم بنوھا ہے ولیس بساکن . ورٹدوا ۶ الہ القاضی . انتھی 
مله. وھذا الآخیر و الظاعر . والل تعالی أعلم . 

وقال صاحب الانصاف بعد کلامه هذا متصلاً ب : قال المصنف 
والشارح : ولو آحرم الا فافی بعمرۂ فی غیر أشھر الحج ثم أقام ہمکة 
واعتمر من التلعیم فھو متمتع نص عليه . وفی نصه علی غدہ الصورۃ 
نتبیه علی إیجاب الدم فی الصورۃ الأولی بطریق الأولی. اھ منە. 
ولا ینبغي أن یختلف في واحدۃ منھما لدخولھما صریحاً فی عموم اآیة 
التمتع ٭ کما تری . والعلم عند اللہ تعالی . 

واعلم أن من یعتد بە من أھل العلم أجمعوا علی أن القارت 
یلزمه ما یلزم اىمتمتع من الھدیں: والصوم عند العجز عن الھدی. 
ود قدمنا الروایات الصحیحۃة الثابتة عن بعض آاجلاء الصحابة بأنَ 
القران داخل فی اسم التمتع . وعلی ھذا فھو داخحل فی عموم الایة: 


سور الحج ۷ م 


وکلا النسکین فیه تمتع لغة؛ لن التمتع من المتاع أو المتعةء وھو 
الانتفاعء آو النفع ومن قوله: 
,وقفت علی قبر غریب بققرةۃ عتاع قلیل من حبیب مفارق ١١٥‏ 

جعل استئناسه بقبرہ متاعاً لانتفاعهہ بذلك الاستشناس ؛ وکل من 
القارن والمتمتع انتفع بإسقاط احد السفرین؛ وانتفع الثقارن عند 
الجمھور باندراج أعمال العمرۃ في الحج . 

وقال جماعة من أھل العلم: إن القرآن لم یدخل فی عموم 
تمکم امم إل لی“ تدل علی ذلك۔ والذین قالوا ھذا قالوا: هو ملحق 
یہ فی حکمہ؛ لن فی معناہ. وعلی أن القارت یلزمه ما یلزم ا ٹم 
عامة العلماء منھم الأئمة الأربعة إلاّ من شذ شذوذا لا عبرۃ بە. 
ولیس کل خلاف جاء معتبرٗ الا خلاف له وجےه من النظر 

قال فی ال نصاف : وسألہ۔۔ بعنی الاإڑمام اُحمد ۔۔ بن مشیش : الْمَارن 
پجب عليه الدم وجوباً؟ فقال: کیف بجب عليه وجوباء وإنما شبھوہ 
بالمتمتع . قال فی الفروع: فتتوجه منه روایة: لا یلم دم . اھ مه . 

ولا پیخھفی آن مذعب احمد مخالف لئ زقموہ روایةف وآن 
القارن کالمتمتع فی الحکم. 

رکال ابن قداعۃ فی ۱ لمخنی: ولا تعلم ثيی وجوب الدم علی 
القارن خلافاً إلا ما حکی عن داود أنە لا دم عليه. وروي ذلك عن 
طاوس . وحکی أبن المتڈر :؛ ان ابن داود لما دحل مکكة سٹل عن 
الْمارن شل پیچجے ره دم؟ فثالی: لے فحر پر جلہ وھذڈا باےل علی 
شپرة الاآمر بینھم . اھ مله . 





‌ٗ۳ 


۱- اضے اء الےسان 


وذکر اللووي: ان العہدری حکی ھذا القول عن الحسن بن 
علي بن سریج . والتحقیق خلافهء وآنه یلزمه ما یلزم المتمتع . 


ومن النصوص الدالة علی ذلكگ: حدیث عائنة المتفق علي 
وفيه آفدخل علیئا یوم النحر ہلحم بقر غقلت: ما ھذا؟ فقیل: نحر 
رسول اللہ پل عن آزواجہ؛ عتفق عليه. 

/ قال المجد فی المنتقی : وفيه دلیل علی الاکل من دم القران؛ 
لان عائشة کانت قارنۂ. اھ منه. وھو یدل علی أن القارن عليه دم. 
والل اعلم. 

ومن صرح الأدلة فی ذللكگ: ما زواہ مسلم فیے صحیحه عن 
جاہر بلفظ ٭ذبح رسول اللہ ا عن عائشة بقرۃ یوم النحر؛ ومعلوم أنھا 
کانت قارئة علی التحقیقء فتلك الہقرۃة دم قران. وذلك دلیل علی 
لژومه. وما ذکرہ ابن قدامة فی المغنی من أنه رويی عن النبی لق آنہ 
قال: لسن قرل ہین حیجہ وعمر تھ فلبھرق دمآ لم أعرف لە أصلا 
والظاھر أنه لا یصح مرفوعاً. والل تعالی اأعلم. 

واکٹر أھل العلم علی آن القارن إن کات أھله حاضری المسجد 
الحر! م آنه لا دم علیہ ؛ لائه م: متمتع: أو فی حکم المتمتع . والل یقول: 
دَك ا ری آ وڈ نہ نرہ انت الف و 


وقال ابن قدامة فٰی المغنی ؛ وھو قول جمھول العلماء. وقال ابن 
الماجشون: عليه دم؛ لأن الله تعالی أسقط الدم عن المتمٹعء وھذا لیس 
متمتعاً. ولیس ھڈا بصحیحء فإننا ذکرنا أنه متمتع؛ وإن لم یکن متمتعاً 
فھو مفرع عليه. ووجوب الدم علی القارن إنما کان بمعنی النص علی 
التمتعء فلا یجوز أن یخالف الفرع أصله۔ انتھی منه. 


سور الحج ۵۵۹ 

قال مقیدہ عفا الل عنه وغفر لە: حاصل ھذا الکلام : أن القارت 
کالمتمتع في أن کل منھما إن کان من حاضري المسجد الحرام 
لاآدم عليه. وذکر صاحب المغنی: ان ابن الماجشون خالف فی 
دلكإ وفال: عليه دم ول وجه قوي من النظر علی غول الجمھور: 
آُنہ یکفیه طواف واحد وسعی واحد لحجەء وعمرتهہ. فقد انتفع 
باسقاط عمل احد الئسکین؛ ولزوم الدم فی مقابل ذلك لە وجە من 
النظر گما تری۔ 

/وقال النوويی فی شرح المهذب: قال أصحابنا: ولا پجب 
علی حاضري المسجد الحرام دم القراتء کما لا یجب علی المتمتع: 
ھذا هو المذھہبء وبہ قطع الجمھور. وحکی الحناطي والرافحيی 
وجھا: آنه یلزمہ۔ انتھی محل الغرض منه. وعذا الوجە عند الشافعیة 
هو قول ابن الماجشون من المالکیة: کما ذکرہ صاحب المغني . 
ومذھب عالكء وأصحاریف کمذھب الشاقعی وأحمد فی ان القارت ان 
کان من حاضري المسجد الحرام لا دم عليه: وحاضروا المسجد عند 
مالك وأصحابه اھل مکكة؛ وذي طوی. 

قال الشیخ الحطاب فی شرحه لقولِ خلیل فی مختصرہ: 
و قشرط دمھما عدم إقامتہ بمکة أو ذي طوی؟... إلخ مانصه: وذو 
طوی هو ماہین الثیة التی پھبط منھا إلی مقبرۃ مکۃ المسماۃ 
پالمعلاة؛ والثلیة الآخری التی إلٰی جھة الزاھر وتسمی غند أھل مکة 
ہین الحجونین. اھ محل الغرض منہ. 

وقد قدمنا ان مذھب آبی حیفة وأصحابه: أن أھل مکة 
ونحوھم ممن دون المیقات لا تشرع ھم العمرۃ أصلاًء فلا تمتع لھم 
ولا قران؛ بناء علی رجوع الإشارۃ فی قولە: ٭دَِكَ لمن لم يک اَعل 


ك۵ 


تھے افسواء الیہان 





ے 


حتاضری الد ارچ لنقس التمتع کما تقدم امضاحہ - اغم 
یشولوثٹ : انم 8 تمتعوا و قر نوا آساءوا وانعمْد احرامہے ولزمقهم دم 
الجبر. وہذا الدم غندھم دم جنایة لا باکل صاحبہ مل بخلاف دم 
التمتع والقرات من غمیر حاضر ي الس محد الحراع فھو عندشم دم 
نسكث؛ بجور لصا ےہ الاخل صلة . و تھا کت الہحنعة غعن بن تفجچر 
وابن غباس ؛ وایںن الزبیں: ان ھا مكة لا متعة لھم۔ وقد قامنا اہ 

واعلم: نا قلمتا أنْ سس شروط و سج ات ذح التمتع : ا پر جع 
بعد العمرۃ إلی بلدە آو مسافغة عثاہ: أو یسافر مسافة القصہ علی ما بنا 
ھناك من أقوال / الأئمة فی ذلك؛ وأردنا أن نذکر نا حکم القارن إذا 
اتی بافعال العمر نم ر جع ای بل مم ححج من سا ےه پ أو ساآفر 
مسافة قصرء ثم آحرم بالحح من المیقات+ ھل یسقط عنە الدم بذلك 
إلی بلدہ بعد إتیانه باقعال العمرة إن رجع وححخ لأائہ م یڑل قارنا. 

وقال صاحب الإنصاف فی الکلام علی الفارن: لا یلزم الدم 
حاضری النمسحد انرام ما قاں الیمیصئفقفے . و خااہ ٹيی الغروغع 
وغبرہء وقال: والقیاس أنهە٭لایلزم من سافر سضر قصر آو إلی 
العیقات إِث قلنا ہے کظاھر مدمتب الشافعی؛: وکلامھم یقتضی لزومہ؛ 
لان اسم القران باق بعد السفر بخلاف الٹمتع ۔ اھ ما 

وحاصل کلامه: أن ظاھر کلام الحنابلة: ان السفر بعد وصول 
مكة لا یسقط دم القرانء وأن مقتضی القیاس أنه بسقطہه إِحاقاً لە 


سورۃ الحصحخ ۱ج 
عرفقء ثم عاد إلی المیقات:ء فالمذھب : آله لا دم عليه في الاإملاء: 
وقطع به کثیرون أو الڈکئرونء وصحصہ الحناطی وآخرون. وقال إمام 
الحرمین: إت قلنا: المتمتع إذا احرم بالحح ثم عاد إليه لا یسقط عنهہ 
بالعود؛ بخلاف التمتع؛ ولو أحرم بالعمرۃ من المیقات؛ ودخل مکكة 
ثم رجع إلی المیقات قبل طوافه فاحرم بالحج فھو فارن . 

قال الدارمی فی آخر باب الفوات؛ إن قلنا: إذا آحرم بھما 

وظاھر کلام خلیل فی مختصرہ المالکكي آن السفر لا بسقط دم 
ار ان . 

/والحاصل: آنا بینا اختلاف أعل العلم فی السفر بعد افعال 
العمرۃ آو بعد دخول مك عل بقط دم القران آو لا؟ وہیدا قول 
الدمتع . 
القرآن بوجوب الھدی علی المٹمتم؛ وعدم صراحة الایة فی سقوطه 
بالسقر. وقد ذکرنا أنِ لزوم الدم للقارن الذی ہو من حاضري 
المسجد الحرام لە وجه من النظر؛ لنه اکتفی عن النسکین بعمل 
بالقران؛ آحرم بە من مکة؛ لآنەہ بخرج فی حجہ إلی عرفة فیجمع 





-ْٰ٦ 


گی“ اضےواء البیسان 


بین الحل والحرمء خلافاً لمن قال: یلزم المکي القارن إنشاء إحرامه 
من آأدنی الحلء وکذلك الافاقی إذا کان فی مکكةء وآأراد أنْ یحرم 
قارناء فالأظھر آنه یحرم بالقران من مکكة خلافاً لمن قال: یحرم بە من 
آدنی الحل لما بیٹا. والعلم عند اللہ تعالی . 


وإذا عرفت الشروط التی بھا یجب دم التمتع والقرانء فاعلم آنا 


ردنا ھنا أن نبین ما یجزیء فيه ووقت ذبحھ۔ 


اما ما یجزیء فيهء فالتحقیق أنه ما تیسر من الھدی؛ وآأقله شاة 
تجر ی۴ ضحخحف واعلاہ ہابا واوسطہ بقرة. والتشحشق : أُنَ سبع بدئة 
او بقرة پکھی فلو اشٹردٌ سبعة من المتمتعین فی بدنة؛ آو بقرة 
کحدیث جابر الثابت فی الصحیح قال: ەآمرنا رسول الپ آن 
نشٹرك فی الاٍہل والیقر کل سبعة منا فی بدنة٥‏ وفی لفظ لمسلم ٭قال: 
اشترکنا مع اللبي 8لا فی الحح والعمرة کل سیعة منا فی بدلة٭ فقال 
رجل لجاہر: آیشترك في البقرة ما یشترك فی الجزور؟ فقال: ما می 
رسول الله ہا عام الحذیہة الہدنه غن سبعه والبفرۃ عن سبعة؟ وٹی 
فأمرنا رسول اللہ پل أن نشٹرك في الإبل والبقر کل سبعة ما فی بدئة* 
ع سبعةف: والْبقرة عن سبعةا وفی لفظ له عنه ا٘یضاً مال : ۷اشت کنا مع 
الہيی ہلا فی الحح والعمرة کل سبعة فی ہدتة* فقال رجچل لجابر: 


سسورة الہ را 





أیشترك فی البدنة ما یشٹركک ۂ فی الجزور؟ قال : ما ھی إِلأَ من الیدن؟ 
وحضر جابر الحدیبیة قال: انحرنا یومثذڈ سبعین بدنة اشترکتا گل 
سبعة فی بدنڈا وفی لفظ لە عنہء وھو بحدث عن حجة اي کہ 
قال : دم تا إذا احللتا ان نھديی ویجتمع الشر منا فی الهدیة) وذلك 
حین أمرھم أن یحلوا من حجھم قی مذا الحدیث. وفي لفظ لە علنہ 
أیضاً قال: لکنا نتمتع مع رسول اللہ اي فنذبح البقرۃة عن سبعة نشترك 
فبھاہ. اھ. محل الخرض من صحیح مسلم۔ 

وھذہ الروایات الصحیحة تدل: علی ان دم التمتم یکفي فی 
لاشتراك بالسبع في بدنةء أو بقرۃء ویدل علی آن ذلك داخل فیما 
استیسر من الھدی. أما الشاۃ والدنة کاملة فإجزاء کل منھما 
لا اشکال فیە. 


وقال الیخاريی فی صحیحہ : حدثنا إسحاق بن منصور محبرنا 
التضرء اخبرنا شعبقء حدثنا ابو جمرۃ قال: سالت ابن عباس 
رضی اللہ عنھماء عن المتعة؟ فأمرنی بھاء وسآألته عن الھدي فقال: 
فیھا جزورء أوربقرة أوشاۃء أوشرك فی دم. الحدیث. فقولہ: 
أو شرك فی دم: یعنی به ما بیلته الروابات المذکورۃ الصحیحة عن 
جاہر : ان الدنۂ / والقفرة کلتاعما تکمٔی عن سبعة من المتمتعین. 6١۸‏ 
رقال ابن حجر فی شرح عرت! الحدیٹ : وشذا موافق لما رواہ مسلم 
عن جابر قال: ہمخرجنا مع رسول اللہ پل مھلین بالحج فامرنا ان 
نشٹرك فی الإّبل والبقر کل سبعة عنا فی ہدئہ؛ ثم قال: وبھذا قال 
الشافعي والجمپهورء سواء کان الھديی تطو عاآ و واج وسواءے گانوا 
کلھم مقربین بذللکگ؛ او کان بعضھم یریلد سد وبعضھم پرید۔ 
اللحم . وعن بی حنیفة : بشترط فی الاشتر ك أن یکوئوا کلھم 


4ً۔ 


یڈ۵ أضواء البیان 


متقربین بالھديی؛ وعن زفر مثلە بژیادة: ان تکون أسبابھم واحدۃ 
وعن داود وبعضش الم الک : یجوز فی ھدي التطوع : ذو الا جے؛ 
وعین مالك: لا یجوز مطلقا. اھ مل . 

والتحقیق ان سبع البدنة وسبع الیقرۃ کل واحد منھما یقوم مقام 
الشاٗف ویدخل شی غموخ ۔ ٭ فا آاستیر ون آےدی ہچ والروایات الصحعہحة 

وما احتج بہ إسماعیل القاضی لمالك من أن الاشتراك فی 
الھدیي: لا یصح من ان حدیث جاہرء إنما کان بالحدیبیةۂء حیث کانوا 
فحصرین : وأن حجدبٹف ای غہاس نعالف کے ہو جمرة غعنه ٹفات 
اُصحابه: رووا عله أن ما استیسر من الھديی: شاۃء ثم ساق ذلك 
عٹھم بأسالید صحیحة > مردود. 

اما دعوی ان حدیث جابر إنما کان بالحدیبیة حیث کانوا 
محصرین ؛ فھی مردودۃ بما ثبت فی الروایات الصحیحة فی مسلم 
الشی سقناھا بالفاظھا: أنھم اشترکوا الاشتراك المذکور معہ قل آیضاً 
فی حجف ولا شك أن المراد بحجه حجة الوداع؛ لأنه لم یحج بعد 
الِجرة ححجة غیرھا, وغيی بعض الروایات الصحیحة عند مسلم التی 
سقناھا بألفاظھا آثفاً النصریح بوقوع الاشتراك فی الحجة المذکورة؛ 
کما هو واضح من ألفاظ مسلم التی ذکرناھا۔ 

وآما دعوی مخالفة أبی جمرۂ فی ذکرہ الاشترالك المذکور 
ثقات اأُصحاب / ابن عپاس؛ فھي مردودة أ٘یضاً ہما ذکرہ ابن حجر فی 
الفتح حیٹ قال : ولیس بین روایه ابی جمرۃ: وروابة یر منافاعۃ ٠‏ 
لأنه زاد علیھم ذکر الاشتراك ووافقھم علی ذکر الشاۃء وإنما أراد 
ابن عباس بالاقتصار علی السا الرد علی من زعم ا یتصافی اٰھدی 


سورۃ الحح ٹپ 


ہالاہل والبقر. وذلك واضح فیما سنذکرہ بعد ھذاء إلی ان قال: 
وبھذا نجتمع الأخبارء وھو آولی من الطمن في روایة من اأجمع 
العلماء علی توثیقهء وھو أبو جمرۃ الضبعي. وقد روي عن ابنْ عمر 
أله کان لا یری التشريكء ٹم رجع عن ذلك لما بلغته السنْة۔ وذکر 
ابن حجر رجوع ابن عمر عن ذلك عن احمد بسندہ من طریق 
الشعسیء عن ابن عمر . 

وأاظھر قولی اأُھل العلم عندي: أن البدنة لا تجزیء عن آکثر من 
سعة. رڈکر اہن حجر فی المفتح عنْ سعید بن المسیب فی إحدی 
الروایتین عنه: آنٹھا تجزیء عن عشرۃ. قال: وبه قال إسحاق بن 
راھویه واہن خزیمة من الشافعیة. واحتح لدلك فی صحیحوء وقواہ 





واحتح لە ابن حزیمة بحدیث رافع بن خحدیح: ‏ آنہ ئا قسم فعدل 
عشرأ من الغٹم ببعیرا الحدیث ۔ وھو فی الصحیحین . 
واجحمعوا علی أن الشاۃ: لا یصح الاشتراك فیھا. 
وغوله: أو شاۃ هو قول جمھور العلماء۔ ورواہ الطبرانیء وابن 
بی حاتم بأسانید صحیحة عنھم؛ ورویا بإسناد فوي عن القاسم بن 
محمدء عر عاثشف وابن عمر! أنھما کانا لا یریان ما استیسر من 
الھدي إلأّ من الإبل والبقر . ووافقھما القاسم؛ وطائفۃ . قال إسماعیل 
القاضی فی الاحکام لە: آظن أنھم ذھبوا إلی ذلك لقوله تعالی 
ط ات تککلتھا لک بن شکبر آقو پ4 فدھبرا إلی تخصیص ما یقم 
- البدن. قال: ویرد ھذا قوله تعالی: ا ھدیا بَلع الْكمۓ 4 
جمع المسلمون علی ان فی الظبي ٴٍ شاةء فوقع علیھما اسم عدي . 
قلت : فد احتح بذلك ابن عباس: فآ حرج الطبری باسناد 
صحیح إلی عبد اللہ بن عبید بن عمر فال: قال ابن عبای: الھدي 


ھا 


۱ے 


"٦‏ اضے اء الےان 


.. فقیل لە فی ذلك: مقال : آنا آ قرأ علیکم من کتاب الل ما تقرون 
7 17 الظبسي؟ قالوا: شاة: قال: فإن اللہ بقول: س٭* مَدیاً لم 
اَلَو . اھ من فتح الباري . 

وقد قدمنا فی سورة البقرة: آنه ثبت فی الصحیحین عن عائشة 
اُنھا قالت : آمدی ٹلا مرة غنماہ وو نص صحیح عنھا صریح فی 
تسمیة الخٹم عدپاً کما تری . 

قال مقیدہ عفا الله عنه وغفر لە: الذي بظھر لي أنە هو الصواب 
نی عديِ التمتع الذی نص الله في کتابہ علی آئه ما استیسر من الھدي : 
آله شاۃء أو ہدنف او بقرۂ ویکفي في ذلك سبع البدنة وسبع البقرة 

عن المتمتع الواحد: وتکفي البدنة معن سبعۃ متمتعین : ا ثوت 
الروایات الصحیحۃ بذلك. ولم یقم من کتاب الل: ولا سنة نہ ہنا 
نص صریح في محل النزاع یقاومھا۔ وروایة جابر : أن البدئة تکفی فی 
لھدي عن سیعة آخص ٹی سح النزاع من حدیث رافع بن خدیج 
نہ ق2 جعل البعیر قی القسمة یعدل عشراً من الغنم؛ لأن هذا فی 
القسمةۂ؛ وحدیث جابر فی خصوص آلھديی: والأخص فی محل 
التزاع مقدم علی الأعم . والعلم عند اللہ تعالی . 

ومما یوضح ذلك ما ذکرہ ابن حجر فی الفتح فی شرح حدیث 
رافع المذکور۔ وقد آوردہ البخاري في کتاب الذبائح عن رافم بن 
خدیج بلفظ قال: لکنا مع النبی پچ بذي الحلیفة فاأصہنا إبلاٌ وغنماء 
وکان النبي قَليُ نی آخریات الناس فعجلوا فنصبوا القدور فدفع 
التبي 8ڑ إليھم؛ فامر بالقدور فاکفلتء ٹم قسم فعدل عشرا من 
الغنم بہعیرء فلد عنھا بعیرۃ الحدیٹ . 

/ونص کلام ابن حجر فی ھذا الحدیث: وھذا محمول علی أن 





سور الحج اپ 
ھذا کان قیمة ام إذ ذاكء فلعل الإبل کانت قلیل أو نفیسة 
والغٹم گانت کثیر ث ‏ أو ھزیلة بحیث کانت قیمة الْبعیر عشر شیام. 
ولآ بخالف ڈلک الق اعد ۂ فی الأضاحی من أن البعیر پجریء عَن سبح 
شہاہ؛ لأن ذلك هو الغالب فی قیمة الَشاة والبعیر المعتدلین. وأما 
هذہ القسمةء فکانت واقعة عینء فیحتمل أن یکون التعدیل لما ذکر 
من نماسة الا ہل دون العئم , 

وحدیث اہر عن مسلم صرح" فی الحکم حیث قال فيه: 
ام تا رسول الله کے ان نشترلك کيی اڑبل والش کل سہعحة منا فی 
ہدنةا والبدنة تطلق علی الناغ والبھرۃ. 

وآما حدیث ابن عباس *کنا مع النبي لٌِ فی سفر فحضر 
الأضحی؛ فاشترکنا فی البقرة تسعڈء وقی البدنڈ عشرة8 فحسنه 
نترمدي وصصححہ ابن حبان. وعفتہ بحلیے رات بن خدیج ھذا. 
عارضص من نشاسة ونحرھل فیتغیر الحکم بحسب ذلك: وبھذا تجتمع 
الآخیار الواردۃ فی ذلكہ. ئم الذي بظھر من القسمة المذکورۃ آنٹھا 
وقعت فیما عدا ما طبخ وأریق من الإّبل والعغنم التی کانوا غنموھا. 
وپحتمل إن کالت الواقعة تعددت آأن تکون القصة التی ذکرھا ابن 
عباس أتلف فھا اللحم لکونہ کان قطع للطبخ: والقصۃ التي في 
حدیث رافع طبخت الشیاء صحاحاً مثلاء فلما أریق مرقھا ضمت إلی 
فی انحطاط قیمة الشیاہ عن العادة. والل أعلم . انتھی کلام ابن حجر۔ 

وکوت اللحم رد لبطہخه من وقع في سھمە مرة آخری غیر ظاھر 


ه٦‎ 


۸م اض واء الببان 


/وحدیث رافع المذکور: آخرجه أیضاً مسلم فی کتاب الصید 
والذبائحء ولفظ المراد منه عن رافع قال: اکنا مع رسول ال بذی 
الحلیفة من تھامة فاصبنا غنماً واإبلا فعجل القوم فأغلوا بھا القدور 
فأمر بھا فکفٹت: ٹم عدل عشرآ من الغنم بجزورا. 


والحاصل: آن آخص شيء پی محل النزاع وأصرحه فیه: 
واورضحه فيه حدبٹ جابر الذي ذکرنا روایتہ عند مسلم. اما حڈیٹ 
رافم فھو فی قسمة الغنیمةء لا فی الھدی. وأآما حدیث ابن عباس 
نظاھرہ أله في الضحایا. وعلی کل حال فحدیث جابہر أصح مله. 
فالذيی یظھر آن المتمتع یکفیه سبع بدنةء وآأن النص الصریح الوارد 
بذلك بنبغی تقدیمہ علی أنهہ یکفيه عشر بدنة,. وقد رأیت ادلة 


الولین . والعلم عند الله تعالی . 


فإذ! علمت أقوال آھل العلم فی تعیین القدر المجزیء فی مدي 
الئٹمتع؛ والقرانءے ون آظھے الاقوال ان آقزذے شا أو سہع ہےلذے 
أو بقرۃء وأن إجزاء البدنة الکاملة لا نزاع فيه. 


فاعلم: ان اأعل العلم اختلفوا فی وقت وجوبہ ووقت تنحر 
وهذہ تفاصیل آقوالھم وادلتھا وما یرجحه الدلیل منھا. 

آما مذھب مالك فالتحقیق فیە: أن عدي التمدع والقران 
لا یجب وجوباً تاماً إلا یوم النتحر بعد رمی حمرة العقے ؟ لان ذےمه 
فی ذلك الوقت هو الذي فعله ق وقال: ٢لتأخذوا‏ عنی مناسککم؟ 
ولٰذا لو مات المتمتع یوم النحر قہل رميی جمرۃة العقبۃ لا بلزم إخراح 
شلد یی التمٹع 0-2 تر کته؟ از لم یتم و حخو یه . وھذا شو الصحیح 


سور الحح 8۹ 


مقتضی مذھبه فی الکلام علی ما یخرج من ترکة المیت قبیل میراٹ 
الورثة بعد أن ذکرت قضاء دیونہ: 

واعلم : ان قول من قال من المالکیة: إنە یجب بإحرام الحج؛ 
وأنه یجزیء قبله کما ھو ظاھر قول مخحلیل فی مختصرہ المالکی . قال 
کی ترجمتهہ مہنا لما اہ الغتوی : ا ودم التمتع یجب بإحرام اللحج؛ 
وأجزاً قبلهه فد اغتر بە بعض من لا تحقیق عندہ بالمذھب المالکی . 
واہن العربيء وصاحب الطرازء وابن عرفة . قال ابن عرفة: سمع ابن 
القاسم أَِنّ مہات ۔ یعنی . المتمتع فہل رمي جم 5 العقبة __ فلا دم 
عليه. 

ابن رشدد: لأنه إنما یجب فی الوقت الذی یتعین غَيه نحرہ 
وھو بعد رمی جمرۃ العحقَبة: فان مات فبله لم یجب عليه. 

ابن طرفة: قلت': ظاھرہ لو مات یوم النحر قبل رمیهە لم یجب: 
ورشو لاف نل النوادەر عن کتاب مہحملدی؛ ےی اب الْقاسم . ومںی 
ابن عرفة: ققول ابن الحاجب : پجب باحرام الٰحج یوھم وجوبه علی 
من مات قبل وقوفه. ولا أعلم فی سقوطه خلافاً. 

ولعید اللحی عن ابن اکا تس : عن بعض اُصحابنا: من مات 
بعد وقوفه فعليه انلدم . اش من الخطاب . 


فاصح الأقو ال الثلاة وھو المشھور نہ لاڈ یجب علی من مات 


٤ 


۷۷ن آغسواء الببان 





إلاً إذا کان موتہ بعد رمي جمرۃ العقبة. وفیه قول بلزومہ إَ مات یوم 
النحر قبل الرمی؛ وأضعفھا أنه یلزمه إِن مات بعد الوقوف بعرفة. أما 
لو مات قبل الوقوف بعرفة: فلم یقل أحد ہوجوب ائدم عليه من عامة 
من الا حکام شی ال جواز /, إشعارہ وتقلدہ وعاےه فلو اُشعری 
او قلذہ قہل إحرام الحج ؛ خَان سد یی نطوخ؛ فلا" پعجر ضی۶ عن شی 
التمتع؛ فلو قلدہ وأشعرہ بعد إحرام الحج أجزأہ؛ لأنہ قلدہ بعد 
وجویف یی : بعد انعقاد الوجوب فی الجملة. وغن اہن القاسم : ارہ 
لو قلدہ وأشعرہ قبل إحرام الحج ؛ ٹم آخر ذبحه إلی وقتہ اه پجائہ 
عن هدي التمتع ء وعليه غالمراد بقول خلیل: ہوأجزأ قبله٤ء‏ أی: 
اجزا الھدی الڈی تقددم تقلد وإشعارہ علی إحرام اللحج . ھذا ہو 
المعروف عند عامة علماء المالکیة. فغمن ظن أن المجزیء عو نحرہ 
قہل إحرام الحج او بعدہ قبل وقت النحرء فقد غلط غلطاً فاحشا۔. 

قال الشیخ المواق فی شرحہ قول خلیل: 8 وأجزا قبلە: ما 
نب4 , بن عیر فة : تبجریء تقلیدی وإشعارہ بعد إحرام حجەہ ویجوز 
اأيضاً قبله علی قول ابن القاسم. اھ منه. 

وقال الشیخ الحطاب فی شرحه لقول خلیل فی مختصرہ: اودم 
التمتع یجب بإحرام الحج وآجزا قبله؟ ما نصە: 

فإن غقلت: إٰذا کان عمدي التمتع إنما ینحر ہمٹی إن وقف بہ 
بعرفةء أو ہمکة بعد ذلك علی ما سیأتی فما فائدۃ الوجوب ھنا؟. 

قلت : بظھر کی جو از تقلیدہء واشعارہ بعد اْحرام بالحح ء 
تقلیدہ إذ اك قہل وجوبهہ: فلا یجزیء إِلاً إڈا قلد بعد کمال الأرکان ۔ 


سورۃة الحج ۱م 


وقال الشیخ الحطاب أیضآً: والحاصل : أن دم التمتع والقرآن: 
یجوز تقلیدھما قبل وجوبھما علی قول ابن القاسمء وروایة عن 


فإذا علم ذلك فلم یبق للحکم بوجوب دم الئمتم باحرام الحج 
افائدة,. نعم علی القول بأنه لا یجزئە ما قلدہ قبل الآحرام بالحج 
تظھر ثمرة الوجوب في ذلك: ویکون المعٹی : أنه یجب بإحرام الحح 
وجوباً غیر متحتم؛ لأنه معرض للسقوط بالموتء والفواتء فإِذا رمی 
جمرة العقبة تحتم الوجوب؛ فلا یسقط ہالموت . کما نقول فی کفارۃ 
الظھار اُٹھا تجب بالعود وجوباً غیر متحتی: بمعنی اُٹھا تسقط بموت 
الزوجة: وطلاقھاء فَإن وطیء ٭ تحتم الوجوب ولزمت الکفارۃ ولو ماتت 
الزوجةڈ و طلقھا ای آن تال ہل تقدم في کلام ابن عبد السلام فی 
شرح السألة الآاولی: ان مدی اتمتع اما نکر پدتی ا وقف بهہ 
بعرفةء آو بمکة بعد ذلك إلی آخحرہ: وھو یلدل: علی آأ نە لا یجزیم 
تحرہ قبل ذلك. واله أعلم. ونصوص أعل المذھب شاھدۃ لذلك. 


قال القاضی عبد الوهاب فی المعوئة: ولا یجوز ئحر ھدی 
التمٹع والقران قبل یوم النحر خلافاً للشافعی؛ لقوله تعالی: ٭ ولا 
فو دوہ حق بَا اما عَب کی وقد ثبت أُن الحلق لا یجوز قبل یوم 
النحرء قدل علی أن الھدی لم ہلغ محله إِلأً یوم النحر. وله نحو 
ذلك فی شرح الوسالڈ۔ وفال فی التلقین: الواجب لکل واحد من 
التمئع والقران ہديی یتحرہ ہمتی ولا پجوز تقدیمه قبل فجر یوم 
النحر. وله مثله فی مختصر عیون المجالس. ٹم قال الحطاب 
رحمے اللّه: فلابیجوز الھدی عندمالك حتی یحلء وھوقول 
ہي حنیفةء وجوزہ الشافعي من حین یحرم بالحج. 


ث ًٔ 


۳۲م اآضسواء البیان 


واختلف قولە فیما بعد التحلل من العمرة قبل الإحرام بالحح. 

ودلیلنا ان الھدي متعلق بالتحللء وھو المفھوم من قوله 
تعالی : ہہ ولا حلدوا روس کے حیق نب اتک عَلَو ٢‏ . اھ ملهھ. وکلام علما 
المالکیة بنحو ھذا کٹیر معروف۔ 

والحاصل: أنه لا یجوز ذبح دم التمتعمء والقران عند مالكء 
وعامة اأُصحابه //قبل یوم النحره وفیه قول ضعیف ہجوازہ بعد 
الوقورف بعرفةء وھو لا بعول عليه:ء وأن دو لم : إٛنه یجب بإحرام 
الحج لا فائدة فیە إلاً جواز إشعار الھدي وتقلیدہ بعد إحرام الحجء 
لائےء آخر فما نقل عن عیاض وغیرہ می المالکی3 عما بدل علی 
جواز نحرہ قبل یوم النحر کله غلط. إما من تصحیف الاشعار 
والتقلید وجعل التحر ہدل ذلك غلطاً وإما من الغلط فی فھم المراد 
عند علماء المالکیة کما لابخفی علی من عندہ علم بالمذھب 
الٹمالکی؛ فاعرف ھذا التحقیقء ولا نختر بغیرہ. 

ومذھب الاإمام احمد فی وقت وجوبە فيه خلاف: فقیل: وقت 
وجوبه عو وقت الإٍحرام بالحج. 

فال في المغنی؛ وھو قول آبی حلیفةء والشافعی؛ لن اللہ 
تعالی قال: ٭ فی تملم بألكترَة إِلی اح 4ا استسر عم ادی پچ وھذا قد فعل 
ذلك: ولآن ما جعل غایة فوجود أولہ کافء کقوله تعالی : کر اَينُا 
اضٍيَمَ إِل اي نہ إلی ان قال: وعنه أنە یجب إذا وقف بعرفة. قال: 
وھو قول مالك؛ واختیار القاضي. ووجہ فی المغني هذا القول بأنہ 
قہل الوقوف لا یعلم آیتم حجہ أو لا؛ لنہ قد یعرضض لە الفوات؛ غلا 
یکو متمتعا فلا بجب عليه دم وذکر عن عطاء وجوبه برمی جمرۃة 
العقَیة . 


سورۃ الج ۳ٹ 


وعن أبي الخطابِ یجب إذا طلع فجر یوم النحرء ئم قال في 
المغنی : فأآما وقت إخراجه فیوم التحرء وبە فال مالكء وأہو حنیفة؛ 
لان ما قبہل یوم النحر لا یجوز فی ذبح الأاضحیةء فلا یجوز فيه ذبح 
هدي التمتعء ثم قال: وقال أبو طالب : سمعت احمد قال فی الرجل 
یدخحل مکھ فی شوال: ومعه هہدیيء قال: پنحر ہبمکكةء وإن قدم قبل 
العشر بنحرہ لا یضیع آر یموت أو پسرقفی. وكػذلك قال عطاء. وان 
قدم فی العشر حتی ینحرہ بمنی ؛ لان ابی اپ وأصحابہ فدموا فيی 
العشر فلم یتحروا حتی نحروا ہمنیء ومن جاء قبل /ذلك نحرہ عن 
عمرت وآقام علی إحرام وکان قارناً. اھ محل الغرض مثنه. 
وستری ما یرد هذا إِن شاء الله تعالی. 


وقال صاحب الؤوٴنصاف: یلزم دم التمتع: والقران بطلوع فجر 
یوم النحر علی الصحیح من المذھبء وجزم بە القاضی فی الخلاف: 
ورد ما نقل علہ خلافه إليه وجزم بہ في البلعةء وقدمه فی الھدایه 
والمستوعب والخلاصۂ: والتلخی-عس : والمروع؛ والرعایتبسنء 
والحاوپینء وعنە یلزم الدم إذا أحرم بالحجء وأطلقھما فی المذھب: 
ومسبوك الذھب. وعنه یلزم الدم بالوقوف۔ وذکرہ المصنف والشارح 
اختیار القاضی . 


قال الزركکشيی: ولعله غي المجرد وأطلقھاء والتی قبلھا ٹی 
الکافی: ولم یذکر غیرھاء وکذا قال المعغني والشرح. وقال ابن 
الزاغونيی فی الواضح: یجب دم القران بالإإحرام. قال في الفروغ: 
کنا قالے وعله یلزم بإحرام العمرۃ لئیة التمنع؛ إذ قال فی الفروع: 
ویتوجه أَن یبني علیھما ما إذا مات بعد سبب الوجوبء یخرج عنہ من 
ٹر کٹہ ۔ 


ا 


۵٣۸ 


دا اأض٘واء البسانِ 


وقال بعض الأصحاب: فائدۃ الروایات إذا تعذر الدمء وأراد 
الانتقال إلی الصوم؛ غمتی یت العذر قیه الروایات؛ ئم قال فی 
الإنتصاف: ھذا الحکم المتقدم فی لزوم الدم. وأما وقت ذبحه فجزم 
فی الھدایة: والمذھب؛ ومسبوك الذھب؛ والمستوعبء والخلاصة 
والھادی: والتلخیص: والیلغة والرعایتین: والحاویین وغیرھم: آنه 
لا یجوز ذبحه قبل وجوبە۔ 

فال فی الفروع: وقال القاضی وأصحابه: لایجوژ قبل فجر 
یوم الٹحرء ٹم ذکر صاحپ الؤإتصاف عن بعضھم ما یدل علی جواز 
ذبحه قبل ذلكء وذکر ردہء وردہ الذڈیي ذکر هو الصحیح . 

/ ومن جملة ما ردہ ہہ فعل النبي پل واصحابہ؛ لاتھم لم 
پذبحوا بل یوم النحر قارنھم وعتمتعهم جمیعاء ثم قال: وقد جزم 
فی المحررء والنظمء والحاوي؛ والفائق وغیرھم: أَنْ وقت دم 
المتعة والقران: وقت دم الأضحیة علی ما یاتی فی باب ثم ٹال: 
واختار ہو الخطاب فی الانتصار: یجوز لە نحرہ بإحرام العمرةء وآنه 
أولی من الصوم؛ لآنه بدلء وحمل روایة ابن متصور بذبحه یوم النحر 
علی وجوبه یوم النحرہ ثم قال: 

ونقل آہو طالب إِن قدم قہل العشر ومعه ھدي ینحرہ لا یضیع: 
ار یبسوت: أُو یسرق. قال فی الفروع وھذا ضعیف۔ 

قال فی الکافی: وإن قدم فبل العشر نحرہء وإن قدم بهہ فی 
العشر لم پلحرہ حتی ینحرہ ہمنی؛ استدل بھذہ الروایةء واقتصر 
عليه. انتھی محل الغرض من النصاف ۔ 


وقد رأیت فی کلامه أن الروایات ہتحدید وقت الوجوب پینی 


سورہ الہحخ ج بان 


علیھا لزوم الھديی في ترکتە إن مات بعد الوجوبء وتحقق وقت 
العذر المبیح للانتقال إلی الصوم إن لم یجد الھدي؛ لا أن المراد 
بوقت الوجوبِ استلزام جواز الذبح؛ لاتھم یفردون وقت الذبح بکلام 
مستقل عن وفت الوجوب . 

وآن الصحیح المشھور من مذھبه: أنہ لا ہجوز ذبحه قبل یوم 
النحر ۔ واختیار بی الخطاب : جواز ذبحه باإحرام المتعة. 

وروایة ہي طالب: جواز ذبحه إت قدم به قبل العشر کلاھما 
ضعیف لا یعول عليهہء ولا بعضدہ دلیل . والتعلپل بخوف الموت 
والضیاغء والسرقة منتقض ہما إذا قدم بہ فی العشر؛ لن العشر 
یحتمل ان یموت فیھاء آو یضع؛ أو یسرق کما تری۔ والتحدید بنفس 
العشر لا دلیل عليه من نس ولا قیاسء فبطلانه / واضح ؛ لعدم ۵٢۹‏ 
اعتفضادہ بشیںء غیر احتمال الموت والضیاع والسرقة؛ ولگ موجود 
قي الھدي الذي قدم به فی العشرء مع أن الأصل فی کلبھما السلامة . 
والعلم عند الله تعالی . 

ومدامتب الشافعيی فی هذہ المساألة: هر ان وفت وجورب ٹم 
التمتع هو وقت الإحرام بالحح . 

قال النووي فی شرح المھذب: وبه قال أبو حنیفةذء وداودں 
وقال عطاء: لا یجب حتی یقف بعرفات . 





وعال مالك: لا یجب حتی یرعھی جمرۃ الحقبة. 
وأآما وقت جواز ذبحه عند الشافعبة ففيہ قولان: 


احدھما: لا یجوز قبل الإحرام بالحجء قالوا: لن الذبح قربة 
تعلق بالبدنء فلا تجوز قبل وجوبھاء کالصلاۃ والصوم. 


وہ 


۷٦‏ اضسواء البان 





والقول ال ٹائی: پجوز بعد الفراغ من العمرۃ؛ لاہ حق مالي 
پبجب بسسبیئ فجاز تقدیمه علی احدھماء کالزکاۃ بعد مك 
النصسابہ وقبیل الحول. أما جواز ذبحے بعد الإحرام بالحج, 
فلا خلاف فيه عند الشافعیف کما ان ذبحه قبل الاحرام بالعمرۃ 
لا یجوز عندھم: بلا خلاف . 


وفت الإحرام بالححء ما وقت نحرہ فھو عند بی حنیفةء واصحانہ ؛ 
ویتبغی تحقیق الشرفق ہین وقت الوجوب؛ ووفت التحم ؛ لان ورفت 
الو جوب (نما تظير فائدتہ؛ فیما لو مات المحرم شل بحرج الھدی 
من ترکته بعد موته؛ ویتعین به وقت ثبوت العذر / المجیز للانتقاں 
إلی الصومء ولا یلزم من دخول وقت الوجوب جواز الذبح . 

ومن فوائد ذلك : أنه ان فاته ا لٰحج بعد وجوبہ الاِحرام عند من 
یقول بذلك لا بتعین لزوم الدم؛ لآنه بغفوات الحج انتفی عنه اسم 
المتمت فلا دم تمتع عليع: وزنھا عليه دم الفوات. کما تی ان 
شاء الله تعالی . 


وإذا عرفت اقوال أھل العلم فی وقت ذبح دم التمتع؛ والقران 
فدونك ادلتھم: و مناقفشتھا وبان الحی الدی پل نہ الدلیل ملا . 


ا ہآ ْ٭ ٠‏ ٹ5 : : کا ك ۓ 
صاحبهە٭ قل عشر دی الٰحجۃة فقد احتجوا: وراحتح لھم باشیاء. 


سور الج ۷ 





صاحبه قبل العشرء فقد ذکرنا تضعیف صاحب الفروع لھا؛ وہینا أنھا 
لا مستند لھا لآان مسٹندھا مصلحة مرسلۂ مخالفة لسَة ثابتة . 

وآما قول أبي الخطاب : إِنه یجوز ب|حرام العمرةء فلا مستند لە 
من گتاسء ولاسنة ولا قیاس . والظاھر : أنه پری ان ھدی التمتع لهھ 
سببان: وھما العمرۃ والحج فی تلك السلةء فإن أحرم بالعمرۃ انعقد 
السہب الاول فی الجملةء فجاز الاإتبات بالمسبب: کوجوب قضاء 
الحائضی ایام حبضھا من رمضان؛ لان انعقاد السبب الأاول الدی ھو 
وجود شھر رمضان کفی في وجوب الصومء وإن لم نتوفر الاسباب 
الأآخر یں ولم تنتف الموائع غ لن قضاء ء الصوم فرع عن وجوب سابق 
في الجملة؛ کما أوضحناء في غیر هذا الموضع. رلا یخفی سقوط 
ھدذاء کماتری. وأما ما الشافعیة: فقد ذکروالمذھبھم أدة 

مٹھا: أنْ عدي التمتع حق عاليء یجپ بسببین: ھما الحح؛ 
والٰعمرة؛ /فجاز تقدیمه علی أحدھما قیاساً علی الزکاۃ بعد مللد 
النصاب: وقبل حلول الحول. 

تھا : قول تدالی :طف حا رع تام اتی 
قالوا: قولہ: فا متسر مق اَی أي: علیہ ما استیسر من الھدی 
وبمجرد الإحرام بالحج یسمی متمتعأء فوجب حینئذٔ؛ لأنە معلق علی 
الثمتعء وقد وجدد. قالوا: ولآن ما جعل غایة تعلق الحکم بأوله 
کقوله تعالی : ٭ تر اتا اليَیَام م إِلَ اللہ غالصیام ینٹھی بأاول جزء من 
اللیل فكذلك التمتع پحصل باول جزء من الحجء وھو الڑحرام. 

ومنھا: أنْ شروط التمتع وجدت عند الإحرام بالحجء فوجد 
التمتعء وذبح الھدي معلق علی التمتع؛ وإذا حصل المعلق عليهہ 
حصل المعلق . 


خاق- 


۲ 


پار ۷۷ت اُضے اء اسان 





تقدیم بعضه علی یوم النحر: رڑھو الایاء این سے الہمذکورۃ فی فو لے 
٦‏ ڈصسیام مد نے ایام فی للع ب4 لیف ٦‏ و تعدیم الدب ہل علی تما یہ الصلدں 


شےں8 , 


ومٹھا: آنہ دم جبرات؛ فجاز بعد وجوبە قبل یوم النحر کدم 


ومنیا: خواھر بعضص الآأحادیث ث التی قد بشهھم منھا انل بج قمل 
یوم التحر فمن ذلث ما رواد مسلم فی صحیحه فی باب الاشتراك فی 
اللھدی . 


و لی سحمذ ہن جات جد دنا محمد بن بک اح نا 


سسجت الی نت و قال: فاص نا إدا اسلڈٹنا ان نیدی ] ڑریپشمع الت ملا 
یی الھهدية؛* ردلٹ حینن أمرھم ان بحنوا من حجھم یىی ھذا الحدیث . 


ِ 3 ٦ -:| 


/وقال النووی فی شرحه ئھدا الحدیث: وفيه دلبل لجواز تبح 

وت الٰتستع رہا۔ التحنل .- العمرَ وقبل ا حرام پالحج . زی 
ےھ عہاا شف مفصیل ا اکر قلام ری 

ابو لے علىی بن عیسی ہن إبراھیو دنا احمد بس اضر یئ 

عبد الوهاب؛: نا بحیی بن أیوب: ثنا رھب بن جریرء ثُنا أبی: عن 

محعےجےب سک 'سحای ڑنا ان سی نبجیح : بت-.- مجاشد ‏ ورعطاء ع 


حاب ں۔ عفل ال قال: ٹر الشان وخ الناس : فخرجتا حسحخ اما 
گی مل ےم 


سورۃ الحسح ۹ بت 
حتی لم یکن بیننا وبین أنْ نحل إِلاٌ لیال قلائل آمرنا بالإحلال 
الحدیٹ , 

وفیے: قال عطاء: قالابن عہاس رضی الله عنھما: ‏ إن 
رسول ال پل تسمیومئنذٹی أصحابه غنمافاصاب معذبن 
ہی وقاص تبیس فذبحه عن نفسهء فلما وف رسول اللہ يَيِّ بعرفة آمر 
ربیعة بن أمیة بن خلف فقام تحت یدي اقتہ فقال لە النبی پل : 
اصرخ: أيھا الناس: ھل تدرون أي شھر ھذاٴ إلی آخر الحدیثء ٹم 
قال الحاکم : هد حذدہلثت صحیس۱ع علی شر ط مسل ولم بخر جات 
جاہر ا٘ىضا وفه اأیضأ زیادة الفاظ شر . اھ . 
فی ھذا الحدیث : ۸ فاأصاب سعد بن اہی وقاص تیس فذبحه عن لفسهہ 
فلما وقف بعرفة؛ إلخ. قد یتوھم مه ان ذبح سعد ‏ تیسه کان تبل 
الو قوف بعرفۂ . 

هللا عو حاصل عا آاستدں به القائلون بجواز ذبح ھدي التمتع 
قبل یوم النحر: وغیره ممازععوہ ادلةُ تر گناہ لوضوح سقوطه: ولآنہ 

/وأما الجمھور القائلون بأنه لا یجوز ذبح دم التمتع والقران ٢٥٥٣‏ 
قہل وم الئحر فاستدلوا الله واضصحجئ واحادیث کشر 5 ےوےحی‌حہ 
صریحة فی ان ول رثت نحر الھدی: شو یوم التنس وکان فَل فارنآ 
کما قدمنا ما یدل علی الجزم بذلكء سواء قلنا: إنە بدا إحرامه قارناء 
و آدخل العمرة علی الحجء وأن ذلك خاص بە کما تقدم. وکانت 
ازواجهہ گلھن متمتعات کما ھو ثابت فی الأحادیث الصحیحة الأٗ 


۵,۸۰ أضواء الیان 


عائشةء فإٹھا کانت قارنة علی التحقیقء کما قدمنا إ(یضاحه بالادلة 
من المتمتعین:؛ وھم اکثر أصحابهء والقارنین الذین ساقوا الھدي: لم 
یتحر احد منھم البتة قبل یوم النحرء وعلی ذلك جری عمل الحْلمٰاء 
الراشدین؛ والمھاجرین: والأنصارء وعامة المسلمین فلم یثبت عن 
احد من الصحابة ولا من الخلفاء أله تحر ھدی تمتعہ او قرائه قبل 

فإن قیل : فعلە ٹل لا یتعین بە الوجوبء لإمکان أن یکون سنْة 
لا فرضأً؛ لآن القعل لا بقع فی الخارج إِلإّ شخصیاء فلا عموم لہ 
ولذلك کائت أافعال ھیثات صلاة الخوف کلھا جائزڈء ولم پنسخ 
الآأخیر منھا الأول؛ وإذاً فلا مائع من أن یکون ھو ذبح یوم التحرء مع 


فالجواب من وجھینء الاول: ھو ما تقرر ھی الأصول من أن 
فعلہ ٹل إذا کان بیاناً اص فھو محمول علی الوجوب إت کان الفُعل 
المہین واجباء کما ا٘طبق عليه الأصولیوت. وقد قدمنا إرضاحه فتطعہ 
السارق من الکوع عییناً به المراد من الید فی قولہ: اف فَاَمَطمُوا 
ايدِيْهْمَا 4 یقتضي الوجوب؛ فلا یجوز لأحد القطع من غیر الکوعء 
وأفعاله قی جمیع مناسك الحج مبیتہ / للایات الدالة علی الحج؛ ومن 
ذلك الذبائحء وأوقاتھا؛ لأتھا من جملة المناسك المذکورۃ فی القرآن 
المبینة بالسنّة۔ ولڈا ثبت عنه الله آنه قال: ہلتاخذوا عنی مناسککہ!ا 
وإذاً یجب الاقتداء بہ فی فعله في نوعه وزمانەء ومکانه ما لم یکن 
هنالك قول منە أعم من الفعلء کییانه أن عرفة کلھا موقفء وآن 


سور الحج ا ار ت۵ 





مزدلفة کلھا موقفء وأن منی کلھا متحرء ونحو ذلكء فلا یختص 
الحکم بنفس محل موقفه أو نحرہ. 

قال صاحب جمع الجوامع عاطفاً علی ماتعرف بە جهة 
فعلہ پل من وجوب أو ندب ما نصە: اووقوعہ بیائاہ. ۔ . إلخ. یعني: 
أن وقوع الفعل بیاناً لنصس مجمل إِن کان مدلول النص واجباء فالفعل 
المبین ہہ ذلك الئص واجب بلا خلافء وإن کان مندوہاً فمندوب . 
سواء کان الفعل المبین ثلتص دل علی کونە ہیاناً قرینةء او قول . 

قال شارحہ صاحب الضیاء اللامع ما نص٭: الثانيی: أن یکون 
فعله ہہانڈ لمجمل إما بقرینة حال عثل القطع من الکوع؛ فزإت ببانہ 
نقوله تعالی: ٭ وَاَلتَارق وََلسَارقَةُ َتْمُوا َْدَبَهُا یچ وإما بقول مثل 
قولە: اصلوا کما رأیتمونی أصلی؟ فإِن الصلاۃ فرضت علی الجملة؛: 
ولم تبین صفاتھا فہیٹھا بفعله وآخبر ہقوله ان ذلك الفعل بیانء وکذا 
قولە: اخذوا عنی مناسکكککم؛ وحکم عمذا القسم وجوب الاتباع. اہہ 
محل الغرض من وحو واضح فیما ذکرنا. ولا اأعلم فیه خلافاً فجمیع 
أفعال الحج؛ والصلاۃ التی ہین بھا چچُ آیات الصلاۃ والحج یجب 
حمل کل شيء منھا علی الوجوب إِلأّ ما أخرجه دلیل محاص یجب 
الرجوع إليه ۔ 

وقال ابن الحاجب فی مختصرہ الأصولي: مسالة فعلہ ہی 
ما وضح فیه أمر الجبلةء کالقیاء والقعود والاکل: والشرب؛ 
آو تخصیصہ کالضحی؛ والوترء والتھجد: والمشاورۃء والتخییر 
والوصال / والزیادۃ علی أربع فواضحء وما سواھما إن وضح آنه بیان ٠٥٢‏ 
بقولء آو قرینة مثل: صلواء وخذواء وکالقطع من الکوعء والغسل 
إلی المرافق اعتبر اتفاقاً. انتھی محل الغرض ملہ۔ ومعنی قوله: اعتبر 


اتفاقاً أنه إِن کان المبین باسم المقعول واجباء فالفعل المبین باسم 
المقاعل واجب؛ لأن المبین بحسب المہین. 

وقال شارحە العضد: فان عرف آنە بیان لنص علی جھته من 
الوجوب؛ والندبء والإباحة اعتبر علی جھة المبین من کونه خاصاً 
وعاماً اتفاقاء ومعرفة کونە بیاناً ما بقول؛ واما بقرینةقء فالقول نحو: 
اخذوا عني مناسککم)۷ و 7صلوا کما رأیتموئي أصلی؟ والقرینة عثل أن 
یقع الفعل بعد إجمالء کقطع ید السارق من الکوعء دون المرفق 
والعضد بعد ھا نزل قوله: * والتاری والسَارفة فاقطعوا آبدیی کے 
والغسل إلی المرافق بادخال المرافق؛ آو إخراجھها بعد ھائزلت: 
٭ فَاعَيلواو خوش ود کم اتی الم اف 4. اھ محل الخرض عنہ. وھو 
واضح فیما ذکرنا من أن الفعل المبین لص دال علی واجب یکون 
واأ؛ لان البیان بە بیان لواجب؛ کما هو واضح. وإلی ذلك أشار 
فی مراقی السعود بقوله: 
من غیر تخصیصی وبالنص یری ویبسالبیسان وامتشال ظھسرا 

ومحل الشاھد منه قوله: وبالسان. 


وقال فی شرحہ نشر البنود فی معنی فوله : ۷ وبالبیان٤ء‏ فیکون 

حکمه حکم ا عبین. اھ منه. وھو واضح؛ والمبین بصیغخة اسم 
المفعول فی آیات الحجء وھدي الامتع واجب؛ لن الحج واجب 
إجماعا وھدي التمتعم وجب اجماعاء فالفعل المبین لھما یکون 
واحبا علی ما قررئاہ. وعليه عامة أھل الأصول إلٗ ما آخرجه دلیل 
خاص . وبە تعلم آن ذبحہ پل عدیہ یوم النحرء وھو قارنء وذبحه 

عن ازواجه یوم النحرء وھن متمتعات: وعن عائشة؛ وھی قارنة: 

٦‏ فعل مہيین لص واجب؛ /فھو واجبہ ولا نجوز مخالفتہ في نوع 


سور الج ۳ء 


افعل ولا فی زمانت ولا فی مکاله إلأ فیما آخرحه دلبل خاصں 
کغیر المکان الذي ذبح فیه من منی؛ لانه ہین ان منی کلھا ملحر ول 


و قوتب بے پل ذ لگ ما اختارہ بعصس اھل الاصول صسش ان قعلہ* ہکن 
دِٗ علی سہیل ندب اہ یحمل علی ترجوب: اہ احوط مد چے 


اما دع احتمال الوجوب یقتضي الترك الم والی نا اششا ل کی 


وکل ما ائلصف فے تجھل سوب کی لامج پجعمل 


بیعمل علىی 7 اہی ان قاں : و کو نہ لو جخوب نڑے را ووشو 
دی ڈھقت الےه اؤِمام مالك ؛ والآابھر کی ٭ واب القصار وبعٹض 
الشافعی: وآاکثٹر اصحابنتاء وبعض الحنفيةء وبعضص الحٹابلة۔ ! 
محل الغرض من 


وکال صاستف الضاء اُنلامع : و ھا قال مالك ہی ؛ و اب 


قال آن 


و ا 


ابی الفرح واپں حویز متلادف وتاں دہ الا بھری: وابن الفصار: 
واکٹر اصحابنا و بعضس انشافعسۂ و پھس الحنشةف ریعفضی حالف 
وبعضشس المعٹ نہ ۰ و اسٹدں اشل ھ[ا او ا باداه ' 


ح 


ہے ع ٢۶‏ ہے رب ار یڈ ہے کا ا ٍ - ار -ی 
مٹھا: قولہ تعالی: سپ لف کان لک فی رسول الم اسوٰۃ حسنة من 
٣‏ سے خر و سج_ جع بی ٠‏ 

کان پر جوا الد والوم اترک قالوا: معناہ: من کان یز 


بے 


۳۷ھ 


ارت أضسواء البےسان 


اللآمحرء فلہ فيه أسوۃ حسنة: ویستلزم أن من لیس لە فیه أسوۃ حستق 
فھو لایژمن بالل / والیوم الآخر؛ وملزوم الحرام حرامء ولازم 
الواجب واجب. وقالوا أیضا: وھر مبالغة فی التھدید علی عدم 
الأسوةء فتکون الأسوۃ واجیةء ولا شك آن من الاسوۃ اتباعہ فی 
افعاله. 

ومتھا: قوله تعالی: رما ءالنکم ارول فخذوۃ وما نہنکم عنه 
اتھاچ قالوا: وما فعله فقد آتاناہ؛ لأنہ عو المشرع لُنا بأقواله وأفعاله 
وثفریرہ. 

ومنھا: قولہ تعالی: ٣‏ قُل إن کر وہ الہ نون جک آ5ہپ 
الأیة. ومن اتباعه التأسی به فی فعله: قالوا: وصیغة الأمر في قولهھ: 
فَأَتمْفِ کچ للوجوب . 

وعٹھا: أن الصحابة لما اختلفوا فی وجوب الغفسل من الوطء 
بدون إنزال سألوا عائشةء فأخبرتھم آتھا ھی ورسول ال پل فعلا 
ذلكء فاغتسلاء فحملوا ذلك الفعل الذی هو الغسل من الوطء: 
بدوت إنزال علی الوجوب ۔ 

ومٹھا: آنە لق لما خلع نعليه فی الصلاةء خلعوا نعالھمء فلما 
سأٹھم: لم خلعوا نعالھم؟ قالوا: راپناك خلعت نعليیك؛ فخلعنا 
نعالناء فحملوا مطلق فعله علی الوجوب؛ فخلعوالما خلع: 
وآقرھم پل علی ذلك. خالوا: فلو کان الفعل الذی لم یعلم حکمه 
لا یدل علی الوجوب لہین لھم أنە لا پلزم من خلعه أن پخلعواء ولکنہ 
اقرعم علی خلع نعالھمء وآخبرھم أنِ جبریل أخبرہ أَنْ في باطٹھما 
قذرا. والقصة فی ذلك ثابتة من حدیث أہی سعید الخدري رضی الله 
عن عتد اُحمد واہی داود والحاکم وغیرهم. 


سورة الحج مہرم 


وقال النووی فی شرح المهذب فی ھذا الحدیث : رواہ اہو داود 
بإسناد صحیح ورواہ الحاکم فی المستدرڈ . وقال ؛ ھو صحیح علٰی 
شرط مسلم.ٴ 

وقال الشوکانی فی نیل الاوطار في شرحه / لحدیث آبي سعیا ۵۸ 
المذکور فی المنتقی بعد أن قال المجد فی المنتقی: روا اأُحمد 
واہو داود. اس: الٰحدیث خر رہ ایض الحاکی وابن حزیمة 
وابن حبان. واختلف فی وصله وإرساله. ورجح آبو حاتم فی العلل 
المورصول. ورواہ الٰحاکم من حدیث أنس؛ وابن مسعود إلی آخر 
کلامە. ومعلوم أن المخالفین القائلین بأن الفعل الذی لم یکن بیاناً 
لمجمل؛ ولم یعلم حکمە من وجوب لایحمل علی الوجوب؛ بل 
علی الندبء آو الإٍباحة إلی آخر آقوالھم ناقشوا الادلة التی ذکرنا 
مناقشة معروفة فی الاأصول. 

قالوا فولك لوا ء اتک اتل مَت دو ٭ ای: ما أمرکم بە بدلیل 
قولہ: چ ومام لم عَنْد٭ فھی فی الأمر والٹھی؛ لا فی مطلی الفعل . 

ولا یخفی ان تخصیص: وما اتاکم بالأمر تخصیص لا دلیل 
عليهء وذکر الٹھي بعدہ لا یعینە. 

وفالرا: ھا إن كَتُد شود ال فََتمُون ۹ إنما یکون الاتباع واجباً 
فیما علم آأنە واجب؛ أما إذا کان فعله مندوباً فالاتباغ فيه مندوب 
ولا پتعین أن الفعل واجب علی الأمة بالاتباع إلأّ إذا علم آلہ يك فعلہ 
علی سہیل الوجوب . أما لو کان فعله علی سبیل الندبء وفعلژته الامة 
علی سبیل الوجوب: فلم یتحقی الاتباع بذلك . 

قالوا: وکذلك یقال فی قوله تعالی: لَمَد کَانلکم فی مسُولِ اللہ 


۸۲ء اضراء البیان 


ہے ۔. کو سے سے سی 


سو حسنة حستَة ہہ الآارف فلا تتحقق الآاسوۃ اذا کان ہو لا فعله علی 
سہیل الندب ؛ وقعلته أمته علی سہیل الو جو ب ؛ بل لا بد فی الأسوۃ 
من علم جھة الفعل الذی فغيه التاسی . 

قالوا: وخلعھم نعالھم لا دلیل فیه؛ لانه فعل داخحل في نفس 
الصلاہ. وإنما أآخذوہ من قولہ کھت : اصلوا کما رأیتمونی أصلی؛ لان 
سش0 سید بش وس 
عائكة ؛ پان صح عر النبی ےل وجوب الٹسل من التقاء الختائین: 
و لأه فعل مہین لقوله: کے ون تم جتبا قاطلو دا والفعل الہبین 
لاحجمال النصس لا خلاف فیه کما تقدّم إیضاحہ . 

قالوا: والاحتباط فی مثٹل / ھذا لا یلزم؛ لآن الاحتیاط لا بلزم 


إِلأً فیما ثیت وجوبە: أو کان رجوبه هو الأصلء کلیلة الثلائین من 


رمضان إِن حصل غیم یعنع رؤیة اٹھلال عادة. آما غیر ذلك فلا یلزم 
فیه الاحتیاطء کما لو حصل الغیم المانع من رؤیة ھلال رعضان لیِلة 
ٹلائین من شعیان فلا بجوز صوم یوم الشك: ولا یحتاط فیە؛ لأنہ لم 
یت لە وجوبء ولم یکن وجوبه هو الأصل إلی آخر آدلٹھم 
ومناقشاتھاء فلم نطل ہجمیعھا الکلام . 

ولا شك ان الادلة التي ذکرھا الفریق الاول کقولہ لوان ون 
وقوله: ڑوم جا تک ایل شش وہ الایةء وقولہ: لِم كَانَلک نی 
رسول اس اوه حَستَة ٭ الات ول لم تکن مقتعة بنفسھا فی 
الموضوحع: فلا تقل عن ان تکون عاضدۃ لما قدمنا من وجوب المفعل 
الواقع بە البیانء وما سنذکرہ من غیر ذلكء وھو الوجہ الٹاني من 
وجھي الجواب اللذین ذکرنا وھو آن ذلك الفعل الڈی هو ذبح هدي 


سورۃ الٰحج یہر ت 


التمتعء والقران یوم النحر > هو الذي مشی عليه سلف ھذہ الامة من 
الصحاہة والتابعینء ودلت عليه الأحادیث . ولن یصلح آخر ھلہ الأمة 
٦ِ‏ ما أصلح أونھا 

ومن أوضح الأدلة الثابتة فی ذلك الإأحادیث المتفق علیھا التي 
لا مطعن فیھا بوجہ آنہ پل آمر اصحابه بفسخ حجھم فی عمرۃ: وأن 
یحلوا مٹھا الحل کل ثم یحرعوا بالحجء وتاآسف علی أنه لم یفعل 
مٹل فعلھم وقال: الو استقبلت من آمري مااستدبرت لما سقت 
الھدی ونجعاتھا عمرةۃا وفی تلك التصوص الصحیحة : التصریح 
بأمرھم بفسخ الحج فی العمرۃء ومعناہ: آنہ ہو ٹل یجوز لە آن یفسخ 
الحج في العمرةء کما أمر أصحابہ بذلك. وقد صرح فی الأحادیث 
الصحیحة. بآن الذیي منعه من ذلك آنه ساق الھدی؛ قلو کان ھدی 
التمتع یجوز ذبحه بعد الإحلال من العمرة لجعل الحج عمرة؛ واحل 
مٹھاء ونحر الھدي بعد الإحلال منھاء ولکن المائع الذي منعه من 
ذلك هو عدم جواز النحر فيی ذلك الوقت. والحلق الڈي لا یصح 
الإحلال دونه معلق علی بلوغ الھدي محلہء کما قال: / ٭ ولا عَیترً 
روس کر حیق زیم اَی توچ وقد بن پٹ بفعلہ الثابت عنہ أن محله مئی 
یوم اللحر. وقد قدمنا فی سورۃ البقرة ان القرآنِ دلٌٗ فی موضعین علی 
ان النحر قبل الحلق . 

احدھما: قوله تعالی: ٭ ولا علتوارعیوم ر قب می اک . 

والثانی : قوله تعالی: وننکروا اس الو فا ابا تع لوت 
ما رَزَقَھُم من يَهصمة الاتعر ٭ وقد قدمٹا أن التسميیة عند تحرھا 
تقرباشف ثم قال بعد النحر الذي هو معنی الایة: تر ليْقَصسُوا 
تتَكَهَمَ ی٭ ومن قضاء تفثٹھم: الحلق آأو التقصیر۔ وقد البت في 


۵٤ 


پاریار ۵ أضراء البیان 


الصحیح اآئہ پگ حلق قبل أن بنحر' ۵ وأمر بذلك؟ کما قدمناہ فی 
سورۃ البقرة مستوفی؛ ولکنہ ق بین ان من قدم الحلقء علی النحر. 
لا شيء عليه. ولا خلاف أن کل الواقعم من ذلك فی حجته أنە کان 
یوم النحر کما هو معروف. وقد دلّت آیة الحج علی أن کل مدي لە 
تعلق بائحح ویلاخل فيه فیە التمتع دخ لا أولیاً_- ان وقت ذبحه 
سخصص ہیام معلومات٤؛‏ ٹوٹ غیرھا عن الأیام وذلك فی خَوله 
تعالی : انف الشایں بآ بَاواے الا ول کل ضسامر مال من 
کل تچ عہیں ےنوت لَهُم ینکوا سم ا يہ اجار 
ہے کل کا ناو تا بت مَة اَلكلَی ۹ لان معنی الاآیة الکریمة: 
أذن فیھم بالحج: یأنوك مشاةء ورکیانا؛ لاجل ان یشھدوا منافع لھم 
ولاجل أن یذکروا اسم اللہ غي أیام معلومات علی ما رزقھم من بھیمة 
الأنعامء آيی: ولأآجل أن یتقربوا بدماء الأنعام می خصوص تلك الایام 
المعلومات وھو واضح کما تری. وقذ قدمنا ان هذہ الأنعام التی 
یتقرب بھا فی ھذہ الایام المعلومات: ویسمی علیھا اللہ عند تذکیتھاء 
ُنھا آظھر في الھدایا من الضحایأ؛ لن الضحایا لا تحتاج أن یؤذن 
فیھا للمضحینء لیأتوا رجالاً ورکبااء وہذبحوا ضحایاهم کما ٹثری. 
والاأحادیث الصحیحة الدالة علی أنە قچ / کان قارناء ونحر عدیه یوم 
النحرء وأنہ ما منعہ من فسح الحج في العمرۃ إِلأً سوق الھديء وآن 
الھدی لو کان یجوز ذبحە بعد الاحلال من العمرة لأاأحل بعمرة؛ 
وذبح مذي المتمتع عند الإحلال منھاء آو عند الإحرام بالئحچ کما 
یقول من ڈکرنا: أنه جائز۔ وقد قدمئا کثیراً مٹھا مورضحًاً بآسانیدہ 
وسنعید طرفاً منه هنا إن شاء اللہ تعالی. 


. ٤قلحپ کذا ھی الاأصل: ولعله سبق قلم؛ وصوابه: ؛نحر قبل أنْ‎ )١( 


سور الحج پ۹ پار, ت 


فمن ذلك حدیث حفصة ژوج اللبي پاٍ المتفق عليه ۔ 

قال البخاری فی صحیحه: حدثنتا اِسماعیل قال: حدثنيی 
مالكذ؛ حدثنا عبد ال بن یوسفء أخبرنا مالكء عن نافعء عن 
ابن عمرء عن حفصة رضي اللہ عنھا زوج اي پليُ اُتھا فالت: آیا 
رسول اش (يٌَِّه) ماشأن الناس حلوا بعمرة؛ ولم تتحلل آنت من 
عمرتث؟ قال: إنی لبیدت راسیء وقلدت هھلیی:؛ فلا احل حتی 
آنحرہ؟. اھ من صحیح البخاريی. وقوله: حتی آنحر بعني یوم 
النحر۔ فلو جاز نحر ھدي التمتع قبل ذلك لاأحل بعمرةء ونحر۔ 

وقال مسلم فی صحیحہە: حدثنا یحیی بن یحیی قال: قرأات 
علی عالك؛ عن نافعء عن عبد ال بن عمر أن حفصة رضي اللہ 
عنھمء زوج النبی قُ قالت: لیا رسول اللہ ما شأن الناس حلواء 
ولم تحلل أُنتِ من عمرتك؟ قال: إنی لیدت راسي: وقلدت مئیي 
فلا أاحل حتی آنحرا وفی لفظ لە عنھا قالت : قال : ہإنی قلدت مئیی 
لاح حتی اأحل من الحج؛ وفی لفظ لە عتھا: ‏ آن النبی قل أمر 
آزواجه ان یحللن عام حجة الوداعء قالت حفصة: قلت : ما یمنعك 
ان تحل؟ ا تال: نی لہدت رأسی: وقلدت عدیی فلا أحل حتی آنحر 

فمی عذہ الروایات الصحیحة ما یدل علی أن الھدی الڈی معه 
مائع من الحل؛ / ولو کان النحر قبل یوم النحر جائزاً لتحلل بعمرة ثم 
ئحر. وفیه أُن آزواجہ لُ مٹمتعات؛ وقد تحر عنھن البقر یوم التحر۔ 

قال البخاري رحمه الله قی صحبحە: حدثنا عبد الله بن یوسف؛ 
اأخبرنا مالك عن بحبی بن سعیدء عن عمرۃة بنت عبد الرحمن 
قالت: سمعت عائشة رضی اللہ عنھا تقول: ۷مخرجنا مع رسول الل يِلِهُ 


۲غ 


کا اضواء الْميٍيانْ 





لخمس بقین من ذي القعدةء لانری إِلاً الححء فلما دنونا من مکة 
مر رسوں اللہ کا من لم یکن معه هدي دا طاف وسعی بین الصفا 
والمروۃ ان یح قادے۔ فدخل علینا یوم النحر ہلحم بفر فقلت: 
ما ھذا؟ قال: نحر رسول اللہ كت عن آزواجه)٢‏ قال یحسی: فذکرته 
للقاسم بن محمد فقال: أتتك بالحدیٹ علی وجھه. انتھی من 
صحیح البخاري . 


وقال مسلم رحمے اشەنی صحیحے: حےشاعثما‌بنئ 

آبی شبية؛ء حدثنا یحیی بن زکریاء بن ن أبي زائدة: صن ابن جریج؛ 
عن أبِي الزبیر عن جابر قال: ١‏ ذبح رسول الل قيٍه عن عائشۃة بقرۃ 
یوم النحرا وفي لفظ لمسلم عن جابر بن عہد الہ رضي الله عنھما 
قال: اتحو رسول الہ پا عن نسائها وفی حدیث بی بکر عن عائشۃ 
بقرة قيی حجتہ. انٹھی من صحیح مسلم۔ وقد ترکنا ذکر اختلاف 
اٹروابات؛ ھل ذبح عن جبيعھن بقرة واحدةۃ: أوعن کل واحد 
بقرة؛ کما جاء التصریح بە فی حدیث مسلم ھهذا باللسبة إلی عائشۃ 
وعلی کل حال فھذہ الروابات الصحیحةء وآأمثالھا الکثیرۃ التی قدمنا 
کثیرا مٹھا تال علی آنہ كل نحر عن من تمتع من آزواجهہ ومن قرن فی 
خصوص یوم النحرء وآنه هو پل كذلك فعل عن نفسه؛ وکان قارناً 
مع آنه کان یتمنی أن ث یعتمر ویحل مٹھاء ثم یحرم بالحج؛ کما آمر 
٣‏ / آصحابہ بفعل ذلك؛ وصرح في الر وایات الصحیحة بأن المائم لە من 
ذلك سوق الهديء فلو کان الھدي یجوز نحرہ قبل یوم التحر لتحلل 
وِتحر کما أوضحناہ " وفعل ھذا کالتفسیر لغوله تعالی : ٭ ولا عَلتا 
روید مق بای تل وگ فبین بفعلہ ان بلوغه محله یوم النحر بمٹی 
بعد رمي جمرۃ العقبةء غمن آجاز ذبح دی التمتع قبہل ذلكء فقد 


خالف فعلە پثٍ المبین لإجمال القرانء وخالف ما کان عليه اصحابه 
من بعد وجری عليه عمل عامة المسلمین. ولا یثبت بنص صحیح 
عن صحابی واحد آنە نحر هدي تمتعء او قران قبل یوع النحرء فلا 
یجوز العدول عن عذا الڈی فعلہ تل مہیناً ہہ إجمال الابات القرانیت 
وآکدہ بفوله: التاخذوا عنی مناسککما کما تری . 

فإذا عرفت مما ذکرنا ان الحی الذی دل عليه الکتاب والسنّة 
وفعل الَّخْلفاء الراشدین: وغبرھم من کائٰة علماء المسلمين عو انہ 
لا یجوز نحر مديی اللمتع والقران قبل یوم التحر؛ فدونك الأجوبة 
التی أجیب بھا عن اُدلة المخالفین القائلین بجواز ذبحه عند إحرام 
اىحج, أو عند الإحلال من العمرۃ ۔ 

أما استدلالھم بأن هھدي التمتع لە سببانء فجاز بأحدھما قیاساً 
علی الزکاۃ بعد ملك النصاب؛ وقبل حلول الحول؛ فھو مردود بگونہ 
فاسد الاعتبار وفساد الاعتبار من القوادح المجمع علی القدح بھاء 
وھو بالنسبة إلی القیاس أن یکون القیاس مخالفاً لص من کتاب: 
آو سن آو إجماع. وھذا القباس مخالف للستَة الثابتة عنہ پل التی 
ھی النحر یوم اللحرء کما قدمنا إیضاحه. وعرف فی مراقی السعود 
فساد الاعتبار بقوله فی مبحث القوادح : 
/ والخلف للنص آو إجماع دعا فساد الاعتبار کل من وعی ٢؛٤)ہ‏ 


واستدلالیم ان شر وط التمتع و جات عہل الا حرام الحح: 
فوجذد التمتع بوجود شروطلهہ: وذبح الھديی معلق علی وجود التمتع 
فی الایة . وإدا حصل المعلی علے: حصل المعلق > مردود سن 


الاول: ان ورحود التمتع پحقق باحرام الحح إاحتماںل ان 


امھ ھا 


۲٢‏ اأاضسواء البہان 


لم یوجد منە التمتع؛ قدل ڈلٹ علی ان الإحرام بالحج لا یتحقق بە 


وجود حقِیفة التمتع تع التی علق علی وجودھا ما استیسر من الھدی . 


الثانی: أن الھدي الواجب بائتمتع لە محل معین لا بڈ من 
بلوغه في زمن معین؛ کما دل عليه فوله تعالی: لا ولا عیدوا رہ وس٥رحق‏ 
0 وقدذ بن گا بفعله الثابت ٹبوتاً لا مطعن فيە وفولہ: 
نی لہدت رأأسی وقلدت عدیي؛ الحدیث المتقدم أُن محله ہو منی 
یوم النحر کما تقام إیضاحہ . 


واستدلالھیم بأن الصوم الٰذي ھو ہدل الھدی عند العجز عنه 
یجور تقدیم کک علی یوم النحرے وشو الایام ا لکل اھ المدکورۃ کی 
قولہ : ھا صَىامُ تل آیار فی لفْؾّ >۹ فجاز تقدیم الھدي علی یوم الانحر: 
قیاساً علی بدله ے عردود من وجھین: 

الأول: أنه قیاس مخالف لسنة ایی پل التی فعلھا مبیناً بھا 
القر ان ۔ وفال: التأآخذوا عنی مناسکكکم؟ فھو قیاس فاسد الاعتبار 
کما قدمنا إیضاحه قریباً. 


الوجه الٹائي : أنه قیاس مع وجود فوارق تمنع من إلحاق الفرع 
بالأاصل. 

/متھا: أن الھدي یترتب علی ذبحہ قضاء التفٹ؛ کما یدل عليه 
قوله فی ذبح الھدایا: ٭ ویڈکوا اسم اللہ لف تار مض لوت عل تا 
کم تا مو بے اك ٹم رتب علں ذلك قولە تعالی: ٭ تم 
ليَفْسُوا تَتَھُمَ4 ومذا الحکم الموجود في الاصل منتپِ عن الفرع ؛ 
ان الصوم لا یترتب عليه قضاء تفث 


مسورة الحج ۹۳ھ 





ومتھا؛ أُن الھدی پختص بمکان؛ وھذا الوصف متف عن 
الفرعء وھو الصوع؛ فإنہ لا یخٹص ہمکان . 

ومنها: آن ألصوم [نما یپژدی جزؤہ الأکبر بعد الرجوع إِلی 
الأاھل فی قوله تعالی : فلا وَسبَق إِذَارَعَتكُمچ+ وھذا منتفِ عن الأصل الذي 
هو الھديء فلا یفعل مله شيء بعد الرجوع إلی الاھل کما تری. 

واستدلالھم بأنہ ٹم جبراں فحاز بعل وحجوبه ہل توم الٰنحر 
فیاساً علی فدیة الطیب واللباس - مردود من وجھین أیضا. 


اعلم أولا: نا قدمنا آقوال أھل العلم: ومناقشة أدلتھم مناقشة 
دفعقة فی دی التمتع ھل عو دم جبران او دم يُسگ کالآاضحیة . 
فعلی آنە دم نسك فسقوط الاستدلال المذکور واضحء وعلی أنەہ دم 
جرانِ فقیاسه علی قدیة الطیب واللباس یمنعه أمران: 

الأول: أنه قیاس فاسد الاعتبار؛ لمخالفتہ الْسّة الثثابتف 


الغاني : آئە لم یٹیبت ئص صحیح من کتاب؛ ولاسئة علی 
وجوب الھدي في الطیب واللباس حتی یقاس عليه عدي ال تمتع . 
والعلماء إنما اوجہوا الفدیة فی الطلیب؛ واللباس قیاساً علی الحلق 
المنصوص فی اآيیة الفدیة والقیاس علی حکم / مثبت بالقیاس فيه ۵٥٥‏ 
خلاف معروف بین أھل الأصول. فذھبت جماعة عنھم إلی ان حکكم 
الأاأصل المقیس عليه لا بد ان پکون ٹثابتاً بنص: آو اتفاق الخصمین . 
وذھب آخرون إلی جواز القیاس علی الحکم الثابت بالقیاس؛ کان 
تقول ھنا: من لبس أو تطیب فی إحرامه لزمتهہ فدیة الذی؛ قیاساً علی 
الحلق المنصوص عليه في قوله تعالی : ٭ قٔی کان ینک مَِيشّا ار یه اذ ین 


ج0 اضواء الہمان 





ایم فَوْيَة ہچ الایڈء بجامع ارتکاب المحظورہ ثم تقول: ثبت بهڈا 
القیاس أنْ فی الطیب واللباس فدیةء فتجعل الطیب واللباس الثابت 
حکمھا بالقیاس اصلا ثانیاء فتقیس علیھما هدي التمتعم في جواز 
التقدیم بجامع أُن الکل دم جہران. وکأن تقول: یحرم الربا فی الذرۃ 
قیاساً علی الہر بجامع الاقتیات؛ والادخارء أو الکیل مثلاء ثم تقول: 
ثبت تحریم الرہا فی الذرة بالقیاس علی الہرء فتجعل الذرۃ أصلاٗ 
انیاء غتقیس علیھا الأرز ونحو ذلك. فعلی ان مثل ھذا لا یصح بە 
القیاس؛ فسقوط الاستدلال المذکور واضحء وعلی القول بصحة 
القیاس عليه؛ وھو الذي درج عليه فی مراقی السعود بقولهہ: 
وحکم الأصل قد یکون ملحقا لمامن اعتبار الأادنی حققا 
فھو قیاس مختلف فی صحته اصلاء وھو فاسد الاعتبار أبضا؛ 
لمخالفة لع 8 


نہیں بقولہ تعالی : ٭ ین تمٹم پا بر پل الج فا اس مت 
الھدی بإحرام 7 لان اسم الستم پحصل یت والھدی معلق عليه 
قالوا: ولآن ما جعل غایة تعلق الحکم بأولہ کقوله تعالی: * ٹر اَم 
الیم ال ايل مردود أیضاً 
۷ / وجودہ بوجودہ: فقد بینا ردہ من وجھین بإیضاح قریباء فأغنی عن 
اعادتہ ھنا. 


وقولھم: إنَ ما جعل غاية تعلق الحکم باوله یعنوں ان قولہ 
تعالی : ال من تَملم بألمترَو إِل لف م۹ جعل قیہ الحح غایڈ بحرف الغایۃة 


سورۃ الحح 4٤4‏ 


الذی هو ؛٢إلٰی؟ء‏ فیجب تعلق الحکم الذڈی عر ذبح الھديی بأول 
الغایفء وھو الحجء وآولہ الاحرامء فیجب الذبح بالاحرامء کقولە: 
٭ثر اما ایخ ال الچ فإن حکم إتمام الصیام بنتھيی باول جزء من 
الیل الٰذی هو الحَایة لاتمامه > مردود من وجھین . 

الأول: أن ھذا غیر مطردء فلا یلزم تعلق الحکم بأول ما جعل 
غإایة . 

ومن النصوص التي لم یتعلق الحکم فیھا باول ما جعل غابة 
قولہ تعالی: ٭ کن لا ملا مل کم من بد عق تنک رما غارچ فنکاحیا 
زوجا غیرہ جعل غایة لعدم حلیتھا لەء مع ان أول ھذہ الغایة الی هو 
عقد النکاح لا یتعلق بە الحکمء بل لا بد من بلوغ آخر الغای وھو 
الجماعء ‏ ولذا فال پا : ە لا حتی تذوقي عسیلته ویذوق عسیلتك٥‏ 
فعلم أن التعلق بأول الغایة لا یلزم علی کل حال. 

الوجه الثانی : أن سنة النبہي الثاہتة عنه من فعلهء ومفھوم قوله 
بینت أنْ ھذا الحکم لا پتعلق بأول العایةء وإنما بتعلق باخرھا وھو 
الاحلال الأول؛ لان لم پنحر مدي تمتمء ولا قران إِلاّ بعد رمي 
جمرۃة العقبةء وفعله فیه البیان الکافی للمراد من الغایة التی یترتب 
علیھا لق اَسْتَْسَر مِنّ افَدي4 واللہ یقول: ھا لد کان لکم فی رسول ای 
اسوۃ حَسَتَة لم کان بَا اق وََلَقَ ارہ الای ففعله عہین قولہ: 
ضن تملع بالعمرۃ ال الخ تما آسیسر ین لفدی کچ لأزہ دذبح اعن آزواجه ٠٤۸‏ 
المتمتعات یوم النحرء وأمر أصحابہ المتمتعین بذلك؛ء وخیر ما یہین 
به القران بعد الفرآن السلّةء والل بقول لہچ : ٭* وازلنا ل۵ك الکتب 
يالحَق مصیقا لما بعت تی4 الایقف وہو ٌلٍ یبین المناسك بأفعاله: 
موضحا بذلك المراد من القرآنء ویقول: ؛لتأخذوا عن مناسککم؟. 


ج ای 


٦ٹ‏ آضسواء السان 


الثالٹ : أنه لو جاز لە ذبحه قبل یوم النحر لجاز الحلق قبل ہوم 
النحرء وذلك باطل؛ فالحلق لا یجوز حتی یہلغ الھدی محله؛ کما 
هو صریح القرآنء والحلق لم یجز قبل یوم النحرء فالھدي لم بہلغہ 
محله قبل یوم التحر وھو واضح کماتری؛ ولذا 2 یآذن ا في 
حجتە لمن ساق عدیاً أن بحل ویحلق؛ وإنما آمر بفقسخ الحج فی 
العمرة من لم یسق مدیأء ولا ثك أن ذلك عمل منه بقوله تعالی: 
یش دو تح با اط ولرک . 

واستدلالھم بحدیث جابر المتقدم عند مسلم فال: ل۷ فأمرنا إذا 
احللنا أن نھدي وپجتمع النفر منا فی الھدیةہ وذلك حین أمرھم آن 
یحلوا من حجھم < مردود بالقادح المسمی فی اصطلاح أھل الأصول 
بالقلب؛ لان حدیث جابر المذکور حجة علیھم لا لم وذلك هو 
عین القلب؛ وإیضاحه أن لفظ الحدیث 8 وذلك حین أمرھم أن بحلوا 
من حجھم؟ والإٴشارة فی قوله: قوذلك١‏ راجعة إلی الأمر بالھدی 
والاشتراك فیھاء والحدیٹ صربح في آن ذلك حبن اإحلالھم من 
حجھم؛ وذلك إنما وقع یوم الٹحر؛ لِآأئه لا إحلال من حج البتة قبل 
ہوم الشحر. 

والغریب من الشیخ النووي آأنه قال فی حدیث جابر ھذا: وفیہ 
دلیل لجواز ذبح مدي التمتع بعد التحلل من العمرة: وقبل الإٴحرام 
بالحح؛ لان لفظ الحدیث مصرح بأن ذلك عند الأمر بالاحلال من 
الحج. وھو پستدل بە علی وقوعه قیل الإحرام بالحج. 

/والظاھر أَنْ ھذا سھو منەہء آو أنہ ذہھب ذھنه إلی أنە أمرھم 
بذلك حین تحللھم من العمرة وظن آن اسم الحج لا بنافی ذلك؛ 
لان اصل الإحرام بالحح؛ ففسخوہ قی عمرۃ فلما أحلوا متھا صاروا 


سورۃ الچ ۷ 


کأنھم محلوت من الحح الدی فسخوە فا و شا محتمل: ولکے بعید 
جداً من ظاعر اللفظ ؛ لن الحج الذي أحرموا بە لما فسخوہ في عمرۃ 





ال سے بالكل وصار اخ لال سس غظم ٣‏ سن حح کم ری ٭ 
فحیمل لظط الوحلال سن اللحج علی الا حلال من اعحمم ٥‏ حمل للفط 
الیحدیثٹ لی ۳ لا دی علٰيه بحسے او ضح العروبی صن غبر دلیل 
یجب الرجوع إليه۔ 

ولو مسلمہنا جدلا أُن المراد یىی یل یٹ جاپر المدکور بالاحلال 
من الحح ہو الا حلال صن العمرۃ اتی فسخوافھ انحج کما ہو رأي 
النووی. فلا دلیل فی الحدیث أیضا؛ لان غایة ما دل عليه الحدیث 
علىی الفسیرو المدکور آنہ اُمرشم کنا ای ساب سس العمره بانھدی: 
وذلك لا یستلزم أنھم ذبحوہ في ذلك الوقتء بل ا!لأحادیث الصحیحۂ 
الکٹرۃ دالة علی أنھم لم یذبحوا شکا دس هذ!یاهم فہل وم أللحر ؛ 

واستدلالھم بحدیث ابن عباس المتقدم عند الحاکم ا آنه ؤ 
قسم یومئذِ فی أصحابهہ غنماً خاصاب سعد بن أبي وقاص نیس فذبحه 
المتقدمء لا دلیل فیه؛ لآانه محمول علی آنہ لم یذبحه إِلا یوم اللحرہ 
فصارت رو اية احمد المص حه ان لال رشع دوخ الٰنحر مغسر ۂ لم وأية 
الحاكم . 


ال ائیۂ فی مجمع الزوائد ما نصه: باب تفرقة الھدي. عن 
ابن عباس رضي الہ عنھما ٭أآن ابی پل قسم غتماً یوم النحر في 





سعد بن أبي وقاص تیس٤‏ رواہ أحمد ورجاله رجال الصحیح . اھ مله. 

وھذہ الروایة الصحیحة هبینة آن ذبحھم عن عمرتھم إنما کان 
یوم التحرء وأن ذلك هو المراد في الروایة التي رواھا الحاکم؛ لأن 
الروایات یفسر بعضھا بعضا کما هو معلوم في علم الحدیث 
والأصول. ولقد صدق الھیثمي في أن رجاله رجال الصحیح؛ لن 
احمد رواہ عن حجاج بن محمد المصیصي الأعور ہي محمدد مولی 
سلیمان بن مجالدء وھو ترمذي الأصل سکن بغداد ٹم تحول إلی 
المصیصةء آخرج لە الجمیع. وقال فیه ابن حجر فی التقریب: ئثقة 
ثیتہ لکنە اختلط في آحر عمرہ لما قدم بغداد قبل موتہء وقال فیه 
فی تھذیب التھذیب بعد أن ذکر ثناءً عليه کثبراً من نقاد رجال 
الحدیث: کان ثقةً صدوقاً إن شاء الله وکان قد تغیر فی آخر عمرہ 
حین رجع إلٰی بعداد. والظامر آن الإمام أحمد إنما أخذ عنه قبل 
اختلاطه؛ لان کان في بغداد قبل المصیصةء ثم رجع من المصیصة 
إلی بغداد فی حاجة لە فمات بھاء واختلاطه فی رجوعه الآأخیر کما 
پعلمه من نظر ترجمته فی کتب الرجال. وحجاج المذکور رواە عن 
عبد الملك بن عبد العزیز ہن جریجء وفد آخرج لە الجمیع وشو ئَقَه 
فعيه فاضل معروف؛ وکان یدلس ویرسل: ولکنه فی ھذا الحدیث 
صرح بالإٍخبار عن عکرمةء عن ابن عباس. وراوی الحدیٹ عن 
اآحمد آبتہء عد ابی وجلالتہ معروفةء فظھر صحة الإسناد المذکوں 
کما قاله فی مجمع الزوائد ۔ والعلم عند اللہ تعالی . 


وقد رأیت مما ذکرنا أدله من قال بجواز ذبح هدي التمتع عند 
الإحرام بالحح: ومن قال بجوازہ حصنل الفراغ تس العمرقتق وأَدله رک 
قال : لا یجوز ذبحه قبل یوم الٹحر ومتاقشتھا. 


سورة الحج ۹ 


قال مقیدہ عفا ال عنه وغفر لە: الذي بظھر لی ۔ وا أعلم ۔- 
أنە لا یجوز ذبح عدي التمتع؛ والقران قبل یوم اللحر؛ لادلة متعددة: 
اأوضحناما غایة الإإیضاح قریباً. 

/مٹھا: آن البہے قِ کذلك فعل؛ فلم یذبح عن آزوابی ٤٥٥‏ 
المتمتعات: ولا عن عائشة القارنة إِلا یوم النحرء وکذلك فعل عو 
وجمیع أصحابه المتمتعین بأمرہء واستمر علی ذلاك عمل الآمة ولنا 
فی رسول الل پل أُسوۃ حسئنةء وقد آمرنا أن ناخلذ عنه مناسکناء ومن 
مناسکنا وقت ذبح الھدایاء ولا شك أُن القرآن العظیم دل علی ان کل 
صدي لہ تعلق بالسچ أن ذیحه في آیام معلومات لا نی أیام 
مجھولات: کما أوضحناہ مرار١؛‏ لآلہ تال قال: ہل وَأوْن قی الدًایں 
پا یی او الا وی تل ضامر ایی من گل قچ تمیق 18 
آیشھدوا متلغع لھم وی حروا ان ہی ایر مت بن یں 
یم الاھی 4؛ لان مضموں الایة الکریمة یمة: أْذت فیھم بالحج یأتوك 
حجاحاً مشاۃ ورکیاء لأآجل آن یشھدوا عنافع لھم؛ ولأاجل أ 
یذڈکروا اسم الله علی مارزقھم من بھیمة النعام: أي: ولیقتربوا 
إلی اللہ بدماء ما رزگھم من بھیمة الأانعامء ذاکرین اسم اللہ علیھا عند 
العذکة . 

فقد صرح بأن ذلك التقرب بدماء الأنعام الذی ھو من جملة 
ما دعوا إلی الحج من اجلە أله فی أیام معلومات: لا فی زمن مطلق 
مچھول گماتری . 

وقد بہنا الأیام المعلومات فی أول ھذا البحث وقد بیُن پت 
آول وقتھاء فذکر اسم اللہ علی ما رزقه من بھیمة الأنعام وقت تذکیتھا 
ہوم النحرء ویوضح آأن ذکر اسم اللہ علیھا إنما هو عند تذکیتھا 
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تقرباً ث تعالی بدماٹھا قوله تعالی: رَآلِذَک جَمَلکھَا لین بر 


الو لک دہ حر کاد کردا سم الو لق بَا صَََآف 4 أي: ذکوما قائمة صواف 
علی ثلاثة ُرجل: کما هو معلوم۔ 

ولا شك أن اللہ جل وعلا فی محکم کتابہ بین أن الھدی لە 
محل معروف لا یجوز التحلل بحلق الرآس قبل بلوغه ! باەء وذلك في 
فولہ: / ٭ ول غیلموا رعوہ زحی پغ اث ما وقد ثیتت الأحادیث 
الصحیحة الکثیرۃ التي لا مطعن فیھا آنہ قيٍُ أآمر من لم یسق ھدیاآً من 
اأصحابه بفسخ حجه فی عمرڈ والاحلال من العمرة وتاسف ہر پا 
آنه لم بفعل ذلك وقال: ٢‏ لو استقبلت من أمري ما استدبرت لما سقٹ 
الھدي ولجعلتھا عمر٤٤.‏ 

ولا شك أُن المائم لہ من فسخ الحج فی العمرۃة أنە لا یمکنہ 
التحللء وحلق الرأاسء حتی یبلغ الھدي محلهھ. 

ومن الضروري البدیھي ان هدي التمتع لو کان یجوز ذیحه عند 
الإحلال من العمرة آو الإحرام بالحج أنہ قٍ یتحلل بعمرةء ویذبح 
ھدیه عندما تحلل متهھا کون متمتتاً ذایحاً عند الفراغ من المرۃ: 
أو عند الإحرام بالحج فلما صرح بامتناع ھذاء وعلله بأنه قلّد مدیه 
علم آنە لا یجوز ذبحه قبل یوم النحر کما ھو واضح . 

وقد أوضحنا أن جمیع أفعالہ في الحج _ ویدخل فیھا الذبح 
ووقته ۔۔ کلھا پیان لإجمال آیات القرآنء کقولہ: ‏ حق بَا مد امہ 
وفرنہ: ط وََذْصکوا اسم اق فۃ أَيَار تن وکدت ما رق ند 
الع ہہ کا آنه بیان لقوله: ٭ لعل یں جات ےچ الأأیة. ولٰذا 
قال قل مہیناً ان فعالے في الحج بیان للقرآن: ہلعاخغلوا عني 
مناسكکم۔ وقد قدمنا اتفاق الأصولیین علی آنہ فعلہ هك الذی عو 


سہورۃ الحہحج ہے 
ساب لإجمال نص یقتضی الوجوب آنہ وا حب) إلٰی آخر ما قدمناء من 
الأدلۃ . 

وقد علمت مما ذکرنا أن القائلین ہجواز ذبح عدی التمتع عند 
می الحابلف لیس رر معھم ہد و اص حة من کتاب اللہ ولا مین ستے ٣ث‏ 





نے میدھ 


نے ما ولا فعل أحد من الصحاب وآن تمسکھم یه : پل فین تمثع 
الر جوع إلبھا۔ ھذا ما ظھر نا فی عذہ المصألة. والعلم عند اللہ 
تعالی . 


اعلم أن مایفعله تثئیر من الحجاج الذین پزعموت التقرب 
بالھدي یوم النحر من ذبح الغنم في أماکن متفرقة من منی لا یقدر 
الفقراء علی الوصول إلیهھاء والتمکن منھاء وترکھا مذبوحة لیس 
بقربھا فقیر بنتفع بھا+ وتضیع تلك الغنم بکثرة وتنتفخ وینتشر نتن 
ریحھا فی أقطار منی حتی یعم آرجاءھا النتن کأنه نٹن الجیف < أَن 
کل ذلك لا پجوز؛ وعو إلی المعصية أقرب منته إئی الطاعة. 
ولا یجوز لمن بسط الش یدہ إقرارھم علی ذلك؛ لأنه فساد وأذیة لسائر 
الحجاج بالارواح المنتنةء واِضاعة للمال: وإفساد لە ہاسم التقرب 
لی اللہ. ودواء ذلك الداء المنتشر فی منی کل سئة أن یعلم کل مھدِ 
وکل مضح آنه یلزمه إیصال لحم ما یتقرب بە إلی الفقراء: فعليه إذا 
ڈبحھا أن یژجر من یسلخھا طریة حین ذبحھا أو پسلخھاھو؛ 
ویحملھا بنفسه أو بأجرةۃء حتی پوصلھا إلی المستحقین؛ لان اللہ 
بقول: ٭* شکلوا ہا وََطٹرا انساپیی الفََی اہ وبقول: ٭ مَکلو نا 


کٹ ت 
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سک وج 5 


1 سال ذلك إلیھم: ولو اجتھد فی إیصالە إلیھم لأمکنه ذلك لاأُنہ 


قادر عليه+ وعلی من بسط ال یدہ ان یعین الحجاج المتقربین ہالدماء 
علی طریق الویصال إلی الفقراء بالطرق الکفیلة ہتیسیر ذلك؛ کكتھینة 
عدد ضخم من العاملین لاژیجاریوم حر علی سلح اود 
والضحابا طریةء وحمل لحومھا إلی الفقراء فی أماکٹھمء وکتعدد 
مواضع الذبح في آرجاء منی؛ وتجاج مك ونحو ذلك من الطرق 
المعینة علی إیصال الحقوق لمستحقیھا. 

/واعلم: أُن التحقیق أُنْ فقراء الحرم ھم الموجودون فيه وقت 
نحر الھدایا من الاقاقبینء وحاضري المسجد الحرام؛ فان ذبح فی 
موضع فيه فقراء وخلي بینھم وبین الذبیحة أجزاہ ذلك؛ لآنه یسر 
لھم الاکل مٹھا ہطریق لا کلفة علیھم فیھا؛ فکأنہ أُطعمھم بالفعل. 
والعلم عند الله تعالی ۔ 

ومعلوم ان المتمتع إذا لم یجد هدیاآ أنه ینتقل إلی الصو کما 
قال تعالی : "و ین لے یز ص ام تلع ایام لک یع دا تیعم تل عشرے کامِلد 46. 

واظھر قولي آھل العلم عندي أُن معنی قوله في الحج؛ أي: فی 
حالة التلبس باإحرام الحج؛ لان الظاھر من اسم الحح ھو الدخول في 
نفس الحج: وذلك بالإحرام۔ وتال بعض أھل العلم؛ المراد بالحج 
أُشھرہ: واستدل بقوله تعالی : الخ اوُہ کنیٹ 4 ولا دلیل فی 
الایة عندي؛ لن الکلام علی حلف مضافۂ أي: من زمن الحم 
اشھر معلومات؛ وحذف المضاف وإقامة المضاف إليه مقامه أسلوب 
عربي کما آشار لە فی الخلاصة بقوله: 
ومايلي المضاف یاتی خلفا عنه فی الإعراب إذاما حذفا 


سورةالحج ۰۳ 


وعليه فینیغی ان یحرم بحجه قبل پوم الترویة یتم الثلاثة قیل 
پوم النحر؛ لان صومه لا یجوز. وگرہ بعض اھل الأعلم للحاج صروم 
ہوم غرفة؛ واستحب ان یفرغ من صوم الثلاثة قبل: وجزم بہ صاحب 
المھذب . والتحقیق: أن السبعة إنما پصوعھا بعد الرجوع إلی أُھله؛ 
ووصوله إلی بلدہ؛ وآأنه لیس المراد آنە یصومھا فی طریفه في 
رجوعهہ. وقد ثبت فی الصحبح من حدیث ابن عمر: ان المراد 
الرجوع إلی أهله وھو ظاھر القران؛ ملا بجوز العدول عنە . والظاغر 
الدلیل علی ذلك . 

قال فی المغنی: ولا نعلم فی خلاقاء وإن فاته صومھا قبل یوم 
النحر: فھل یجوز لە ان یصوم آیام التشریق الللاثڈ؟ اختلف العلماء 
فی ذلك علی فوئین : 

/ والٹانی: یجوز له صومھا, 

وفیھا قول ثالث: أنھا یجوز صومھا مطلقاً. ولا یخفی بُعد ھذا 
القول وسقوطد. 
مارواہ مسلم ئی صحیحةە: وحداٹنا سربج بن یوس ؛ جدلنا هشیم؛ 
اخبرنا خائد: عن أبي الملیح؛ عن نبیشۃ الهذلي قال: قال 
رسوں الله وا : ایام التشریق أیام اکل وش ے؟ وفی لففظ عند مسلم 


عله زیادة لوذکر اللہ٤.‏ 





وقال مسلم قی صحیحه أیضاً: وحدثا ابو بگر بن آبی شيبةف: 
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حدثنا محمد بن سایق حدثنا إبراھیم بن طھمان؛ عن أبی الزبی 
عن ابن کعب بن مالكء عن آبيہ آنہ حدثہ ‏ ون رسول الل ٹللغُ بعثہ 
واوس بن الحدثان ایام التشربی؛ قنادی: أنہ لا یدخل الٰجنة ا 
مؤمن؛ واہام منی ایام اکل وشرب؟ وفي لفظ عند سلے؛ 
اقنادیا4. اھ عنه. قالوا: فھذا الحدیث الصحیح الڈی رواە عن 
البہ ےی پٌَل صصابیان: ھما کعب بن مالك؛: وہیشے ہن عبد اللہ 
الهذلی؛ فیهہ التصریح من النبي ٹلا ہان ایام التشریق ایام أکل 
وشربء وذلك یدل علی آنٹھا لا یجوز صومھا۔ وظاھر الحدیث 
اوٴطلاق في المتمتع وغیرہ. وفی الحدیث المذکور: الرد علی من 
اجاز صوعھا مطلقاً. ومما یژید ذِلك حدیث عمرو بن العاص أنه قال 
لابنہ عبہد اللہ فی أیام التشریق: إِنھا الأیام الٹی تھی رسول اللہ ا عن 
صومھن: وأمر بفطرھن. قال ابن حجر فی الفتح : اخرجہ أبو داود 
وابن المنذر وصحصه ابن خزیمةء والحاکم . 


وأما حجة من قال بجواز صوم أیام التشریق الشلاثة 
للمتمتع الذي فاته صومھا قبل یوم النحرء فھي ما رواہ البخاری 
فی صحیحه قال: باب صیام أیام العشریق. مال ابو عبد اللہ: 
قال ئلي محمد بن الشتی: حلثتایحییء عن عشام / قال: 
أخبرنی أبی کانت عائشة رضي اللہ عنھا تصوم أیام منیء وکان أبوہ 
بصومھا. 

حدٹنا محمد بن بشارء: حدثنا غندرء حدلنا شعسة سمعت 
عبد اللہ بن عیسی؛ عن الزھريء عن عروۃء عن عائشة وعن سالم 
عن ابن عمر رضي اللہ عنھم قالا: لم یرخص في آیام التشریق أن 
یصمن إِلا لمن لم یجد الھدي. انتھی مته. قالوا: فھڈا الحدیث لہ 


سنھ...۔ ےمےمسلسلسنٹا 
حکم الرفعء وقیە التصریح بالترخیص في صوم أیام التشریق للمتمتع 


الڈي لم پجد هدیا. 
والروایات الصحیِحة التی رواھا الحفاظ من اأُصحابِ شعبة: لم 
پرخص بضم الیاء وفتح الخاء مبنیاً للمقعول . 
الدارقطلی - واللفظ لە - والطحاوی : رخص رسول اش ڑ للمتمتع 
اذا لم یجد الھدي آن یصوم آیام التشریق. وقال: إن یحیی بن سلام 
لیس بالقوي: ولم یذکر طریق عائشة. وآخرجہ من وجہ آخر ضعیف 
عن الزھري؛ عن عروةء عن عائشة. وإذا لم تصح عذہ الطرق 
المصرحة بالرقع بقي الأمر علی الاحتمال . 
ونھینا عن کذاء عل له حکم الرفعم؟ علی أقوال: 
ٹالٹھا: |ن آضافه إلی عھد النبي قَليِ فله حکم الرفع: ولاً فلا . 
واختلف فی الترجیح فہما إذا لم یضفه. وبلتحق بەہ رخص لنا 
فی کذاء وعزم علینا ألا نفعل کذاء کل قی الحکم سواءء غمن یقول: 
إِن لە حکم الرفع فغایة ما وقع فی روایة یحیی بن سلام أنه روی 
بالمعنی . لکن قال الطحاوی : ان فول ‏ ابن عمر وعائشة أخذاہ من ۵٥۷‏ 
عموم قولہ تعالی : ہل قی آج يِ میبا تلق او ف کچ4 لن قولہ: ‏ ني 
الحج یعم ما قبل الٹح وما یعل۔ فتدخل آیام التشریق فعلٰى ھذا 
فلیس بمرقوع؛ بل ھو بطریق الاستثباط مٹھما عما فھماە من عموم 
الایة. وقد ثبت نھیہ پچ عن صوم ایام التشریق: وھو عام هي حق 
المتمتع وعغیرھ,. وعلی ھد| مد تعارضی عصوم الا رے المشعر بالاذٹ: 


٦‏ اضواء البیان 


وعموع الحدیث المشعر بالنھي ؛ وفي تخصیص عموم المتواتر بعموم 
الاحاد نظر لو کان اللحدیثٹ مرفوعاء فکیف ف وفی کولە مرفوعاً نظر؟ 
فعلی عذا یترجح القول بالجواز. والی ھذا جنح الہخاري. وال 
أعلم: انتھی کلام ابن حجر في الفتح وتراہ فیه یجعل : أمرناء وتھینا: 
ورخص لنا: عم کلھا سواء فی الخلاف المذدکورء ھل لھا 
حکم الر فع أُو الوقف؟ وممن قَأل ہصوم ایام التشریق للمتمتع : 
ابن عمرء وعائشةء وعروۃ: وعبید بن عمیرء والزھريی؛ ومالك: 
والآوزاعی وإسحاق: والشافعی فی أحد قوليە: وأحمد فی إحدی 
الروایتین؛ وممن روی عنه عدم صوم المتمتع لھا؛ الشافعی فی القول 
الٹائی+ وأحمد فی الروایة الثالثةء وروی نحوہ عن علی والحسن؛ 
وعطاء وو قول ابن المنذر. قاله فی المغنی. 

قال مقیدہ عفا اللہ عنہ وغفر لە: مسآلة صوم أبام التشریق 
للمتمتع پظھر لي فیھا آنھا بالنسیة إلی الثصوص الصریحة یترجح فیھا 
عدم جواز صومھاء وبالنظر إلی صناعة علم الحدیث پٹرجح فھا 
جواز صومھا۔ وإیضاح ھذا ان عدم صومھا دل عليه حدیث نبیشة 
الهذلٰي+ وکعب بن مالك فی صحیح سسلم؛ کما قدمناء وکلا 
الحدیٹین صریح في أن کونھا أیام أکل وشرب . من لفظ اللنبي پل 
وھو نص صحیح صریح في عدم صومھاء فضاخرہ الدرطلاق في 
المتمتع الذي لم یجد هدیاً وفی غیرہ. 

ولم یثبت نص صریح من لفظ النبي قّ؛ ولا من القرآن / یدل 
علی جواز صوعھا للمتمتع الذي لم یجد مدیاً. 


وما ذکرہ ابن حجر عن الطحاوی من أُن ابن عمر: وعائشة 
رضی الله عنھم اُخذا جواز صومھا من ظاھر عموم قوله تعالی: 


سورۃ الہج ٦۷‏ 


سے خسیام تشد یو ف لَهْع 4 لیس بظاھر. والظاھر سفقوطہ ۔۔ واللہ اُعلم ۔- 
جمام ج جمیع المسلمین ان ماج إٰذا طاف طواف الِغاضة بعلد رمي 
جمرة العقیتہ والحلق آنه یحل لە کل شيء حرم عليه بالحج من 
النساء: والصید؛ والطیب؛ وکل شيءء ققد زال عنه الإحراء لحم 
بالکلیةے وصار حلالاً حلاٍ تاماً کل التمامء وذلك ینافی کونە بطلق 
عليه أنه فی الحجء فإن صام أیام التشربق فقد صامھا فی غیر الحج؛ 
لائه تحلل من حجہ: وقضی مناسکھ . 

ومن صرح الأدلة فی ذلك أن اللہ صرح بآنه لا رفٹ فی الحح؛ 
وأیام التشریق یجوز فیھا الرفٹ بالجماعء فما دونہ فدل علی آن 
ذلك الرافث فیھا لیس في الحجء وآما الرمي في أیام التشریق فھو من 
السنن الواقعة بعد تمام الحج تابعة له؛ وكکذلك التحر فیھا إن لم پنحر 
یوم النحر, 

آما کونە فی أیام التشریق یصدق عليه آله فی الحج بعد إحلاله 
منهء وفراغه منەء حتی بتناوله عموم الایقةء فلیس بظاعر عندي . والل 
تعالی اعلم . 

وآما ہالنظر إلی صناعة علم الحدیث فالذي یترجح ھو جواز 
صوم آیام التشریق للمتمتع الدی لم بجد ھدبأ: لآن المشھور الدی 
عليه جمھور المحدثین ان قول الصحابی: أمرنا بکذاء أو ٹھینا عن 
کذا أُو رخص لنا في کذاء آو أحل لٹا کذا لە کله حکم الرفم؛ فھو 
موقوف لفظاء مرفوع حکما. 

فال ابن الصلاح فی علوم الحدیث الثاني: قول الصحابي : 
آمرنا ہکذاء أو نھینا عن کذا من نوع المرفوع: والمسند عند أصحاب 
الحدیث؛ وھو قول آکٹر أھل العلمء وخالف في ذلك قریق مٹھم: 


۹ث ٹ 


پا + "٦‏ آضے اء السان 


بظاھرہ إلٰی من إليه الامر والٹھی / وھو رسول الل تل . انتھی محل 

الخرض منه. 

زسول ال بر چا أُو یعدم . 

او ٹھینا عن کذاآ و می السنۃة گلا و اھر بادالں ن یشفع الاذان وما 

بمرفوعء ولا فرق ہین قوله فی حیاۃ رسول الل پت آو بعدہ. انتھی 

منه. وعلی عذا درح العراقی فی آلفینہ فی قولە: 

قول الصحابی من السنٌة أو تحو ُمر نا سیکیہ ار قح ولو 

بعد الیے قالء بہاعص مر علی الصحیح وھو قول الاکٹر 
وفی علوم الحدیث مناقشات فی مذہ المسالة معروفۂ. 

والصحیح عندھم الذي عليه الاکٹر: أن ذلك لە حکم الرفم. وبه 

تعلم ان حدیث ابن عمر؛ء وعائشة عند الہبخاری : ٢لم‏ برخص فی أیام 

التشریق ان بصمن) الحدیث لە حکم الرفع . 

فی أنہ بخصص بەه عموم ضا بت یہہ ورگکعب بنں عالّك؛ ولو کان 

ظاھر الأایة یدل علی صومھاء کما ذکرہ ابن حجر عن الطحاوی: فلا 
وقد قدمنا فی ترجمة عذا الکتاب المبارك : ان التحقبق جواز 

تخصیص عموم المتواتر؛ با خبار الاحاد کماھو معلوم؛ لان 


سورۃ الحح اج 


العلماء علىی جواز بیان المتواثر بآخار الأحاصےں کتخصیص عموم 
وَأَِلٌ لَک ا وآ دَاِسکُمٌ ۹ وھو متوائر بحدیث ؛لا تنکح المرأۃ علی 
عمتھا آر خالٹھاہ وھو خبر آحاد۔ وقد /اکٹرنا من أمثلته فی هذا٠١٥٤‏ 
الکٹاب المبارك . وكذلك آجاز الجمھور تخصیص المنطوق بالمفھوم 
کتخصی سس عموم: ٢ی‏ أُربعسن شساۃ شاة) وو منطوق بمفھوم 
المخالفة فی حدیث ١فی‏ الغدم السائمة زکاة4 عند من پقول بذلك . 
والحاصل: أُن المبین باسم الفاعل پجوز أن یکوت دون المبین 
باسم المفعول فی السندء وفی الدلالة. وإليه أشار فی مراقی السعود 
بشوله : 
وہین الشاصر من حیث السند آرالدلالے علی ما یعتمد 
ورقد أوضحنا ھذاء وذکرنا کلام أھل العلم فی فی ترجمة ھذا 
ود یترجح عند الناظر عدم صوعھا للممتع من وجھین : 
الاول: آن عدم صومھا مرفوع رفعاً صریحأء وصومھا موقرف 
لفظاء مرفوع حکماً علی المشھورہ والمرفوع صریحاً أولی بالتقدیم 
والثاني: أن الجواز والٹھی إذا تعارضا قدم التھی؛ لآن ترك 
ساح آھون من ارتکاب منھيی عله. وقد یحنج المخالف بأن دلیل 
الْعام ۔ والعدم عند الله تعالی . 
فان آخر صوم الأیام الثلائد عن یوم عرفة فقد فات وقتھا علی 


وی 


٠‏ اأضواء الببان 


القول ہأن آیام التشریق لا یصوعھا المتمتعء وعلی القول بأنه یصومھا 
إنما یخرج وفتھا بانتھاء آیام التشریقء وھل عليه قضاڑھا بعد ذلك؟ 
لا أعلم فی ذلك نصآً من کتاب الل ولا من سّة رسولہ وھ 

والعلماء مختلفوت فی ذلك؛ فقال بعضھم: یقضیھا فیصوم 
عشرۃء ومن قال بھذا القول من أھل العلم اختلفواء مل یفرقھا: 
فیفصل ہین الٹلاثة والعشرۃ؛ ہمقدار ما وجب التفریق ہہنھما فی الأداء 
لو لم تفت غی وقتھا بناءٗ علی أن تقدیم / الثلاثة علی السبعة لا یتعلق 
بالوقت؛ فلم یسقط کترتیب أفعال الصلاةء آو لیس عليه تفریقھاء بل 
یجوز أت یصوم العشرۃ کلھا متوالیة بناءٗ علی أن التفریق وجب بحکم 
الوفت المعینء وقد فاتء فسقط کالتفریق ہین الصلوات التی فانت 
أوقاتھاء فإنھا تقضی عتوالیةء لا عتفرقة علی آوفاتھا حسب الاداء لو 
لم تفت؟ والتفریق ہین الثلالة والسبعة فی الصوم هو مذھب الشافعی: 
وعدمه مذھب اُحمدء وعلی قول من قالوا بلزوم قضاء الایام الثلائة 
بعد روج وفتھا. 

فبعضھم یقول: لا دم علی المتمتع؛ لآنه قضی ما فات؛ وھو 
مذھب الشافعي. وقیل: عليه دم عع القضاء: لآجل ال تأآخیر. وجزم 
الخرقی ‏ رھو مروی عن اُحمد. وخال القاضي : إِنںِ آخرہ لعذر فلیس 
عليه إلا القضاء ولا دم. وعن أحمد لا دم مع القضاء بحال . 

وقیل: لا تقضی الایام الثلالة بعد خروج وقتھاء ویلزم الدم 
لسقوط قضاتھا بفوات وفتھاء ولا یجوز صوم السبعة بعد ذلك؛ لنھا 
تابعة للثلائة التی سقطت؛: ویتعین الدم. وھذا مذہب آأہی حلیفۂة: 
واخر وقت الكثلائة علدہ یوم عرقة. 


واعلم: أُن آبا حنیمفة وأحمد بقولات: إن صوع الثلاثة للعاجز 


سورۂ؛ الحصج ٦٦‏ 


عن الھدي یجوز قبل التلیس یاحرام الحجء فمذھب أبي حنیفة: أن 
أول وقت صوەھا فی أشھر الحج بین الإحرامینء والأفصل عندہ: ان 
یژؤخرھا إلی آخر وقتھاء فیصوم الساہمء وبوع الترویة: ویوم عرفة. 
وبعض الحنفیة یروی هذا عن علی رضی الل عله. وعند أحمد: یجوز 
صومها عند الاِحرام بالعمرةء وغثنه: إذا حل من العمرۂ. وھدہ 
القوال مبتة علی أن ن قوله: فی الحجح یراد بەہ: أه شھرہ. وقد بین عدم 
ظھور: وعند مالك والشافعی : لاپیجوز صومھا إلا بعد التلبس 
یإحرام الحج وھڈا آقرے لظاعم القران: /وھما بقولان: پنخی 
تقدیمھا قہل یوم اللنحر . والشافعی : پستحب إٹھاءھا فقبل یوم عرفف 
فان لم یصم إِلی یوم النحرء آفطر یوم النحرء وصام عند مالك یام 
التشریق؛ فإن لم یصمھا حتی رجع إلی بلدہ ولە بہ مال لزمه ان یبعث 
بالھديی إلٰی الحرمء ولا یجزئه الصوم عندہ. ولیس لە أُن پؤخر 
الصیامء لیھدي من بلدہ. وفی صوم أیام التشریق للمتمتع عند 
الشافعبے: قولان. وعن احمد: رواپتانذ فیھما۔ وقد علمت أن 
ا حنیفٰة لا یجیز صومھاء وأن مالکاً یجیزہ وبکفی عندہ فی صوم 
السبعة الرجوغ من منی. 


وقد قدمنا آن التحقیق آن صومھا بعد الرجوع إُلی أھلہ؛ 
لحدیث ابن عمر الثابت فی الصحیح. فمایروی عن مالك 
وأبي حنیفةء والشافعی؛ وغیرھم مما یخالف ذلك من الروابات 
لا ینبغی التعویل عليهء لمخالفتہ الحدیث الصحیح . ولمفظه: لفمن 
لم بجد عدیاً فصیام ثلاثة أیام فی الحج وسبعة إذا رجع إِلی أھلهہ 
النحدیث. ھذا لفط مسلم فی صحیحہ؛ رلفظ البخاری افلیصم بُلائَة 
أیام فی الحج وسبعة إذا رجع إٹی أھله؛ فلفظة: فإذا رجم إلی أھله“ 


اھ 


٣ 
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فی الصحیحین من حدیث ابن عمر مرفوعاً إلی النبي ته وہو 
تفسیر منہ لقوله تعالی: ٣‏ وَسبمَو إِنَاتَمَتثم وإذا ثبت أن اللبي پل في 
الصحیحین من حدیث ابن عمر: تفسیر الرجوع في الایة یبرجوعه إلی 
اُهلدء فلا وحه للعدول عله. 

وفی صحیح الٔیخاريی: من حدیث ابن عباس بلفظ ‏ وسبعة إِذا 
رجعتم إلی أمصارکم١‏ وکل ذلك پدل علی ان صوم السبعة بعد 
رجوعہ إلی اُھلهء لا فی رجوعه إلی مکة ولا فی طریقهء کما هو 
ظاھر النصوص التی ذکرئاء بل صریحھاء والعدول عن الٰنص بلا 
دلیل یجب الرجوغ إليه لا یجوز . والعلم عند اللہ تعالی . 

/ والأظھر عندی : اہ (ن صام السبعة قہل یوم التحر لا یجزئہ 
ذْللكء فغما قال اللخمی من المالکیة من آنه بری إجزاءشا لاوجه لی , 
والل أعلم . 

بل لو قال قائل بمقتضی النصوص؛ وقال: لاتجزیء قبل 
رجوعه إلی أھله لکان لە وجە من النظر واضح؛ لان من قدمھا قبل 
الرجوع إلی الہ فقد خالف لفظ اللبی پل الثابت فی الصحیحین 
عن ابن عمرہ وہو لفظ من پل ئی معرض تفسبر آیة لوب ادا 
معكم پ4 والمدول عن لفظ الصریح المبین لمعنی القرآن لو قیل بأنہ 
لا یجزیء فاعلہ لکان لە وج . والعلم عند اللہ تعالی ۔ 

واعلم: ان العاجز عن الھدي فی حجه بنتقل !لی الصوم ولو 
غَّا فی بلدی ھا ھو الظاعر ؛ وإن عجز وابتداً صوم امرف لم وجد 
الھدي بعد ان صام یوما منھا أو یومین؛ فالأظھر عندی فيه: أنہ 
لا یلزمه الرجوع إلی الھدي؛ لآنە دخل في الصوم بوجه جائزء وأنہ 
پنبغی لە أن ینتقل إلی الھدي. واستحباب الانتقال إلی آلھديی هو 


سور :الحج ّ00 
مذدھت مالك: ومن واففه. وممن وافقه الحسن؛ وفتادة: والشافعی 
واحمد. وعن ابن أبی نجیح؛ وحماد: والثوري: والمزني: إن وجد 
الھدي قبل آن یکمل صوع اثلائة: فعليه الھدي. وقیل: منتی قلر 
علی الھهدي قبل النحر انتقل إلیے: صام أولم یصم. والاظھر 
ما قدمنا۔ واش أعلم . 

قال مقیدہ عفا الله عنه وغفر لە: الذی یظھر لی: آنە إِن فاتہ 
صوم الثلالة فی وقتھا إلی ما بعد آیام التشریق أله یجري علی القاعدۃ 
الاصولیة التی هھیيی: عل یستلزم الآمر المؤقت القضاء إذا فات وقته: 
آو لا یستلزمه؟ وقد قدمنا الکلام علی تلك المصألة مستوفی فی سورۂ 
مریم فی الکلام علی قولہ تعالی: ٢‏ ٭لا خلت من بیغ حَلک أَسَاغُوا 
اکر ہک الایة. 

/فعلی القول بأن الأمر یستلزم القضاء غلا إشکال فی قضاء 
الثلائة بعد وقتھاء وعلی القول: بأنه لا پستلزم القضاء بیحتمل ان 
یقال بوجوب القضاء: لحموم حدیث: افدین ال اأحق ان یقضی؟ 
ویحتمل أُن یقال بعدمه بناء علی آن صوم الثلائة فی الحج لیکون ذلك 
مسوغالفضاء التفث؛ لان الدم مسوغ لقضاء التفث ممن عندہ هدي: 
فلا یبعد أن یکو بعضی الصوم قدم لینوب عن الدم في تسویغ قضاء 
التفٹ. وعلی مذڈا الاحتمال لا یظھر القضاء: ولا یبعد لزوم الدم 
لاخلال بالصوم فی وقته ۔ والعلم عند اللہ تعالی . 

آما لزوم صوع السبعة بعد الرجوع إلی اھله فالذي یظھر لي 
لزومە لمن لم یجد الھدي مطلقاء وأنە لا یسقط بحال؛ لان 
وجوبےەثابت بالقران: فلاپمکن (سقاطے إلابدلیل واضسح 
یجب الرجوع إليہ ۔ فجعل الدم بدلا منہ ان فات صوم الثلائة في وفتھا 


۵٤ 


ت ً۵ 


٦٦٤‏ آفسواء البان 


لیس عليه دلیل یوجب ترك العمل بصریح القرآن فی قولھ: ٭ وسبز إِذا 

ِا آخر الحاج طواف الإٴقاضة عن آیام التشریق إلٰی آخر ڈی 
الحجة مثلاٍء فھل یجزئه حینئذ صوم الایام الثلائة؛ لاہ لم یزل فی 
الحجء لبقاء رکن ملەء ولآأنہ لا یجوڑ لە الرفث إِلی النساء؛ لأنه لم 
یزل می الحجء أو لابجوز له صوعھا نظرا إلی أن وقت الطواف؟ 
الذي بینە النبي پل وقال: دلتآخذوا عنی مناسککم؟ فد فات؟ وھذا 
الىآخیر مخالف للسنةء فلا عبرة ب٭. وھذا أظھر عندی۔ وا تعالی 
أعلم۔ وبدحوہ جزم النووي فی شرح المھذب قاثلا: إِن تأخیر الطواف 
بعید فلا یحمل عليه قوله تعالی : هي يك وذکر عن بعض الشافعیة 
وجھاً آخر غیر ھذا. وإن مات المتمتع العاجز عن الصوم قبل أن 
یصوم فقال بعض أھل /العلم: یتصدق عما أمكنه صومهء عن کل 
پوم بمد من حنطة۔ وھو عروي عن الشافعي. وقیل: پھدی عنه. 
وقیل: لا عدی عنه ولا إطعام. والل تعالی اأعلم. 

واختلف أھل العلم إِن وجب عليه الصوم فلم یشرع فیه حتی 
قدر علی الھدي؛ هل ینتقل إلی الھديی؛ لان الصوم إنما لزم للعجز 


عن الھديء وقد زال بوجودہ۔ وھذا إن وقع قیل یوم النحر لا ینبغی 
ان پختلف فیە. أما إن وجد الھدي بعد فوات وقت الایام الثلائة: فھر 
محل القولینء وھما روایتان عن أحمد. وقد قدمنا کلام أھل العلم 


والاظھر: أن صوم السبعة الذي لم بعین لە وقت لا ینیغی 


سور الحح ۲ 


العدول عنه إلٰی غیرہء کما تقدم خلافاً لمن قال بغیر ذلك. والعلم 
عند اللہ تعالی . 


ھهذا هو حاصل ما یتعلق بالدماء الواجبة بغیر النذر مع کونھا 
منصوصاً علیھا فی القرآن . 

اما الدماء التی لم یذکر حکمھا فی القرانء وقد قاسھا العلماء 
علی المذکورۃ فی القران فمٹھا: دم الفوات. فقد روی مالك نی 
الموطأاعن عمر ہن الخطاب رضی ال عنے: أنه أمر أہا أیوب 
الأنصاری؛ وھبار بن الاسود حین فاتھما الحج وأتبا یوم التحر أن 
یحلا بعمرة؛ ٹم یرجعا حلالاًء ثم یحجان عاماً قابلاء وپھدیانء فمن 
لم بجد فصیام ثلائة أیام فی الحجء وسبعة إذا رجع إلی أھله. انتھی 

فقد قاس عمر بن الخطاب رضی اللہ عله دم الفوات علی دم 
التمتع حیث قال: فمن لم یجد فصیام ثلائثة آیام فی ا لحج وسبعة إذا 
رجع إلی أہله. وقول عمر ثلائة فی الحج لا یظھر نی الفوات؛ لن 
الفوات لا یتحقق إلا بانٹھاء لیلة النحر؛ اللھم إلا إن کان عاقه عائق 
_ وھو بعید _ بحیث /لو سار ثلائه آیام لم یذرك عرفة لبلة النحرء ٢٥٥٦‏ 
فحینئذ قد یصومھا وکآنه فی الحج؛ لأنه لم یحصل لە الفوات فعلاً 
وإن کان القوات محققاً وقوعه فی المستقبل۔ ووجه قباس دم الفوات 
علی دم التمتع حتی صار بدله من الصوم کبدلە. ذکرہ ابن قدامة فی 
المغنی قائلا: إِن هدي التمتع إنما وجب للترفه ہترك أحد السفرین 
وقضاله الٹسکین فی سٹر واحد: فیقاس عليه دم من فاته النحج بجامع 
أله ترك بعض ما اقتضاہ إحرامہ: فصار کالتارك لأحد السفرین. انتھی 


ٹ٦‎ 


ٹم قال فی المغنی: فان قیل: فھلا ألحقتموہ بھدي الإحصار 
فاله آشبه ب إذ هو حلال من إحرامه بل إتمامه. 

فلنا: الھدی فبھما سواء. واما البدل فان الظاحصار لیس 
بمنصوص علی البدل فيهء وإئما ثبت قیاسأء فقیاس هذا علی الأصل 
المنصوص عليه أولی من قیاسه علی فرعهہ. علی أن الصیام ھا خنا 
مثل الصیام عن دم الإحصارء وھو عشرۃ آیام أبیضأاء [لا ان صیام 
الإحصار یجب أن یکون قبل حله: وھذا یجوز فعله قیل حله وبعدہ. 
وھو أیضاً مفارق لصوم المتعة؛ لن الثلالة فی المتعة یستحب أن 
بپکون آخرھا یوم عرفةء وھذا بکون بعد فوات عرفة. والخرقی إما 
جعل الصوم عن ھدي الفوات مثل الصوم عن جزاء الصیدء عن کل 
مد یوماً۔ والمروي عن عمر وابنە مثل ما ذکرنا۔ ویقاس عليه أیضاً 
کل دم وجب لترك واجب؛ کدم القثرانء وترك الإحرام من المیقات : 
والوقوف بعرفة إلٰی غروب الشمسء والمبیت ہمزدلفة: والرميی: 
والمبیث لیالي منی بھاء وطواف الوداع ۔ فالواجب فيه ما استیسر من 
الھدي؛ فان لم یجد فصیام عشرۃ آیام. 

وأما من آفسد حجه بالجماعء فالواجب فیە بدنة بقول الصحابة 
المنتشر الذي لم یظھر خلاف فإن لم یجد فصیام ثلائۃ ایام فی 
الحجء وسبعة إذا رجع کصیام المتعة, کذا قال عبد اش /ابن عمرء 
وعبد الله بن عباسء وعبد اللہ بن عمرو رواہ عنھم الأثرمء ولم یظھر 
في الصحابة خلافھمء فیکون إجماعاء فیکون بدله مقِآً علی بدل دم 
المتعة . 

وقال اصحابنا: یقوم البدنة بدراہمء ثم یشتري بھا طعاماء 
فیطعم کل مسکین مداء ویصوم عن کل مد یوما فتکون ملحقة 


سور الحہج ى۹۷ 


بالیدنة الواجبة فی جزاء الصید. وبقاس علی فدیة الاڈی ما وجب 
بفحل محظور یترفہ ہہ کتقلیم الأظافر؛ واللبسء والطیب؛ وکل 
استمتاع من النساء: کالوطء فی العحمرةء آو فی الحج بعد رمی جمرۃة 
العقیةء فإنه فی معنی فدیة الأڈی عن الوجه الذيی ڈکرناء فیقاس 
علیەء ویلحق بە فقد قال اہن عباس لامرأۃ وقع علیھا زوجھا قبل ان 
تقصر: عليك فدیة من صیام؛ أو صدقة؛ آو نسك. انتھی بطوله من 
المغني . 

وهذہ الأمور المذکورۃ لا نص فیھا من کتاب ولا سنة. 

وقد قدمنا فی سورۃة البئرۃ أقوال أھل العلم فی المحصر إت 
عجز عن الھدي ھل یلزمه بدله أو لا یلزمه شیء بدلاً عنەه؟ واقوال 
من قالوا: یلزمہ البدل فی البدل؛ عل هو الصوم؛ آو الإٴ٘طعام؟ بما 
آغنی عن إعادته ھنا۔ 

وقد علمت من کلام صاحب المغني ان المشھور فی مذھب 
احمد عو قیاس دم الفوات علی دم التمتعء کما فعل عمر رضي اللہ 
عنهء وآن الخرقی عن الحناہلة قاسه علی دم جزاء الصید فجعل 
الصوم عن دم الفوات؛ کالصوم عن ہزاء الصیدء وآن مذھب احمد 
اأيضاء قیاس کل دم وجب لٹرك واجب علی دم التمتع؛ فیصوم عند 
المجز عشه عشرۃ أیامء وذلك کدم القران: ورڈ الإحرام من 
المیقاتء والوقوف بعرفة إلی غ!روب الشمسء والمبیت یمزدلفة 
والرمی والعمست لیاليی منی بھاء وطواف الوداغ ۔ وکذلك قیاس 
صوع من عجز عن الیدنة فی حال إفساد حجة بالجماع؛ فھو عند 
اآحمد عشرۂ أیام قیاساً علی التمتع. وقد قدمنا نقل صاحب المغني 
لذلك عن بعض الصحابةء وعدم مخالفَة غیرھم لھم . 


۸ت 


٦۹۷۸‏ اغسواء السان 


وغن بعس اللحتابلة : تشویم بلائه المجامع العاجر بالدرام 
فیشتريی بھا طعاماً إلی آخر ما تقدم. ران مذھب أحمد: ٹیاس کل دم 
وجب بفعل محظورء کاللیس؛ والطیبء وتقلیم الأظافر؛ ونحو ذلك 
علی فدیة الاذی . 
وقدا قدمنا أن قیساس تلك الاشیاء علی فدیة الدذی مجمع 
علیے من الائمة الاربعة إلا أن أہا حنیفة بخصصہ ہما فعل للعذر: 
ویوجب الدم دون غیرہ فیما فعل من ذلك لالعلں ثما تقغدم 
قیاسه علی دم التمتع فی التر تیب والتقدیرء وسائر الاحکام, 
والطریق الٹانی : علی قولین أحدھما: آنه کدم التمتع اضا۔ 
والثانی: آنہ کدم الجماع في الأحکام إلا ان ھذا شاۃ؛ والجماع بدنة 
لاشتراك الصورتین فی وجوب التضاء. وقد قدمنا حکم المجامع 
العاجز عرنح الیدنة فی مذا مب الشانعی ماذا بلمزمه . ومذھب الشافعی 
گی اندم ال اجب پسسا تر بعص المأمورات کال حرام سن المقات؛ 
والرمی: والوشوف لع قد لی الخروب ؛ والمست بج تلشة لہلة النحر 
وہمنٹی لیالي منی: وطواف الوداع هو آن في ذلك أربعة أوج 
ا صجھا: آئه کدم التمتع أیضاً فی الترتیب:ء والتقدیر فان عجز عن 
الو جه الٹانی : ازہ إِنٰ عجز عن الھدی فو شاۃ آلھدی دراشی 
واشٹری بھا طعاماً وتصدف بەے فإن عجز صام عن کل مد یومآ 
والوجھان الآخران عند الشاقعیة ترکناھما لضعفھما وشذوڈھما: کما 
۹ ئالے علماء الشافعية. ومذھب الشافعي / فی الدم اللازم بسبہب 


سور الحح ۹ 





الاستمتاع : کالطبب واللباس ومفغدمات الجماع ان فه عندھهم اربعة 
آورجحەہ وقد قدمناعا. 

وقدمنا أُن أصحھا أنه کفدیة الأذی المنصوصۂة فی أیة الفدیة. 
ودم الجماع فيه عند الشافعیة طرق واختلاف متس والمذمب 
المشھور عندھم: أنه بدلة فإن عجز عنھا فبقرۃء فإن عجز فسبع 
شیا فإن عجز قوم البدنة بدراھمء والدراھم بطعامء تم تصدفی بہ: 
فان عجز صام عن کل مد یوماً. وقیل: إن عجز عن الغنم قوم الیدنة 
وصامء فإن عجز ا٘طعمء فیقدم الصیام علی ال٘طعام ککفارۃ الظھار 
ونحوھا. وقیل: لا مدخل للاطعام والصیامء بل إذا عجز عن الغنم 
ثبت الفداء فی ذمته. وقیل: إلە یتخیر ہین البدنة والبقرة والعتم 
فإن عجز عنٹھاء فالاطعام ثم الصوم. وقیل: یتخیر بین البدنةء والبفرة 
والشیاہء والاٴطعام والصیام. وکل عذہ الأقوال لا دلیل علی شیء 
مٹھا من کتاب ولا سنة ولا قیاس جلي. 

وقول الظاعریة: إِن کل عالم بئبت من عذہ المذکورات من 
صیامء ودم لا یجب؛ لأن کل ما سکت عنہ الوحي فھو عفو ع لە 
وه من النظر . والعلم عند الله تعالی . 

وقد قدمنا أُن مذھتب مالك ھو قیاس الطیب واللبس ونحو ذلك 
علی فدیة الأذی کغیرہ من الأئمة . 

وأآما دم الفقوات؛ والفسادء وتر۴لڈ الرمی؛ وتعدی المیقات؛ 
وترك المہیت بمزدلفةء فکل ذلك یقیس بدله علی بدل التمتع؛ فإن 
عجز عن الھدی صام عشرۃ أیام؛ وإنما یصوم الثلالة فی الحج عندھم 
المتمتمعء والمقارن:ء ومتعدي المیشات: ومفسد الححء ومن فاته 


الحج . 


ہے اضسواء البیان 





اوآما من لزمہ ذْلك ثرك جتمر و النزول ہمز ڈ(افف عیصوم 
می شاء؛ لانه یقضي فيی غیر حجء فیضصوم هی غير ححج. اھ۔ من 
المواق ۔ 


وقد قدمنا فی مسائل الحج التي ذکرناھا فی الکلام علی آیة 
الحج بعض المسائل التيی یتعدد فیھا الدمء وبعض المسائل التی 
او ستة. 

والأاظھر عندی : أُنْ الدماء ان اختلفت اُسہاھا کمن جاوز 
المیقات غیر محرم؛ ودقع من عرفه غبل غروب الشمس عند من 
بضول: حجے صحیح؛ وعليه دم وترك المبیت ہمزدلفة: وتٹرلڈ 
المبیت ہمئی أیام منی أنہ تتعدد عليه الدماء بتعدد أسبابھا مع 
اختلافھا۔ آما إن کانت الأسبابِ المتعددة من نوع واحدء کأن تركک 
رمي یوعم ثم ترك رمی یوم آخں أو بات لیلة من لیاليی منی في غیر 
متی ثم کرر ذلكء فللتعدد وجە: وللاتحاد وجه. وقد قدمنا أقوال 
أعل العلم في ذلك فی محلہ . والعلم عند الله تعالی . 


واعلم: ان من اعتمر فی أشھر الحج واحل من عمرتہ: وھو 
یرید التمتع ٹم کرر العمرة غي أشھر الحج لا بلزمه إلا هعدي تمتع 
واحد؛ ولا ینبغي أن یختلف فی ذلك . والعلم عند اللہ تعالی . 


وقد قدمنا آن اأقل الدي ۔۔ واجبآ کان للمتمتع والقران 
ونحورھما٘ او غیر واجب ۔_ شاة تجزیء ضصحیف او شرلك کی دم 
کسبع بدلةء آأو بقرة علی التحقیق؛ کما تقدم إیضاحہ؛ ولا عبرۃ 
بخلاف من خالف فی الاشتراك فی ؛ لثبوٹه بالنص الصحیح . 





واعلم: آن من أحرم بعمرۃ فی أشھر الحج لە ان بدخل علیھا 
الحح: فیکون قارنأاء وعليه دم القران عالم یفتتح الطواف بالبیت: 
وإن افتتح الطواف ففي جواز إدخاله علبھا حینتذ خلاف بین أھل 
العلم . 

/قال النووی: فجوزەمالك: وملعه عطاىیت والشافعي. 
وابو ٹور 

وا حتلقوا ایضاً فی اإدخال العمرۃ علی الححج کون قارتاء 
وعليه دم القران۔ وقد قدمنا أن الشافعیة والمالکیة یمولون: إن ذلك 
لا یجوز لضغری ہل جوازہ ختاص بەڑڑٹ کما قدمنا. 

وقال اللووی ٹی شرح ائمھلنے : واختلموا ٹی ادخال العمر ة 
عالی الحج : فقال اصحابنا: پجور؛ و یضر قارناء و ترلے دم القر اب 
وھو قول قدیم للشافعی؛ ومنعه الشافعی فی مصر۔ ونقل منعه عن 

والظاھر: ان المحرم المتمتع إذا أحل من عمرته پستحب لہ آلا 
النبی پل بامرہ فی حجة الوداع. ومحل عذا إن کان واجداً عدي 
الاحرا لیصوم الأیام الثلائة فی إحرام الحج. وقد قدمنا أفوال من 
قال من أھل العلم: إنە ینبغي أُن یکون اخرھایوم عرفة؛ وقول من 
کرهە صومیوم غرفة واستحب انتھاءھاقبل يوم عرفۃ. والله تعالی 


اعلم . 


۹ ب۵ 


پت 


ا اضواء البیسان 





دا فرغ المتمتع من عمرته وکان لم یسق عدیاء فإن له التحلل 
اتا فل جس ائطیب والاستمتاع بالنسای وکل شی رخ علےه 
احدھما: أن لە التحلل أیضاً؛ لن اللہ یقول فی التمتم ٭* فی 
تملع بعر إِل آل4 ولا بمنعہ سویف الھديی من ذلٰك؛ لآزہ متمثٹع . 


/ والقول الثاني : آنە لا یجوز لە الإحلال حتی ییلم الھدي محله 
یوم اللحر۔ واستدل من قال بھڈا بحدیث حفصة رضی اللہ عنھا: 
الڈي قدمناہ انھا قالت لہ پل : ما شأن الناس حلواء ولم تحلل أنت 
من عمر تكک؟ فثال : لإنی لہدت رأسی وقلدت دی فلا أحل حتی 
آنحر وکلا القولین قال بہ جماعة من الأئمة رضي الله عنھم۔ 

فال مقیدہ عفا الله عنه وغفر لە: آظھر القولین عندی أن لہ أن 
بحل من إحرامہء ولکنه پژخر ذبح ہدي تمتعہ حتی پرمی جمرۂ 
العقبة یوم النحر کما قدمنا إیضاحه. والاحتجاج بحدیٹ حقصة 
المذکور لا بنھض کل التھوض لان النبي قل کان تارنًء فحدیٹھا 
لیس في محل النزاع؛ لان النزاع فیمن آحرم بعمرۃ پرید التحلل منھاء 
والحرام بانحچج بعد ذلك: ہل یمنعه سوق الھدي من التحلل؟ 
وحدیث حفصة في القرانء والقرات لیس محل نزاع. وقولھا: ولم 
تحلل أنت من عمرتك. تعني: عمرتە المقروئة مع الحجء لا عمرۃ 
مفردة باحرا دون الحج کما هو معلوم. وکما تقدم إیضاحہ . 

ومما یوضحہ آنہ قلٍُ قال: ہلو استقبلت من أمری ما استدیرت 
لما سقت الھدی وللجعلتھا غمرۃا قدل علی آنه لو کانت معفردۃ لکان 


سے ۲ 


سسورۃ الحج ۳ 
له الإحلال مٹھا مطلقاء ولا حجة فی قولەہ: الما سقت الھدی٢‏ لآنہ 
ساقه لقران؛ لا لعمرۃ مفردۃ عن الحج. 

وقال النووي: فإن قیل: قد ثبت فی صحیح مسلم عن عائشة 
رضی الله عنه قالت : خرجنا مع رسول الہ پٹ ء فی حجة الوداع فمنا 
من ال بعمرة؛ ومنامن أھل بحجة؛ حتی قدھنامكکة فقال 
رسول اللہ / ق2 : من آحرم بعمرة ولم یھد فلیحلل؛ ومن أحرم بعمرۃَ 
وأآعدی فلا یتحلل حتی ینحر ھدیە ومن أُھل بحجة فلیٹم حجه. 

فالجواب : ان ھذہ الروایة مختصرۂ من روایتین ذکرھما مسلم 
قیل ھذہ الروایة وبعدھا قاے ؛ اخرجنا مع رسول الل قٍ عام حجة 
الوداع نأھللنا بعمرة ٹم فقال رسول اللہ ٹ: 8 من کان محه عدي 
فلیھلل بالئحج مع العمرۃء ثم لا یحل حتی یحل مٹھما جمیعا) فھذہ 
الروایة عفسرة للأولی. ویتعین ھذا التاویل؛ لان القصة واحدۃة 
فصحت الروایات . انتھی منه . 

قال مقیدہ عفا الله عنه وغمفر لە: ومما پژید ما ڈکرنا عن النووي 
روایة حدیث عائشة المذکورة التی قال: إتھا یجب تاویلھا 
بتفسیرها بالروایات الصحیحة الآخری فیھا ما لفظه  :‏ ومن أھل بحجة 
فلیٹتم حجہ٤؛‏ لکثرة الروایات الصحیحة المتفق علیھا عن جماعة عن 
الصحابة أن النبی تل أمر کل من آحرم بحج عفرداء ولم یبسق عدیاً 
أن یفسخ حجه فی عمرةء ویحل متنھا الحل کله. فعلم أن قولھا 
ومن أھل بحجة فلیتم حجته: یجب تاویله:ء وتفسیرہ بالروایات 
الأخری الصحیحةء کما فال النووي. 





وقول من قال: إن سوق الھدي فی عمرته یمنعه من الو حلال 
منھا حتی ینحر یوم النحر لە وجہ قوي من النظر؛ لدخولہ في ظاعر 


ب٣‎ 


ا پت 


ذ اہ اضواء الان 


غموخ کو آے تعالی : ٭ ولا مرا و کر حق بل ا دی رآ کچ رھذا المعتمر 
المتمتع الذدي ساق معه دی التمت إن حل من عمرته حلق قبل آن 
لغ شدیه محله . والعلم عند اللہ تعالی . ولنػتف هنا بما ذکرنا من 
أحکام الدماء الواجبة بغیر النذر ۔ 


اما اللہمدی الذی لیس بواجب: وھو هدي التطوعء رھو 
مستحب؛ فیستحب لمن قصد مکة حاجاً أو معتمراً أن یھدی إِلُیھا من 
مو ہے الانعا ,ویتحرہ ویفر تہ (لان رسول اللہ پا آمدی ماتة بدانۃ 
وھو کارن“ ویکفيه لدم القران بدنة واحدةء بل شاۃ واحدة؛ وبقیۃة 
المائة تطوغ منہ تل . ویستحب أن یکون ما یھدیه سمیناً حسنا؛ لقوله 
تعالی : ذلك ومن یعظم شعتیں الکو 4 الایة, وعن ابن عباس رضی الله 
عنچھما: ٢‏ تعحظمھا الاستسمات والاستحسان والاستعظام؛ ویؤیدہ فو له 
تعالی : ط والیدت جَعَلنکھا لکر یُن شمکبر الو 4 الایة, ومعلوم أن أقل 
اللھدی شاۃ تجزیء ضحسصقف أو و سیع بذدتف أو بشرۃ گما تقدم إیبضصاحہ . 
ولا یکون سن الحسوان إلا من بھیمة الأنعام اوقد تقدم إیضاح 
الانعامے وآتھا الازواج الثمایلة المذکورۃة فی ایات من کتاب الله : وھی 
الجمل والناقةء والبقرۃ؛ والٹشورء والاعجة والکہشں؛ والعنز: 
والٹیں ۔ 

واعلم ز آن التحقبق ان الھدی و والاطعام بختص بھمافقراء 
الحرم المکی : ون الصوم لا بختص بە مکان دون مکان: مع اختلاف 
فی الطعام کما تقدم إیضاحه فی سورة المائدہ. 


واظھر قفولی مل الْعلٰم آرہ بل مہ ذبح الھدی یىی الحرم 
وتفریقه في الحرم أپضاء خلافا لمن زعم جواز الذبح فی الحل إن 
کان تفریق اللحم فی الحرم. والتحقیق ان البدن پسن تقلیدھا 


سورةۃالحج ۵ 


وإشعارھا فیقلدھا نعلین. ومعنی إشعارھا: هو جرحها فی صمحھ 
سنامھاء ویسلت الدم عٹھا. والجمھور علی أن الإٴشعار فی صفحة 
انام الیملی؛ کما ثبت فی الصحیح من حدیث ابن عباس خلافا 
لمالك القائل : إنه فی الصفحةھ البسری . 

واعلم: أن التحقیق أن الإشعار المذکور سنة لئبوٹه قكُ خلافاً 
لأہی حنیفة القائل بالٹھی عنەہ؛ ععللاً ہأنه مثلة وھي مٹھی عتھا. 
وروي مثله عن النخعی؛ لن الأآحادیث الصحیحة الواردة بالإشعار 
/تخصص عموم الٹھی عن المثلة ولانہ لا یسلم أله مثلف فھو جرح 
لمصلحة کالغصد والختان والحجامة والکی والوسم. 

واعلم: أن الھدي من العنم سن تقلیدہ عند عامة أُھل العلم۔ 
وخالف مالك واأصحابه الجمھور. وقد ثبت فی الصحیحین من 
حدیث عائشة ‏ أنه لا آمدی غماً فقلدھا٢.‏ 

وقال بعضی أھل العلم: لا یقلد بالنعال لضعفّھاء وژإنما تقلد 
بنحو عری القربء ولا تشعر الغتم إجماعاً۔ والظامر آن مالک 
لم یبلغه حدیث تقلید الغٹم؛ ولو بلغه لعمل بە؛ لنە صحیح متفق 
علیء: وإشعار البقر إن کان له سنام لا نھی فيه. وقاسه جماعه من 
أمل العلم علی إشعار الڑبل. والمقصود من الاٍ٘شعار والتقلید ونلطیخ 
الھدي بائدمء هو ان یعلم کل من راہ آنه عدی؛ لانہ قد یختلط بغیرہ: 
فاذا أشعر وقلد تمیز عن غیر؛ ورہما شرد فیعرف أنه ھدي فرد 
وھذہ العلة موجودةۃ فی البقرء فمقتضی القیاس: اِشعارہ إن کان لە 
سنام, 

وقال بعض أھل العلم: الحکمة فی تقلیدہ النعلین أن المنتعل 
عندھم کالراکب؛ لکون النعل تقی صاحبھا الاأڈذی من الحر والبرد 





ٹپ 


تب٦‎ 





والشوك؛ والقذر ونحو ذلك: فکأن المھديی خرج للہ عن مرکوبہ 
الحیوانيء وغیر الحیواني . وظاعر صنیع الہخاري أنھم قلدوا البقر فی 
حجة الوداع حیث قال: باب فتل القلائد للبدن والبقر۔ ٹم ساق 
حدیث حفصة المتقدم. وفیه قال: إني لبدت راأسی وقلدت ھدیی . 
الحدیث. وحدیث عائشة رضی الل عنھا قالت: کان رسول اللہ نف 
یھدی من المدینة: أفتل قلائد عدیه ۷ الحدیث . فتری البخاری فال 
فی الترجمۂ هذہ: ہاب فتل القلائد للہدن والبقی . 

وقال ابن حجر: وترجمہ البخاری صحیحەه؛ لأنه إن کان الم اد 
بالھدی فی / الحدیث الاإہل والبقر معاً فلا کلام؛ وإن کان المراد 
الإّبل خاصةء فالبقر قی معناھا۔ اھ. محل الغرض عنه؛ وھو کما 
قال۔ ۱ 

والظھر: أن الصواب إن شاء الله ان البقر والاڑبل والغتم کلھا 
تقلد إن کانت دبا وآن الغٹم لا نشعر قولاً واحدآء وأن الےّة 
الصحیحة ثابتة ہإشعار الإہل : ومقتضی القیاس أن البقر کكذلك ان کان 
له سنام. والشل أعلم . 

واعلم: ان التحقیق أن من أھدي إلی الحرم عدیاً وو مقیم فی 
بلدہ لیس بحاج ولا معتمرہ لا پحرم عليه شيء بارسال الھدی؛ کما 
هو ثابت فی الصحیح عن عائشة رضی اللہ عنھا ثیوتاً لا مطعن فیە: 
فلا یتبغي أنِ یعول علی ما خالفه. والعلم عند اللہ تعالی. ولذا ثبت 
في صحیح البخاري: آن زیادبن أبی سفیان کتب إئی عائشۃة 
رضی الله عنھا ان عبد اللہ بن عباس رضي اش عٹھما قال؛: من أھدی 
ھدیاً حرم عليہ ما یحرم علی الحاج حتی ینحر ھديه قالت عمرة: 
فقالت عائشة رضی اللہ عنھا: ٹیس کما قال ابن عباس. فتلت قلائد 


سورۃ الہحج ٦٦۷‏ 


مدي رسول ال پا بہديیء ثم قلدھا رسول ال ڑٍ بیدیہء ٹم بعث بھا 
مع آپيی: فلم یحرم علی رسول اللہ ٹل شیء أحلہ اللہ حتی نحر 
اٹھدي . 

وحدیثٹ عائشة المذکور عند البخاري أخرجه مسلم بألفاظ 
کثیرة معناھا واحدء إلا آن فیه: أن الذي سال عائشة ابن زیاد. 
والصواب ما في البخاري من أن الذي کتب إلیھا یسالھا هو زیاد بن 
أہي سفیان المعروف بزیاد بن أبیە کما یه عليه غیر واحد: فما فی 
مسلم من کونە ابن زیاد وھم من بعض الرواۃ۔ وقد قدمنا مراراً أن 
الهۃ الثابتة عنە للهُ ثبوتاً لا مطعن فیه یجب تقدیمھا علی قول کل 
عالم ولو بلغ / ما بلغ من العلم والدین۔ وبە تعلم أن التحقیق أن من 
بعٹ بھديیء وأقام فی بلدہ لا یحرم عليه شيء بإرسال هھديه ون ما 
خاله ذلكف لا یلتفت الی رإث زعم جماعة آنہ مروی عن عمر: 
وابئەء وعليی: وقیس بن سعد بن عبادةء وسعید بن جبیر: وابن 
سیرینء وعطاء والشخعيء ومجاھد؛ لن الّة الصحہحة مقدمة 
علی أقوال کل العلما وكکذلك ما قاله سعید بن المسیب من أنه 
لا یجتنب إلأ الجماع لیلة جمعء وھي لبِلة النحر لا یلتفت إليه: 
للحدیث الصحیح المتفق عليه المذکور أنفاً. والحدیث الذي رواہ 
الطحاوي وغیرہ من طریق عبد الملك بن جابرء عن آبیه الدال علی 
لہ یحرم عليه ما یحرم علی الحاج ضعیفء کما ذکرہ الحافظ في 
الغتحء فلا پعارض بە الحدیث المتفق عليه. 

وذکر ابن حجر في الفتح عن الزهھري ما یدل علی أُنَ الأمر 
استقر علی حدیث عائشة لما بیلت بەہ سة النبي ِء ورجع الناس 
عن فتوی ابن عباس . والعلم عند اللہ تعالی . 


پا پان 


پا پت 


ار۔ آضسواء البیان 


واعلم: أن التحقیق الذي عليه جمھور أھل العلم أن من آراد 
النسك لا یصیر محرماً بمجرد تقلید الھديی: ولا یجب عليه بذلك 
شیء خلافاً لما حکاہ ابن المنذر عن الثوريی؛ وأحمدء وإسحاق من 
الہ یصیر محرماً ہمجرد تقلید الھدی وخلافاً لأصحاب الرأی فی 
فولھم: إن من ساق الھديء وآم البیتء ثم قلد وجب علیہ الاحرام؛ 
لان یجاب الإحرام یحتاج إلی دلیل یجب الرجوع إليه, 

وقد دلت النصوص: علی أنهہ لا یجب إلا إِذا بلغ المیقات 
وأراد مجاوزته کما هو معلوم۔ والعلم عند اللہ تعالی . 


الظاہر : ان التحقیق آنہ لا بشترط فی الھدي ان یجمم بە بین 
الحل والحرم فلو اشتراہه من منی ونحرہ بھا من غبر أن یخرجہ إلی 
الحل اجزاأہ. 
ابن عباس؛ وأہو حنیفةء وأبو ٹور والجمھور۔ قال ابن عسر؛ 
وسعید بن جبیر: لا مدي إِلا ما آحضر عرفات. 
ہے بن الحل والحرص وا ان دا اہ بعر فا ولکن بستحب ذلكِ ۔ 
ورڑی لا سپ اہن عباس . ٭ نے قال الٰشافعی؛: وابو تو واصحاب 
الرأني . کات ابن عمر لا یری الھدي الا ما عرف به. ونحوہ؛ عن 
سعید بن جہیر. اھ. محل العغرضص منه۔ 
۱ ومعلوم آن مذھب مالك آنه لا پذبح عدي التمتع والقران ہمنی 
[لا إذا وقف بەه بعرفة: وإن لریقف بە بعرفة ذبحه فی مکة. ولا بد 
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عندہ فی الھدي أن یجمع بە بین الحل والحرمء فإن اشتراہ في الحرم 
لزمه إخراجه إلی الحل: والرجوع بە إلی الحرم وذبحه فےە۔ وإنما 
قلنا: إن الظاھر لنا فی عذہ المسألة عدم اشتراط جمع الھدي بین 


الٹانی: أن المقصود من الھدی نفع فقراء الحرم؛ ولا فائدۂ لھم 
فی جمعه بین الحل والحرم. 

الثالث : أنه قول اکٹر أھل العلم. 

وقال جماعة من أھل العلم : بستحب أن یکون الھدی معه من 
بلد: فإِن لم یفعل فشراؤہ من الطریق آفضل من شرائه من مک ٹم 
من مکة: ٹم من عرفات فان لم یسقه اأصلاء بل اشتراء من منی 
جازء وحصل الھدی . اھ 


/وھذا ھو الظاخر. واحتج من قال بأئه لا بد ان یجمع بین 
الحل والحرءم بان انی 8و لم یھد صدی) إِلا جامعا بین الحل 
والحرم؛ لائه یساق من الحل إلی الحرم وت ذلك ھو ظاھر قوله 
تعالی : ہ٭ ولا موا ںہ وسر حی ن کل اتی عََلہ ی وقد ثبت فی صحبح 
البخاري وغیرہ أنْ ابن عمر اشتری عديه من الطریق. ونحو ذلك من 
الأادلة. ولا شك ان سوق الھدی من الحل إلی الحرم آفضلء ولا یقل 
عن درجة الاستحبابء کما ذکرنا عن بعض أھل العلم. آما کوئه 
لا یجزیء بدون ذلكء فإله یحتاج إلی دلیل خاصء ولا دلیل یجب 
الرجوع إلیه یقتضي ذلك؛ لان الڈي دل عليه الشرع آن المقصود 
التقرب إلی الله ہما رزقھم من بھیمة الانعام غي مکان معین+ في زمن 





ث۵ 





معین . والغرض المقصود شرعاً حاصل ولو لم یجمع الھدي بین حل 
وحرم. وجمع هدیە يك بین الحل والحرم محتمل للأمر الجیلی؛ فلا 
یتمحض لقصد التشریع؛ لان تحصیل الھدي أسھل عليه من بلدہء 
ولان ا'لإبل الٹي قدم بھا علی من الیمن تیسر لە وجودھا ھنا . واللہ 
جل وعلا اأُعلم. فحصول الھدي فی الحل یشیه الوصف الطردی؛ 
لانه لم یتضمن مصلحة کما تری۔ والعلم عند الله تعالی . 

ولا خلاف بین آعل العلم فی أن المھدي إن اضطر لرکوب 
البدتة المھداة في الطریق آن لە ان پرکبھا؛ لماثیت فی الصحیحین 
عصن اأبسي معسریسرۃ ٭ آن رسول اي رای رجسلا یسصوق بدنة؛ 
فقال: ارکبھا. قال: یا رسول اللہ نے إنھا بدنڈء قشال: ارکبھا ویلد 
فی الثانی أو فی الثالثة؟ ہذا لقفظ مسلم. ولفظ البخاری فقال: 
1ارکبھا فقال: إٹھابلنڈفقال: ارکبھاء قال: إتابذنة فشال: 
ویلك قي الٹانیے أو فی الثائشة؛ وروی مسلم تحوە عن أُنسء وجابر 
رضی الله عتھما۔ 

/واعلم: ان أھل العلم اختلفوا فی رکوب الھديء فذھب 
بحضھم إلی أآنه یجوز للضرورة دون غیرھاء وھو مذھب الشافعی . 
قال الٹوويی: وبه قال ابن المنذرء وھو رواية عن مالك. وقال 
عروة بن الزبیر ومالك؛ وأاحمد: وإسحاق: لە رکوب من غیر حاجة 
بحیث لا پضرہ. وبە قال أھل الظاہر . وقال أبو حنیفة: لا پر کے الاً 
إِن لم پجد منه ہد. وحکی القاضی عن بعضی العلماء ألە أوجب 
رکوبھا لمطلق الآأمرء ولمخالفٰة ما کانٹ الجاہلیة عليه من إھمال 
السائبة والبحیرۃ والوصیلة والحام ۔ 

قالِ مقیدہ عفا اللہ عنه وغفر لە: أظھر الأقوال دلیل عندي فی 
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زکوب الھدی واجاً أُو غبہر واجب هو آنہ إنِ دعته ضرورۃ لذلك 
جازن والاً فلا؛ لأن آخص النصوص الواردۃ ففي ذلك بمحل النزاعء 
وأصرحھا فيه ما رواہ مسلم فی صحیحہ: وحدثتي محمد بن حاتمء 
حدثنا بحبی بن سعیدء عن ابن جریج: آمحبرني أبو الزبیر قال: 

سمعت جاہر ابن عبد اللہ ستل عن رکوب الھديی؛ ققال: سمعت 
البي پل یشول : ڈارکبھا بالمعروف إذا األجئٹ إلیھا حتی تجد 
ظھراً+. وفي روایة عنہ فی صحیح مسلم: ‏ ارکبھا بالمعروف حتی 
تجد ظھرا1, اھ. فھذا الحدیث الصحیح فیه التصریح منہ لی بأن 
رکوب الھدي إنما یجوز بالمعروف إذا ألجات إليہ الضرورةء فإن 
زالت الضرورة ہوجود ظھر یرک غبر الھدی ترك رکوب الھدی . فھذا 
القید الذي في هذا الحدیث تقید بە جمیع الروایات الخالیة عن القید: 
لوجوب حمل المطلق علی المقید عند جماھیر أھل العلم. ولا سینا 
إِن اتحد الُحکم؛ والسبب کما ھنا. 

اما حجة من قال بوجوب رکوب الھديء فھي ظاھرۃ السقوط؛ 
لان النبي / يك لم پرکب عدیه کما هو معلوم. 

وأما حجة من أُجاز الرکوب مطلقا فھو بئ 
ارکبھا؟ وقولہ تعالی: ٭ لک نا ہا مع ِلآ آملِ مُت پ> ما ا 
التفسیرین. ولا تنھض بە الحجة فیما یظھر ؛ لہ محبول عل کوں 
تدعوہ الضرورۃ إلٰی ذلك: بدلیل حدیث جابر عند مسلم الذي ذکرناہ 
آنفاء فھو أخص نص في محل النزاعء فلا ینبغي العدول عنه۔ والعلم 
عند الله تعالی . 

والظاہر ان شرب ما فضل من لہٹھا عن ولدھا لا بس بە؛ لأنہ 
لا ضرر فيه علیھا ولا علی ولدھا. وقال بعض أُھل العلم: إن رکبھا 


۱ت 


ار۔ 
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الرکوب المباح للضرورۃ ونقصھا ذلك فعليه قیمة اللقص یتصدی بھا. 
وله وحه مین النظر . والعلم عند اللہ تعالی . 

وإنما قلنا: إن الظاھر أنە لا فرق فی الحکم المذکور بین الھدي 
الواجب وغیرہ؛ لانه پیا تال لصاحب الدنة: ا ارکبھا؛؟ وھی مقلد: 
نعلا: وقد صرح لہ تصرِیِحاآً مکررا بأنھا بدنةء ولم بستفصله 
البِی لٍ عل تلك البدنۂة من الھهدي الواجب آو غیرہ؟ وتركە 
الاستفصال ینزل منزلة العموم فی الأقوال کما تقدم إیضاحه مراراً. 
وقد أشار إلیه فی عراقی السعود بقولہ: 


ونسزلےۓ تر الاستفصال منزلےۓ العموم فی الأاقسوال 


مسالۃ 
في حکم الھدي إذا عطب في الطربق آو بعد بلوغ محله 


اعلم أولاً أن الصواب الذي لا ینبغی العدول عنه أن من بعث 
لیعلم من مر بھا /أنھا هدي؛ ویخلی بیٹھا وبین الناسء ولا یاکل منھا 
ھوء ولا أحد من أھل رفقته المرافقین لە فی سفرہ. 

والما قلنا: إن هذا عو الصواب الدی لا بنہقی العدول جیند ‏ 
لثہوته عن الے ي فی الصحیح؛ فقد روی مسلم فی صحیحہه عن 
ابن عباس رضی اللہ عنھما ما لفظه ابعث رسول الله کا بست عشٗرۃة 
بدنةء مع رجل وامرأۃ فیھا قال: فمضی ثم رجع فقال: یا رسول اللہ 
کیف أصنع ہما أبدغ علي منھا؟ قال: انحرھاء ثم اصبغ لعلیھا في 
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دمھاء ثم اجعله علی صفحتھاء ولا تاکل مٹھا أنت: ولا أحد من أھل 
رفقتكث٢.‏ انتھی من صحیح مسلم . 

وفي روایة فی صحیح مسلم عن ابن عباس ٭ٴآن ذؤیباً آبا قبیصة 
حدثہ ان رسول اللہ قگِ کان یبعث مععە بالبدن ثم یقول: إن عطب 
شيء مٹھا فخشیت عليه موتاً فاتحرھاء ثم اغمس نعلھا هي دمھاء ٹم 
اضرب بھا صفحتھاء ولا تطحمھا آنت ولا أحد من أھل رفقتك٤.‏ 
انتھی ملە . 

وقولہ: کیف أُصنع ہما آبدع مٹھا: هو ہضم الھمزة؛ وإسکان 
الباءء وکسر الدال بصیغة المینی للمفعولء اي: کل واعیی حتی 
وق من الاعباء. فہذا التص الصحیح لا بلتشت معه إلی فول من 
قال: إن رفقتہ لھم الاکل مع جملة المساکین؛ لآنه مخالف ئلئص 
الصحیحء ولا قول لاأحد مع السنة ال ثابتة عنہ ُء کما آوضحنا 
مرارا. 

والظامر ان علة منعه ومتع رفقتہ هو سد الذریعة؛ للا یتوصل 
ہو آو بعض رفقته إلی نحرہ بدعوی آنہ عطب؛ أو بالتسبب لە في 
ذلك؛ للطمع في أکل لحمه؛ لأنه صار للفقراءء وھم یعدون أنفسھم 
من الفقراء ولولم لغ محله. والظاھر : أنهہ لا یجوز الاکل منہ 
لااغنیاءء ہل للفقراء۔ والل أعلم . 

افغانقیل: روی اأُصحاب الستنن عن ناجية الأسلمی ‏ آن ٢٣۸۳‏ 
رسول الل آيهُ بعث معہ بھدي فقال: إن عطب فانحرہء ٹم اصہغ نعلہ 
فی دمە ثم خل بینە وبین التاس؛. اھ. وظاہر قوله ا وبین الناسہ 
یشمل بعمومہ سائق الھدي ورفقنه. 


گا طرت 


٦٦۶‏ أضراء البیان 


فالجواب: أن حدیث مسلم آصح وآخصء والخاص یقضی 
علی العام؛ لان حدیث مسلم أخرج السائق ورفقتہ من عموم حدیٹ 
أاصحاب السنن. ومعلوم أن الخاص یقضی علی العام. 

واعلم ان للعلماء تفاصیل فی حکم ما عطب من الھدي قبل 
نحرہ بمحل النحر سنذکر آرجحھا عندنا إن شاء اللہ من غیر استقصاء 
لاأقوال والئحجج؛ لن مسائل الحج أطلنا علیھا الکلام طولاً یقتضی 
الا'ختصار فی بعضھا خوف الإٴطاله المملة . 

اعلم اولاً: أُن الھدي إما واجب:ء وإما تطوعء والواجب إما 
بالنذرء أو بغیرہء والواجب بالنذرء إما معین ء أو غیر معینء فالظاهر 
ائذی ا پنیغی العدول عے ان الھمدی الواجب بغیر النذر کہلدی 
التمتع؛ والقرانء والدماء الواجیة بترك واجبء آو فعل محظور: 
والواجب بالنذر فی ذمته کأن یقول: علی لل نذر أن اھدی مدیاً آت 
لجمیع ذلك حالتین. ۱ 

الاولی: آن یکون ساق ما ذکر من الھدي بنوي بە الھدي 
الواجب عليه من غیر ان یعینه بالقول: کأن یقول: ہذا الھدی سقته 
ارید بە أداء الھدي الواجب علی. 

والحالة الثائیۂ : می ان پسوقه یئوي به الھدی المذکور مع 
تعیینه بالقول. فإن نواہء ولم یعینہ بالقول فالظاھر أنە لا یزال في 
ضمائہ ولا یزول ملکە /عنه إلأّ بذبحہ: ودفعه إلی مستحقيهء ولذا 
ان عطب في الطریق فله التصرف فيه ہما شاء من کل وبیم؛ لآنہ 
لم یزل فی ملکەء وعو عطالب بأداء الھدي الواجب عليه بشیء آخر 
غیر الذی عطب ؛ لائە عطب فی ضمانہ فھو بمنزلة من عليه دینء 
فحملہ إلی مستحقہ بقصد دفعه إلیەء ختلف قبل ان یوصلہ إليه فعلیہ 
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قضاء الدین بغیر التالف٤؛‏ لأنه تلف فی ذمتهہ,. وإن تعیب الھدی 
المذکور قبل بلوحہ محلهء فعليه بدله سلیماً ویفعل بالذي تعیب 
ما شاء؛ لئه لم یزل فی ملکه؛ وضمائہ. والذی یظھر ان لە التصرف 
فبہ ولو لم یعطب ولم یتعیب؛ لان مجرد نیة إھدالہ عن الھدي 
الواجب لا ینقل ملکە علهء والھدی المذکور لازم لە فی ذمتہ حتی 
یوصله إلٰی مستحقہ . والظاھر : آن له نماءہ. 

وأما الحالة الثانیة: وھی ما إذا نواہ وعبنه بالقول کأن یقول: 
هذا هو الھدی الواجب علی - والظاھر أُن الاشعار والتقلید کذلك _ 
فالظاھر أنه یتعین الوجوب فيه من غیر أن تبرأ الذمڈ؛ فلیس لە 
لتصرف فیہ ما دام سلیماء وإن عطب آو سرق أو ضل أو نحو ذلك 
لم یجزہ: وعاد الوجوب إلی ذمته فیجب عليے مدي آخر؛ 
لان الذمة لا تیر بمجرد التعیین بالنیة والقول: أو التقلید والاشعار. 
والظاھر آنه عطب فعل بەه ما شاء؛ لان الھدی لازم فی ذمتد وھذا 
الذيی عطب صار کأنہ شيء من عاله؛ لا حق فیه لفقراء الحرم لن 
حقھم باق فی الع فله ہبعه وأکل وکل ماشاء. وعلی ھذا 
جمھور أھل العلم. وعن ماك باکل ویطعم من شاء من الغنیاء 
والفقراء؛ ولا ببیع منه شیٹتاء وإن بلغ الھدی محله فذبحه وسرق فلا 
شیء عليه عند أحمد. 


قال في المغني: وبھڈا قال الثوري وابن القاسم صاحب مالك 
واصحاب الرأي. وقال الشافعي: عليه الإعادۃ؛ لأئە لم یوصل الحق 
لی مستحقہء قاشبہ ما لو لم پذبحہ. ولنا أنە آدی الواجب عليه 
فبریء مله ما لو فرقهہ۔ ودلیل / آله آآدی الواجت أنه لم ببق إلا مہ 
التفرقةء ولیست واجبةء بدلیل أله لو خلي بینهء وبین الفقراء أجزأہ. 


۳۲ أضسواء البیسان 


ولذلك لما نحر النہي قلٍِ البدنات قال: من شاء اقتطع . انتھی محل 
ظھر القولین عندی : نه لا تیر ذمتہ بذیح: حتی یوصلہ إی 

ےی لان المستحقین إن لم ینتفعوا بە لا فرق عندھم بین 
ذبحه وہین بشائه حبآ؛ لان اللہ تعالی بقیول: وأطیموا الس اپس 
يہ 2ج ویقتول: ٣‏ اما الام والممتر 4 والایتان تدلان علی 
روم التفرفة والتخلیة بین وبین الفقراء یقتسمونهہ تفرقة ضملیة؛ 
لان الؤإذن لھم قي ذلكء وھو متیسر لھم کإعطائھم إیاء بالفعل. 
والعلم عند الله تعالی . 

وقول من قال: إن الھدي المذکور إن تعیب فی الطریق فعليه 
تحرہء ونحر عدي آخر غیر معیب لا پظھر کل الظھورء إذ لا موجب 
لتعدد الواجب عليهء وھو لم پجب عليه إلا واحد. وحجة من قال 
بذلك: آنه لما عینه عتقرباً بە إلی ال لا یحسن انتفاعه به بعد ذلك: 
ولو لم پجزئە. 

وأما الواجب المعین بائندرء کأن بقول: ئذرت ش إمداء ھذا 
الھدي المعین؛ فالظاھر ألە یتعین بالنذر؛ ولا یکون فی ذمتہء فإن 
عطب آو سرق لم بلزمہ بدلە؛ لأن حق الفقراء إنما تعلق بعینہ: 
لا ہذمة المھدي . والظاھر آنه لیس لە الاکل ملەء سواء عطب فی 
الطریق آو بلغ محله. 

وحاصل ما ذکرتا: راجع إلی ان ما عطب بالطریق من الھدي إن 
کان متعلقاً بذمتہ سلیا فالظای ان لە الڈکل من والتصرف فہ؛ اه 
یلزمه بدله سلیما. وقیل: یلزم الدی عطب والسلیم معاً لفقراء 
الحرم؛ وآن ما تعلق الوجوب نیے بعین الھدي کالنذر المعین 


سورة الج ہ٦‏ 


للمساکین لیس لە تصرف فيه ولا الاکل منه إذا عطب؛ ولا بعد نحرہ 
إِن بلغ محله علی الاأظھر . 

/واعلم أن مالکاً وأصحابه یقولون: إت کل هدی جاز الاکل ٤۸٦‏ 
منه للمھدی: لە ان یطعم عنه من شاء من الاغنیاء والفقراءء وکل 
مدي لایجوز لە الأکل منە؛ فلا یجوز إطعامه إِلأّ لفقراء الذین 
لا تلزمه نفقتھم. وکرہ عندھم إطعام الذمیین ملە. وستاأتيی تفاصیل 
ما بجوز الأکل ملەء وعا لا بجوز إِن شاء اللہ تعالی فی الکلام علی آیة 
ط تسکاوا نھتاگ4 الایة. 

وآما هدي التطوع: فالظاھر أنه إِن عطب في الطربق ألقیت 
فلائدہ فی دم وخلی ہینە وہین الناس: وإن کات لە سائق مرسل معه 
لم یأکل منەه ہو ولا أحد من رفقتہ کما تقدم إبضاحہ ولیس 
لصاح الاکل مت عنلد مال وأاصحابه. وھو ظاھر مدھہت احمد 
ولیس عليه بدلہ؛ لانه معین لم بتعلق بذمته. 

وآما مذھب الشافعی: وأصحابە: فھو أن هدي التطوع باق علی 
مل صاحیه: فله ذبحهہ وأکله: وبیعهەء وسائر التصرقات غيه: ولو 
قلدہ؛ لأنە لم یوجد منە إلأًّ نیة ذیحہ؛ والیة لا تزیل ملکە عنہء حتی 
یذبحه بمحلهء فلو عطب فی الطریق فلمھدیه أنَ یفعل بە ما شاء من 
بیع وآکل وإطعام؛ لانه لم یزل فی ملکە؛ ولا شیء عليه غي شيء من 
ذلك ۔ 

وآما مذھب اہی حنیفة فی ھدي التطوع إذا عطب في الطربق 
قبل بلوغ محله فھو أنه لایجوز لمھدیه الاکل منەء ولا لغنی من 
الاغنیاءء وإنما یأکله الفقراء. ووجە قول من قال: إن عمدي التطوع 
إذا عطب في الطریق لا بجوز لمھدیه أن یاکل منە هو آن الإذن لە فی 


پاہفر تن 


۸ اضواء البیان 


الاکل جاء اللص بە بعد بلوغهہ محلهء آما قبل بلوغه محله فلم یأت 
الإذن باکل ۔ ووجە خصوص الفقراء بە؛ لأله حینئذ پصیر صدقة؛ لأن 
کوتہ صدقة خیر من أن یٹرك للسباع تآأکله. هکذا قالوا. والعلم 
عند الله تعالی . 





انتنبیه 

الأظھر عندي آأنه إذا عین حدیاً بالقولء آو التقلیدء والاشعار 
ٹم ضلء ثم نحر ھدیا آخر مکانەء ٹم وجد الھدي الأآول الذی کان 
ضالا أن عليه أن ینحرہ أیضا؛ لأه صار هدیأآً للفقراء. فلا ینبغی أن 
یردہ لملکەء مع وجودہ؛ وکذلك إن عین بدلا عنه ئم وجد الضال 
فإله پنحرھما معا. 

قال آبن قدامة ٰی المغنی: وروی ذلك عن عمرء وابلہ: 
وابن عہباس: وفعلتہ عائشۃ رضي الل عٹھے۔ وہے فقال ماتلائ 
والشافعي؛ وإ(سحاق۔ وپتخرج علی قولنا فیما إذا تعیب الھدی: 
فابدلہء غَإن لە أنَ یصنع بە ما شاء أن یرجم إلی ملك اأحدعما؛ لأنہ 
قد ذبح ما في الذمة؛ فلم یلزمه شیء آخرہ کما لو عطب المعین. 
وھذا قول أصحاب الرأی. 

ووجہ الأول: مارويی عن عائشة رضی اللہ عٹھا: أنھا أھدت 
هدیینء فاضلتھماء فبعث إلیھا ابن الزبیر ھدیین ٹنحرتھماء تم عاد 
اضالان فنحرتھماء وقالت: ھذہ سنة الھدي ۔ رواہ الدارقطنی ۔ وھذا 
پنصرف إلی سنة رسول الله َء ولآنہ تعلق حق اللہ بھما بإیجابھما 
أو ذیح اأُحدھماء وإیجاب ا!لآخر. انتھی محل الغرض من المغنی. 
ولیس في المسألة شيء مرفوع . والأحوط : ذبح الجمیع کما ذکرنا أنە 
الأظھر . والعلم عند الله تعالی. 


سورۃ ا لحج ٣٣‏ 


واعلم: آن الھدي إن کان معیناً بالنذڈر من الأصلء بأن قال: 
نلدرت اشداء ھا الھدی لعيبۃ بج أو معیناً تطوعأء ادا راہ اہ ئی 
حالة یغلب علی الظن أنه سیموت: فإنه تلزمه ذکات وإن فرط فبھا 
حتی مات کان عليه ضمانه؛ لیآئہ کالو دیعة عندء۔ 

ما لو مات بغیر تغربطہ: و ضل أو سرق: فلیس عليه بدل عملہ 
کما / أوضحناہ؛ لأنه لم یتعلق الحق بذلعته بل بعین الھدی. 

والأاظھر عندي !إن لزمه بدلہ بثفریطهہ آنه بشتری هدیاً مثله: 
وبنحرہ بالحرم بدلاً عن الذي فرط فید. وإن قیل بأنہ یلزمه التصدق 
ہقیمته علی مساگن حرف فله و جہ سر النظطر. والقہ اعلم . ولا انس 
فی ذلك . 

ولنكکتف بما دکرنا ھناا من احکام الھدی: وسیاتی ان ات ارہ 


فلم سے 


ا 


مد مامتا ئي سور المرۃ : ان انقران دل فی موضعین علی أن 
علٰی النحر لی علیہ بارصعتا لك کے الکلام علی ٹراہ عالی 
وان آحصر 4 2 فا اسٹیسر من آمدی ٭ . 

×7 ان ےم ج عفردا کان أو قارنا أو متمتعاً ای جر می 
جمرۃ العقبة وتحر ما معہ من الھدی: فعليه الحلق أو النقصیرء وقۃ 
قدمنا ان التحقیق : أن الحلق نسك٠‏ وأنے أفضل من التقصبِ 
لو له سے : ار حم ارہ المحلعی ؛ قالوا: یا رسول اللہ رالمفمصرین . 
قال : ز حم اللہ المحلقمین : قالوا: والہتصرین ٤‏ فقال : والمقص ں٠‏ ؟ 


۵ ,۹ 


٤‏ أُضسواء الٰبیىانِ 





فی الرابعة: آو الثالثة کما تقدم إیضاحه. فدل دعاؤہ للمحلقین 
پالرحمة مراراً علی أن الحلق نسك؛ لآنه لو لم یکن قربة للہ تعالی لما 
استحق فقاعله دعاء البي لچ له بالرحمة. ودل تاآخیر الندعاء 
للمقصرین إلی الثالثة أو الرابعة ان التقصیر مفضول؛ وأن الحلق 
أفضل من والتقصیر مع کوئہ مفضولا بجزیء بدلالة الکتاب: والسنة 
والإجماع؛ لن اللہ تعالی یقول: ٭ لَدَخْلنٌ المےد الْحَرَام إِن شَاۃ الله 
ایت میں رم وس کم / وَمَقَِْنَ ٭ وقد روی الشیخانء وغیرھما 
التتصیر عن جماعة من الصحابة رضی اللہ عٹھم. 

قمن ذلك حدیث جابر: نہ حج مع البي پل وقد أھلوا بالحج 
مفرداً. فقال لھم: أحلوا من إحرامکم بطواف البیتء وبین الصفا 
والمروۃ: وقصروا. وفی الصحیحین عن ابن عمر قال: ٭حلق 
اللِی قلكُ وحلق طائفة من آصحابهے وقصر بعضهمہ وقّد تدمنا 
حصدیث معاوبے الشابت فی الصحیحین: قال ؛ فقصرت عن 
رسول اللہ پا بمشقص علی المروڈء وحدیث  :‏ رحم اللہ المحلقین) 
ئم قال بعد ذلك : ٭والمقصرین؟ إلی غیر ذلك من الأحادیث . 

وقد أجمع جمیع علماء الأمة علی أُن التقصیر مجزیءء ولکٹھم 
اختلفوا فی القدر الذي یکفی فی الحلق والتقصیرء فقال الشافعیء 
وأاصحابه: یکفی فبھما حلق ثلاث شعرات فصاعداء أو تقصیرحا؛ 
لأن ذلك یصدق علیہ أنه حلق أو تقصہ ؛ لأن الثلاٹ جمع . 

وقال أبو حٹیفة: یکفی حلق رہع الراس؛ أو تقصیر ربعه بقدر 
الأئملة. 

وقال مالكء وأحمد وآأصحابھما: یجب حلق جمیع الرا٘س: 
أو تقصیر جمیعهء ولا یلزمه في التقصیر تتبع کل شعرةء بل یکفیە ان 


سور الحح ہج 


یأمحذ من جمیع جوانب الراس. وبعضھم یقول: یکفيه قدر الأنملة 
والمالكة یفولون: یقصرہ إلی القرب من اأصول الشعر . 

قال مقیدہ عفا اللہ عله وغفر له: آظھر الآأقوال عندي : أنه یلزم 
حلق جمیع الراُس؛ أو تقصیر جمیعهہ: ولا یلزم تتبع کل شعرۃ في 
التقصیر؛ لان فيه مشقة کبیرۃء بل یکفی تقصیر جمیع جوانب الرأس 
مجموعة أو مفرقة وا نە /ر لا یکفی الربع: ولا ؛لاٹ شعرات خلافا 
للحنفیة والشافعیة؛ لأن اللہ تعائی بقول ٭* غَلَیِنَٴ نوسک پچ ولم بقل : 
بعضس رؤوسکم مل ومقَصری ٭ أي : رؤرسکم؛ لدلالة ماذکر قبله 
عليه. وظاھرہ حلق الجمیع؛ أو تقصیرہء ولا یجوز العدول عن ظاھر 
انی ا لدلیبل یبحب ار جوع إليیەء ولان اہی ہی یتول : ادع ما 
بریبك إلی ما لا بریہك؟ فمن حلق الجمیع أو فصرہ ترک ما یریبه إلی 
ما لا یریبە۔ وعن اقتصر علی ثلاث شعرات: آو علی رہم ائراُس لم 
یدع ما یریبەہ إذ لا دلیل یجب الرجوع إليه من کتابء ولا سنَّة علی 
الاکتقاء واحد منٹھما ٠‏ ولان النبي ٹپ لما حلق فيی حجة الوداع حلق 
جمیع راسہ راعطی شعر راُسه لابی طلحة لیغرقهہ علی الناس . 
وفعلہ فی الحلق بیان للنتصوص الدالة علی الحلق؛ کقوله: ٣‏ من 

نوس کک الآیة. وقرلہ: ٭ ولا علور تح بر ادن ناک 

وقد قدمنا ان فعله پَي إذا کان بیاناً لنصس مجمل یقتضی وجوب 
حکم أن ذلك الفعل المبین لذلك النص المجمل واجب. ولا خلاف 
فی ذلك بین من بعتد بە من أھل الأصول. 

تنبیه آخر 

اعلم : ان محل کون الحلق أفضل من التقصیر إنما هو بائنسہة إلی 

الرچال خاصة . أما النساء فلیس علیھن حلق؛ وإنما علیھن التقصب . 


ئ٠‎ 


جک 


ك۲ آضواء الٰبیىان 


والصواب عند۔نا وجوب تقصیر المرأة جمیع رأسھاء ویكفھا 
گار الأائملة؛ لآأنہ رصدق٭ لے آنہ تفقصپير عن غیر متافاہ لظو اھر 
النصو سس ولآن شعر المرأة من جمالھا وحلمته مثلف وتتصیرء: جداً 
إلی قرب اأصول الشعر نقص قي جمالٹھا. وقد جاء عن التبی پّچ: ان 
النساء لا حلق علیھن؛ وإنما علیھن التقصیر . 

/ قال أہو داود می سننه: حذٹنا محمد بن الحسن العتکی؛ تنا 
عثمان قالت: أخبرتنی آم عثمان بنت أہی سفیان ان این عباس قال: 
قال رسےوں اللہ مہ لیس علی النساء حلق: اأنما علی النساء 
الثقصہ ۹. 

حدثنا آبو بعقوب البغدادی - ثقة ۔_ ثنا ہشام بن یوسف:ء عن 
ابن جریجء عن عبد الحمید بن جبیر بن شييبة؛ عن صفیة بنت شیية: 
قالت: آخبرتنی آم عثمان بنت آأبی سفیان ان اہن عباس قال: قال 
رسول اللہ ہي: الیس علی النساء حلق؛ !تما علی النساء التقصیر٤‏ 
انتھی منه. 

وقال النووی في شرح المھذب فی حدیث ابن عباس: ھذا رواہ 
ابو داود بإسناد حسن. 

وقال صاحب ئصب اٹرایة فی حدیث ابن عباس المذکور: قال 
ابن القطان فی کتابه: ھذا ضعیفب, ومنلقطع . 

آما الأول: فانقطاعه من جیة أبن جریج؛ وقال: بلغنی غْن 


واما الشائی : فشول ابی داود: ہمدشنا رجل شف یگلی 


سور: الہحح رت 





ابا یعقوب٤‏ وھذا غیر کاف. واإن قیل: إنه أبو یعقوب إسحاق بن 
ابراھیم بی إسرائیل: فذاك رجل ترکە الناس لسوء رأیه. وأما ضعفه 
فإن أم عثمان بنت أبی سفیان لا یعرف حالھا. انٹھی محل الخرض 
من نصب الرایة للزیلعي . 

قال مقیدہ عفا الل عله وغفر لە: حدیث ابن عباس المذکور فی 
أن عللی الاء التقصیر ؛: لا الحلی أقل درجاتے الحسن. فقول 
النووی: إنه حدیث رواہ أبو داود باسناد حسن آصوب عما نقله 
الزیلعی عن ابن القطان فی کتابەء وسکت عليه من أن الحدث 
لہذکور ضعیف ومنقطع. فقول ابن التطان: وأما ضعفه فإن 
آم عثمان بنت أہی سفیان لا یعرف حالھا فیه قصور ظاھر جدآ؛ لن 
ام عثمان المذکورۃ من الصحاببات المبایعات؛ وقد روت عن 
النبی پت وعن اپن عباسء فدعوی آنھا لا یعرف حالھا ظاعرة 
السقوط کما تری. 

وقال ابن عبد البر قي الاستیعاب: أُم عثمان بنت سفیان 
القرشیة الشیبیة العبدریةء آم بنی شیبة الآأکابرء کانت من المیایعات 
روت عنھا صفیة بنت شیبة وروی عبد اللہ بن مسافعء عن أمه عتھا. 
انتھی مل . 

وقال ابن حجر فی الإصابة: آم عثمان بنت سفیانء والدة بني 
شیبة الأکابرء وکانت من المبایعات . قاله أبو عمر إلٰی آخر کلامه. 
وقد آوردفیے حدبثاروته عن البسی پت فی ا ہین الصفا 
والمروةء وقد قدمناہ. ۱ ۱ ۱ 


ری 


٦٦٤‏ اضسواء الےان 


ان آم عثمان بنت سفیان ھی أم بنی شیبة الأکابر . وقد بابعت 
البي پا . اھہ. 

وقال ابن حجر فی تھذیب التھذیب: آم عثمان بنت سفیان, 
ویقال: بنت آبی سفیان؛ ھی أم ولد شیبة بن عثمان. روت عن 
النبي او وعن ابن عہاس۔ وروت عنھا صفیة بنت شييبة ٠‏ |ھ. 

ومعلوم أن الصحابة کلھم عدول بتزکیة الکتاب والسَّة لھم: 
کما أوضحناہ في غیر ھذا الموضعء فتبین أنَ قول ابن القطان: '٢إن‏ 
الحدیث ضعیف؟ لاتھا لم یعلم حالھها٤‏ قصور مثہ رحمه اش کما 
تری۔ وآما فوله: :إن توثیق أبي داود لأبي یعقوب غیر کافٍ: وأن 
با یعقوب المذکورء إن قیل: إنە إسحاق بن إہراھیم أبی إسرائیل 
فِذاك رجل ترکه الناس لسوء رأیه٤.‏ 

فجوابە: آن آہا یعقوب المذکور مو إسحاق بن إبراعیےمء 
واسم إہراھیم آبو (إسرائیل؛ وقد وثقه آبو داود: وآٹنی عليه غیر 
واحد من اجلاء العلماء بالرجال . وفال فيه الذهبي فی المیزان: 
حافظ شھیر. قال: ووثقے بحیسی ہن معیئ:؛: /والدارقطنی . 
وقال صالح جزرۃ: صدوق إِلأً أنه کان بقف فی القرآنء ولا یقول: 
غیے مخلوق؛ بل یقسول: کلام اللہ. وقال فیے أیضا: تال 
عبدوس النیسابوري : کان حافظاً جدا لم یکن مثله أحد فی الحفظ 
والورع واتھم بالوقف . 

وقال فیه ابن حجر فی تھذیب التھذیب: قال ابن معین: ثقة. 
وقال أیضاً: من ثقات المسلمین: ماکتب حدیئثاً قط عن أحد من 
الناس إِلاٌ ما خطہ هو فی الواحہ أو کتابہ. وقال أیض: ثقة مامون 
البت من القواریري واأکیس: والفواریري ثقة صدوقء ولیس هو عثل 


سورة الحج ٤‏ 


إسحاقء وذکر غیر هذا من ثناء ابن معین عليه: وتفضیله علی بعض 
الثقات المعروفین. ٹم قال: وقال الدارقطنی : ثقة. وغقال البغوي : 
کان ثقة مأموناً إلّ آنه کان قلیل العقل. وثناء أئمة الرجال عليه فی 
الحقظ: والعدالة کثٹیر مشھور؛ واإنما نقموا عليه أنە کان یقول : 
الثران کلام ال ویسکت عندھاء ولابقول: غير مخلوفء ومن عنا 
جعلوہ واقفیاء وتکلموا فی حدیلہء کما قال فیە صالح جزرۃ: صدوق 
فی الحدیث إِلاً أله پقول : القرآن کلام اللہ ویقف . 

وقال الساجي: ترکوہ لموضیع الوقف+ وکان صدوقاً. وئال 
احمد: إسحاق بن إبی [سرائیل واقفی عمشؤومء إلا آله کان صاحب 


وقال السراج: سمعته یقول: ھؤلاء الصبیان یقولون: کلام اللہ 
غیر مخلوق الا قالوا کلام اش وسکتوا. وقال عثمانبن سعید 
الدارمی: سالت بحیی ہن معین فقال: ئثقة۔ قال عثمان: لم یکن 
أظھر الوقف حین سألت یحیی عنه ویوم کتبنا عنه کان مستورا. وعّال 
عبدوس النیسابرريی: کان حافظا جداء ولم یکن مثله فی الحفظ 
والورعء وکان لقي المشایخء فقبل: کان یتھم بالوقف؟ قال: نعم 
أتھم ولیس بمتھم . وقال مصعب الزہیري: ناظرته فقال : لم أقل علی 
الشك:؛ ولکنی آسکت کما سکت القوم قبلی . 


/والحاصل: أنھم متفقون علی ثقتہء وأمائتہ ہالنسبة إلی 
الحدیث إِلأّ أنھم کانوا یتھمونه بالوقف؛ وقد رأبت قول من نفی عنه 
التھمةء وقول من ناظرہ آنه قال لە: لم أقل علی الشكء ولکنی 
سکت کما سکت القوع قبلی. ومعنی کلامهہ: آنه لا یشك فی أن 


ا 


ت ْ 


اج اأضواء الببان 


العرآن غیر مخلوقء ولکہ یقتدي بمن لم بخض في ذلك. ولما حکی 
الذھبيی في المہزان قول الساجی: إنھم ترکوا الاخذ عنه لمکان 
الو قف> قَال بعدھ ھانصه: قلت : قل من ترك الإأاخز عته ۔ اشء وھو 
تصریح من بآن الاکثرین علی قبول فحدیثه لایقل عن درجة 
الحسن. وروابته عند أبی داود الذي وثقه تعتضد بالروایة المذکورۃ 
قیلھا۔ وقول ابن جریج فیھا: ہلغنی عن صفیة بنت شیہة تفسرہ الروابة 
الثانیة التي بین فیھا ابن جریج!؛ آن من بلغه عن صفیة المذکورۃ: هو 
عبد الحمید بن جبیر بن شيِة؛ وھو ثقة معررف. 

ات قہل: اہن جریج روی علہ بالعلعنة: وھو مدلسء واتروایة 
بالعنعنة لا تقبل من المدلس؛ بل لا بد من تصریحه ہما یدل علی 
السماغ . 

والجواب: آنا قدمنا آن مشھور مذھب مالكء وأاہی حنیفة؛ 
واأحمد هو الاحتجاج بالمرسل؛ ومن یحتج بالمرسل پحتج بعنعنة 
المدلس من باب أولی: کما نبه عليه غیر واحد من الأصولیین . 

وقد قدمناہ موضحاً مرارا فی ھذا الکتاب المبارك مع اعتضاد 
عذہ الروایة بالآخریء واعتضادھا بغبرھا۔ 

قال الزیلعيی فی نصب الرایة - بعد ذکرہ کلام ابن القطان فی 
تضعیف حدیث ابن عباس المذکور في تقصیر النساءء وعدم حلقھن 
الذي ناقشتا تضعیفه لە کما رأیت ما نصه ۔ : وأخرجه الدارقطلی فی 
سننه والطبراني في معجمہ: عن أہي بکر ہن عیاش: عن یعقوب بن 
عطاءء عن صفیة ہنت شیبة بە. وآخرجه / الدارقطنی أیضاء والہزار 
في سندہ عصن حجاج بن معملف عن ابن جریج عن 
عبد الحمید بن جبیرء عن صفیة بە. وقال الہزار: لا نعلمه یروی عن 


سورۃ الحج ۷ 


اہن عباس 3 من ھدا الوجھ ۔ انتھی. وآخرجہ الدارغطنی فی سنلہ 
قدر السبابة. انتھی. ولیٹ ھذا الظاھر آأُنه ابن ابی سلیم: وھو 

قتبین من سے جمیع ما ذکر أُن حدیث اہن عباس في آن علی النساء 
المحرمات إذا اردن قضاء التفث التقصیرء لا الحلق أنه لا یقل عن 
در جحھة آلحسر:: گما جنزم النووی بان آسنادہ عند آہی اود حسنن وقد 
رات اعتضہادہ تا دک نا فس ار وایات المتابعة 1 ہو اسطۃ نقل 
از یلعی ء عند الطبرانی والدار قطنی : والہزار. 

الاول: الإجماع علی عدم حلقھن في الحج؛ ولو کان الحلق 

الثانی : أحادیث جاءت بنھی النساء عن الحلق. 

الٹالٹ ؛ آنه لیس من عملنا: ومن عمل عملاً لیس عليه أمرنا 
فھو رد, 

الخامس : أُنه مثلَ والمثلة لا تجوز. 

اما الإجماع؛ فقد قال النووي في شرح المھذب: قال ابن 
المنذر: اجمعوا علی الا حلق علی النساء: وإنما علیھن التقصیر. 
ویکرہ لھن الحلق لالہ بدعة فی حقھن: وفيه مثلة. 

وا ختلھوا ٹی قثدر ما تفقصضصرئ فقال ابىن عمرے والشافعی: 
واحمل: واإسحاو؛: وائو ور ۔ تفصر من کل قرن مثل الائملةء وقال 


٦ 


٤پ‏ اضواء البیان 


قتادة: تقصر الفلٹ أو الربع ؛ وقالت حفصة بنت سیرین: إِن کانت 
عجوزاً من القواعد آخذت نحو / الرہم: وإن کانت شابة فلتقللء 
وفال مالك: تاخذ من جمیع قرونھا أقل جزعء ولایجوز من بعض 
القرون۔ انتھی محل الغرض منهء وٹراہ نقل عن ابن المنذر الإجماع 
علی أن النساء: لا حلق علیھن فی الحج؛ ولو کان الحلق یجوز لھن 
لآأمرن ہە فی الحج؛ لآن الحلق نسك علی التحقییق؛ کما تقدم 

وأما الاحادیث الواردۃ فی ذلك فسأنقلھا بواسطة نقل الزیلعي 
فی نصب الرایة؛ لأنه جمعھا فيه فی محل واحد. قال: قٹھی النساء 
عن الحلق فيه أحادیث . 

مٹھا: ما رواہ الترمذي في الحجء والنسائی فی الزیئةء قالا: 
حدثنا محمد بن موسی الحرشي؛ عن بی داود الطیالسی : عن 
فماع عن قتاد: عن عغلاس بن عمرو: عن علٰی قال: اٰھی 
رسول اللہ پل ان تحلق المرأۃ رأسھا؛ انتھی. ثم رواہ الترعمذيیء عن 
محمد بن بشارء عن آہی داود الطیالسی بەء عن خلاس عن البہی 
مرسلڈء وقال: هذا حدیث فی اضطراب. وقد روي عن حماد بن 
سلمة عن قتادۃء عن عائشة عن النبی قَلُِ عرسلا انتھی. وقال 
عہذد الحق فی اُحکامہ : شدذا حدیٹ پرویه ھما عنْ بحییء عن 
قتادۂء عن خلاس بن عمروء عن علی. وخالفه ہشام الدستوائیء 
وحماد بن سلمة فرویاہ عن قتادةء عن النبی مرسلا۔ 

حدیث آخر آخرجہ الہزار فی مسندہ عن معلی بن عبد الرحمن 
الواسطي؛ ثتا عبد الحمید بن جعفرء عن عشام بن عروةء عن آبیە؛ 
عن عائشة رضی اللہ عنھا: ان اللی پل تھی ان تحلق المرأۃ رأسیا؛ 


سور الٰحج ۹۹ 
انتھی . قال الہزار: ومعلی بن عہد الرحمن الرواسطٰیي روی عن 
عبد الحمید أحادیث لم یتابع علیھاء ولا نعلم أحداآ تابعه علی مذا 
الحدیث. انتھی. ورواہ ابن عدي فغي الکاملء وقال: آرجو أنہ 
لا بس بەہ. قال عبد الحق: وضعفه أبو حائم وقال: إله متروك 
الأحدیث . انٹھی. وقال اہن حہان فی کتاب /الضعفاء: یروی عن 
عہذ الحمید بن جعفر المقلوبات؛ لا یجوز الا حتجاج بە إذا ادھود , 

حدیٹ آخر رواہ الہزار فی مسندہ آبضآ: حدثنا عبد اللہ بن 
یوسف اللقفي؛ ثنا روح بن عطاء بن أہی میموئةء ٹا أآبيی؛ عن 
وھب بن عمیر قال: سمعت عثمان یقول: ٢‏ نھی رسول الہ قللُ ان 
تحلق المرأۃ رأسھاہ انتھی. قال الہزار: ووهہب بن عمبر لا نعلمه 
روی غیر هذا الحدیث؛ ولا نعلم روی علە إِلاّ عطاء ہن أبی میمونة 
وروح لیس بالقوي . انتھی کلام الزیلعی فی نصب الرایة . 

وهذہ الروابات التی ڈکرنا فی نھی المرأة عن حلق رآسھاء عن 
عليیء وعثمانء وعائشة یعضد بعضھا بعضاً کما تعضد ہما تقدم: 
وہما سیأتی إِن شاء الله . 

وآما کون حلق المرأة رأُسها لیس من عمل نساء الصحابةء غمن 
بعدع؛ فھو أمر معروف: لا یکاد پخالف فغیه إٍلاً مکاہرء فالقائل 
بجواز الحلق للمرأة قائل ہما لیس من عمل المسلمین المعروف؛ وفغي 
الحدیث الصحیح : امن عمل عملا لیس عليه أمرنا فھو رد؛ فالحدیث 
پشمل عمومہ الحلق ہالنسبة ٹلمحرمة بلا شك:ء و(ڈا لم یہح لھا حلقہ 
فی حال النسكء فغیرہ من الأحوال أولی. 

وآما کون حلق المرأة راسھا تشبھاً بالرجالء فھو واضح؛ 
ولا شك آن الحالقة رأسھا متشبهة بالرجال؛ لن الحلق من صفاتھم 


-۷ 


۹,۸ 


دم أضواء البيان 


الخاصة بھم دون الإناٹ عادۃٌ۔ وقد قدمنا الحدیث الصحیح فی لعن 
المتشبھات من النساء بالرجال فی سورۃ ہنی إسرائیل فی الکلام علی 
قوله تعالی' سان ھهھذاالفرءان ہی للق ے اقوم کپ ۱ 

وأما کون حلق راس المرأۃ مثلةء فواضح؛ لان شعر رأسھا من 
أحسن أنواع جمالھاء وحلقه تقبیح لھا وتشویه لخلقتھاء کما یدر کہ 
الحس السلیم. وعامة الذین یذکرون محاسن النساء خی اشعارھم 
وکلامھم مطبقون علی ان شعر المرأۃ الاسود من أحسن زینتھا: 
ا نزاع في ذلك بینھم في جمیع طلبقاتھمء وہو /في أشعارھم 
مستفیض استفاضة یعلمھا کل من لە ادنی إلمام. وسنذکر ہنا عنہ 
أمثلة قلیلة تنبیھاً بھا علی غیرها قال امرژ القیس في معلقتہ: 
وفرع یزین المتن آسود فاحم أثیے کقٹو النخلة المتعٹکل 
غدائرہ مستشزرات إ لی العلی تضل المداری فی مثنی ومرسل 

فتراہ جعل کثرۃ شعر رأسھا وسوادہ وطوله من محاسنھاء وھو 
كذلك . 

وقال الاعشی میمون بن قیس : 
غراء فرعاء مصقول عوازضمھا 

تمشيی الھوینا کما یمشي الوجی الوحل 

فقوله: فرعاء. یعئی ان فرعھاء أي: شعر رأمھا تام قي الطول 
والسواد والحسن. 

وقال عمر بن أبي ربیعة: 
نقولںدیباأمتا کی جحوانے ویلی بلیت وابلی جیدی الشعر 
مثل الأساود قد أعیی مواشطه تفسل فیےە سداریھا وٹنکسر 


سورۃة الحح 6٦‏ 


فلو تم تکن کثرۃ الشعر وسوادہ من الجمال عندھم لما تعبوا فی 
خدمته ھذا التعب الذی ذکرہ ھذا الشاعر ۔ ونظیرہ قول الآخر: 


لان قول: ب یی الجید: أی . ا پیمیل العنق لکٹرتہ: وقد پالغ مر 
ال : 
بیضاء تسحب من فیام فرعھا وتغیب فيه وھو وجف أسحم 
نک اأتھسا فیے نھسار سساطع وکانے لی ل عليھا مظلےم 

وأمثال ھذأ اکٹر سض ان بلنحعی وقصلنا مطلیٰ التمثٹیل: ور شؤ 
یدل علی آن حلق المرأة شعر رأسھا نقص فی جعالھاء وتشویه لھا 
فھو مثلة۔ وبە نعلم ان العرف الذدی صار جاریا فی کثیر من الاڈ 
بقطع المرأۃ شعر رأمھا إلی قرب آصوله سئة إفرنجیة مخالفة لما کان 
عليه نساء المسلمین+٭ ونساء العرتب قبل / الاسلاص فھو مرن جمله 


الانحرافات التی عمت البلوی بھا فی الدین والخلق والسمت: 
ذلك ۔ 


فان قیل: جاء عم عن آزواج لی ہا کان ما بدل , علی حلق المرأۃ 
راسهاء وتقصیرھا إیاہە: فما دل علی الحلق فھو عارواہە ان حبان 
فی صحیحه في النوع الحادی عشر من القسم الخامس؛ من حجدیث 
وھب بن جریرء ٹتا آبيیء سمعت آبافزارةء یحدث عن یزید بن 
الاصمء عن میمونة لان الني پچ تزوجھا حلالأء وبنی بھاء وماتت 
بسرف فدنتٹھا في الظلَة التي بني بھا فیھاء ہ+ننالھاتے ھا ثنتا 
وابن عباسءے فلما وضعناھا می اللحد مال راسهاء فأاخذت ردائی 
فورضعته تحت رأسھا فاجتذبہ یعاد فألقاء وکائت قد حلقت 


۹ 


ہم ٭ 


“٢‏ اض واء البیان 


راسھا فی الحج؛ فکان رأسھا محجمأً؟. انتھی بواسطة نقل صاحب 
نصب الرایة. فھذا الحدپث بدل علی أن میمونة حلقت رأسھا:ء ولو 
کان حراماً ما فعلتہ ۔ 


وآما التقصیر فما رواہ مسلم فی صحیحه: وحدثنی عبید اللہ بن 
معاذ العنبری قال: حدثنا آبہی؛ قال: حدثنا شعبق؛ عن آبی بکر بن 
حفص؛ عن أبی سلمة بن عبد الرحمن قال: دخلت علی عائشة آنا 
وأآخروھا من الرضاع: فسأتھا عن غسل انی چا من الحثابة فذعت 
یإناء قدر الصاع: فاغتسلت؛ وبیندا وبیٹھا سترء وأافرغت علی را 
ثلااً۔ قال: وکان آزواج التبیي ال یأخذن من رؤوسھن حتی تکون 
کالوفرة. اھ من صحیح مسلم. 

فالجواب عن حدیث میمونة علی تقدیر صحته ان فيه أن راسھا 
کان محجما وھو یدل علی أن الحلق المذکور لضرورة المرصض؛ 
لنتمکن آلة الحجم من الرأس؛ والضرورۃ یباح لھا ما لا پیاح بدوٹھا. 


سی اسے سس 


وقد قال تعالی : ! ومَد فصل کم حرم علتکہ إلا ما اضطررٹم إِلَيه 46 . 

/وأما الجواب عن حدیث مسلم فعلی القول بأن الوفرة أطولِ 
من اللمة التي هي ما ألم بالمنکبین م ن الشعرء فلا إشکال؛ لان 

ما نزل عن المنکبین طویل طولاً بحصل بە المقصود. 

فال النووي فی شرح سمسلم: والوفرۂ اشبعء واکٹر من اللمۂ. 
واللمة ما یلم بالمنکبین من الشعر . قاله الاصمعی . انتھی محل 
الغرض من النووي . 

وأما علی القول الصحیح المعروف عند أھل اللة من آنھا 
لا تجاوز الأذنین. قال فی القاموس: والوفرة: الشعر المجتمع علی 


سورةۂ الحصج وج 


الرسء آو ما سال علی الأڈلین مئهھ؛ أو عا جاوز شحمة الأذن؛ ٹم 
الجمف ثم اللمة, اُھے ملے . 

وقال الجوھريی فی صحاحہه: والوفرة: الشعر إلی شحمة 
الأذن: ٹم الجم؛ ٹم اللمة: وھی التی آلمت ہالمنکہین. وقال 
ابن منظور فی اللسان: والوفرة: الشعر المجتمع علی الرا٘س وقیل : 
ما سال علی الأذنین من الشعر . والجمع وفار . قال کثیر عزة: 
کأن وفار القوم تحت رحالھا إذا حسرت عنھا العمائم عنصل 

وقیل: الوفرة اأعظم من الجمة. قال اہن سیدہ: وھذا غلط 
[نما ھی وفرة؛ ثم جمة؛ ثم لمة: والوفرة: عا جاوز شحمة الأذنینء 
واللمة: ما ألم ہالمتکبین . 

التھذیب : والوفرة: الجمة من الشعر إذا بلغت الأذنینء وقیل : 
الوفرة الشعرة إلی شحمة الڈن ثم الجمة: ثم اللمةء إلی ان قال: 
والوفرة شعر الراأس إِذا وصل شحمة الأذن . انتھی من اللسان ۔ 

فالجواب : آن آزواج اہی تل الما ثصرن رژوسھن بعسد 
وفاتہ پل ؛ لآانھن کن پتجملن لە فی حیائہ؛ ومن اأجمل زینتھن 
شعرھن. آما بعد وفانہ پل فلھن حکم خاص بھنء لا تشارکھن / فیە 
امرأة واحدة من نساء جمیع أھل الأرض؛ وھو انقطاع لن انقطاعاً 
کلی من التزویجء ویأسھن منه الیاس الذڈی لا یمکن آ ن پخالطه طمعء 
فھن کالمعتدات المحبوسات بسببه قل إلی الموت. قال تعالی: 
29 وَمَا کاے> کم ان توڈوا رسواے ا ولا ا نا ٹکو از اوک جکرین یو اپدا 
إنَ کم کان ند الو عَظبمًا نا 4 وائیاس من الرجال بالکلیة قد 
یکون سببآ للترخیص فی الإإخلال بأشپاء من الزینة؛ لا تحل لغیر ذلك 
السمب ۔ 


سے_ 


ہت 


۶ ٹ٦‏ اضسواء السِانْ 


عیاضغی رحمہ اللہ تعالی : والمعروف أن نساء العرب إنما کن بتخذن 
القرون: والذوائبء ولعل آزواج النبي إَلِهُ فعلن ھذا بعد وغانہ پل 
لترکھن التزین؛ واستغناتھن عن تطویل الشعر؛ وتخفیفاً لمؤنة 
رؤوسھن۔ وھذا الذي ذکرہ القاضی عیاضص من کونھن فعلنه بعد 
وفاتہ پل لا فی حیاتہ کذا فاله أیضاً غیر وھو متعینء ولا پظن 
بھن فعلہ غيی حیاتہ 8 . وفیه دلیل علی جواز تخفیف الشعور للنساء. 
انتھی کلام النووي . 

وفولے: وکے دلیل لی جواز تخفیف الشعور للنثؤہاء. کے 
عندي نظر؛ لما قدمنا من آأن آزواج البی بد وفاتہ ُ لا یقاس 
علیھن غیرھن؛ لان قطع طمعھن فی الرجال بالکلیة خاص بھن دون 
غیرمن وفد اح لھن من الإخلال ہہعصض الزینة مالا اح 
لغبیرھن' ے حٹی إن العجوز من غیرھن لتتزین للخطاب؛ وربما 
تزوجت؛ لان کل ساقطة لھا لافطة. وقد یحب بعضھم العجوز کما 
قال القائل : 
أبہی القلب إلا ام عمرو وحبھا عجوزاً ومن یحبب عجوزا یفند 
کٹوب الیمانی قد تقادم عھدہ ‏ ورقعتہ ما شکت فی العین والید 

وقال الآخر : 
/ ولو أصبحت لیلی تدب علی العصا لکان ھوی لیلی جدیداأوائله 


)١(‏ کان في الأصل: ەوھو قد ییاح لە من الڑخلال. ۔ . لخیرہ٤ء‏ ولعل الصواب عا 
اُثبتناء. 


سورة الحج ۵ 
را2 


٭ فسولے تعمسالے : و دکلوا ینہا امو آ۔اپس 
لفَهین ())ک . 


تی 


الضمیر ٹی قولہ : منقا, راجع لی ۰تت الأنعام المذکورة ئيی 

کو لہ تعالی : ویڈکروا اسے الہ فه اکا تَمْلُومَسي عَل ما رَرَكَهُم تَںْ 
يَهيمَة اَلأصَلی ٭ ومذا الأکل الذي آمر بە ھنا منھاء وإطعام البائس 

لفقی مھا ار یسوم فی حصوس اہ کت یر ا می 
لن جَعلنکھا نکر ین شعتہر آکو چ4 إلی قفولہ: ٭ کو کہا وَأمموا 
الشائم امم پ الایتق قعي ا٣ۃ‏ الاولی الآأمر بالڈکل ہے جمیع بھیمة 
الأنعام الصادق بالبدنء وبغیرھا. وقد بینت الاأیة الآخیرۃ أن الہدن 
داخلة فی عموم الایة الأولی . 

وقد قدمنا فی ترجمة ھذا الکتاب المبارك ان من أنواع البیان 
الی تضمنھا ان یرد ٹص عام ئم یرد نص آخر یصرح بدخول بعض 
أفرادہ فی عمومه ومثلنا لذلك بعض الأمثلة. وفی الآیة العامة ھنا 
أمر ہالاکل: وإطعام البائس الفقیرء وفی الایة الخاصۃ بالبدن آمر 
بالاکلء وإطعام القائع والمعتر . 

وفی ھاتین الآیتین الکریمتین مبحثان: 

الاول: حکم الأکل المامور به فی الایتین عل عو الوجوب 
ُظاهر حصسغة الام أُو النذب رالاستحبابے؟ 

المبحث الٹانی : فیما یجوز الأکل منه لصاحبء وما لا بجوز لە 
الاکل منەء ومذاہب أھل العلم فی ذلك. 

ما السحٹث الاول : فجمھور مل الٰلٰم علی ان الأامر بالڈکل 
قی الایتین: للاستحباب؛ والندب؛ لا للوجوبء والقرینة الصارفة 


ات 


ا آفسواء البیان 


عن الوجوب فی صیفة الأمر؛ / ھی ما زعموا من أن المشرکین کانوا 
لا یأکلون ھدایاھم: فرخص للمسلمین فی ذلك. 

وعلیه فالمعنی : فکلوا إن شئتم؛ ولا تحرموا الاکل علی 
أنفسکم کما یفعله المشرکون. 

وقال اہن کثیر في تفسبرہ: إن القول بوجوب الاکل غریب: 
وعزا للاکثرین أن الأمر للاستحباب ۔ قال: وھو اختیار ابن جریر في 

وقال القرطبيی فی تفسیرہ: فکلوا منھا. آمر معناہ: الندب عندذ 
الجمھور. ویستحب للرجل أُن باکل من دی وأاضحیتهء وآأن یتصدق 
پالڈکٹر مع تجویزھم الصدفة بالکل: وأکل الکل. وشذت طائفة: 
فاوجبت الاکلء والإطعام بظاہر الایةء ولقولہ پل8: ؛فکلوا وادخررا 
و تصدذفقر ا۱1. 

قال إلکیا: فولہ تعالی: ٭ فَکلواً لا وَأَطعِوا 4ہ یدل علی آنہ 
لا یجوز بیع جمیعة؛ ولا التصدق ہجمیعه. انتھی کلام القرطبی . 

ومعلوم: ان بیع جمیعه لا وجە لحلیتهء ہل ولا بیع بعضہ: کما 
هو معلوم۔ 

قال مقیده عفا اللہ عنه وغفر لە: أآقوی القولین دلیلاً: وحوت 
الڈکل والاإطعام من الھدایا والضحایا؛ لان اللہ تعالی قال: ٭* مَکلو 
مہا چ4 فی موضعین . وکد۔ قددمنا أن الشوخ و الْلعة دلا علی أنْ صیفة 
أفعل تدل علی الوجوب إلاً لدلیل صارف عن الوجوب . وذکرنا 
الایات الدالة علی ذلكثء تقولہه: و یکر الس َالِمُونَ عَن آمرو۔ أ 
ہم وھ آز ہم عذات آیر تین 


سورۃ الحج ۷ 

وأورضحنا جمیح أُدلة ذلك فی مواضع عتعددۃ من ھذا الکتاب 
المباركء منھا آیة !الحج التی ڈکرنا عندھا مسائل الحح . 

ومما یژید أن ا!لأمر فی الأبة پدل علی وجوب الأکل وتأکیدہ 
ان اكی پَلَ نحر مائة من الابل فأمر بقطعة لحم من کل واحدۃ 
/مٹھاء فأکل مٹھا وشرب من مرقھاۃ وھو دلیل واضح علی آنە آراد 
الا تبقی واحدۃ من تلك الاہل الکثیرۃ إِلاً وقد اکل منھا أو شرب من 
مرقھا۔ وھذا بدل علی أن الأمر فی قولہ: ط٣‏ فَکو نَا لیس لمجرد 
الاستحباب والتخیبر؛ إذ لو کان کذلك لاکتفی بالاکل من بعضھا: 
وشرب مرقه دون بعض؛ وكکذلك الإطعام: فالأظھر فیه الوجوب . 

والحاصل آن المشھور عند الأصولیین: ان صیغة افعل تدل 
علی الوجوب إلاّ لصارف عنهء وفد آمر ہالاکل من الذہائح مرتین: 
وئم یقم دلیل یجب الرجوع إليه صارف عن الوجوبء وکذپلك 
الإطعام. هذا هو الظامر بحسب الصناعة الأصولیة. وقد دلتِ علیھا 
اأدلة الوحی؛ کما قدمنا إیضاحه . 


وقال آبو حیان فی البحر المحیط : والظاھر وجوب !لأکل 
والإطعامء وقیل باستحبابھما. وقیل باستحباب الاأکل ووجوب 
الإطعام, والاظھر آنه لا تحدید للقدر الذي یأکلہ: والقدر الذي 
یتصدق به؛ فبأاکل ماشاءء ویتصدق ہما شاء. وقد قال بعضض أھل 
العلم: یتصدق باللصف؛ وبأکل النصف. واستدل لذلك بقوله 
تعالی : فا نَحتوا نَا وَاَليشا السا التيقبَ 4۵ قال: نجزاھا نصفین 
لصف لہ ونصف للففراء۔ وقال بعضهم: بجعلھا ثلائة اجزاء پاکل 
الثلث ویتصدفق بالثلث: ویھدي الثلثٹ. واستدل بقوله تعالی: 
کو ما واطجکوا أ الام َال پ4 فجزأھا ثلائة أجزاء ٹلٹ لہ 


ور 


ث۵ ٭ 


۸ہ أضواء الیان 


وثلٹث للقائع وٹلث للمعتر ۔ ھکنذا قٹالوا وأظھ ھا الاول . والعلم 
عند اللہ تعالی . 


والبائس : هو الذی اجساںہ البؤٌسء ورشو الشدھ ۔ 


قال الجوھري فی صحاحه: وبٹس الرجل یباأس بؤسا وبسا: 
اشتدت حاجتە: فھو بائس. وآنشد آبو عمرو: 
لبیضاء من أھل المدیئة لم تذق یسا ولم نتبع حمولة مجحد 
وھو اسم وضع موضع المصدر۔ اھ منە بعنی : أُن البئیس فی 
البیت /لفظه لفظ الوصفت؛ ونعئاہ المصدر . 
والققیر معروف؛ والقاعدۃ عند علماء التفسیر ؛ أن الفقر 
والمسکین إِذا اجتمعا افترقاء وإڈذا افترقا اجتمعاء وعلی قولھم: 
فالفقیر ھنا یشمل المسکین؛ لآنه غیر مذکور معه ھناء وذلك هو 
مرادھم بأنھما إذا افترقا اجتمعا. ومعلوم خلاف العلماء فی الفقیر 
والمسکین في آیة الصدقة أبھما آشد فقراء وقد ذکرنا حجج الفریقین 
وناقشناھا فی کتابنا (دفع إیھام الاضطراب عن آیات الکتاب) فی 
سورة البلد. ومما استدل بە القائل: إن الفقیر آحوج من المسکین: 
._ المسکین من عنلدہ شیء ا یقوم بکفایته قوله تعالی: آت 
لسّبنَة فُکات لِمَسدِكين بَعَمَلونَ فی اَلَْخْر ہچ الایةء قالوا: فسماھم مساکین: 
مآ عدمی لہ عابلة لیے 
ومما استدل پہ الفاظلود بن المسکہ کین اُحوج من الفقیر: ان اللہ 
ال کی المسکین : او مس کنا ذا متری یچ قالو١ا:‏ ذا متربف أي : 
لا شّےء عند حتی کأنە قد لصل بالتراب من الفقی لیس لە ماوی 
إِلأً التراب۔ قال ابن عباس: هو المطروح علی الطریق الذي لا بیت 


سورۃ الحح "٥۹‏ 
لەه. وقال مجاھد: هو ائذی لا یقيه من الثراب لباسء ولا غیرہ. 
انتھی من القرطبی. وعضدوا مذا بأن العرب تطلق الفقیر علی من 
عندہ مال لا یکفیەء ومنه فول راعی نمیر: 
ما الفقیر الذی کالت حلوبتہ وفق العيال فلم بترك لە سبد 

فسماہ فقیرا مع أن لە حلوبة قدر عیاله. 

وقد نافشنا اَدلة الفریقین مناقشة تین الصواب فی الکتاب 
المذکورء فاغنانا ذلك عن إعادته منا. والعلم عند اللہ تعالی . 

وأما المبحث الٹانی: وھو مایجوز الاکل منەہء وما لا یجوز 
فقد اختلف فيیه أُھل العلم. وھذہ مذاعبھم وما یظھر رجحانه بالدلیل 
مھا 

فذھب مالك / رحمہه ال وأصحابه إلی جواز الاکل من جمیع 
الھدي واجبه وتطوعه إٰذا بلغ محله الا ثلائة أشیاء: جزاء الصید: 
وفدیة الأذی: والنذر الذی ہو للمساکین. وقال اللخمی: کل ھدي 
واجب قی الذمة عن حج أوعمرة من فسادء أو متعذ أو قرآان؛ 
أو تعدي میقات: أو ترك النزول بعرفة نھاراء أو ترك النزول بمزدلفة 
أو تركٹ رمی الجمارء آو آخر الحلق بجوز الاکل منه قبل بلوغ محله 
وبعدھ۔ آما جزاء الصيلء وفغديیة الأذی ففبؤکل منٹھما قبل بلوغھما 
محلھماء ولا یؤگل منٹھما بعدہ. 

وأما النذر المضمون إذا لم یسمه للمساکین فإنه یأاکل منہ بعد 
ہلوغه محلے: وإن کان منذورامعیناء ولم بسمعے للمساکین: 
و قلد وأشعرہ من غیر ٹذر آکل عنە بعد بلوغه محله؛ ولم یاکل منهہ 
قبلەء وإن عین النڈر للمساکین؛ أو نوی ذلك حین التقلید والاشعار 
لم یأکل منه قبل ولا بعد۔ 


٠‏ افسواء السان 


والحاصل: أتِ النذر المعین للمساکین لا بجوز لە الأاکل منهہ 
مطلقا عند مالكء وأن النذر المضمون للسساکین؛ حکمے عنذد 
المالکیة حکم جزاء الصیدء وفدیية الأذی؛ فیمتنع الاکل منه بعد 
بلوغہ محله ویجوز قبله؛ لآنه باقي في الذمة حتی یبلغ محله. 

وآما النڈر المضمون الذي لم یسم للمساکین؛ کقولەه: علي ل 
تڈر ان أتقرب إليه بنحر هھديء فلہ عند المالکیة الأکل منە قبل بلوغ 
محله؛ وبعدہ. وقد قدمنا آن مدي التطوع إن عطب فی الطریق 
لا بیجوز لە الآاکل مله عند المالكکیةء وأوضحنا دلیل ذلك,. ھذا ھو 
حاصل مذھب مالك فی الاکل من الھدایا.۔ ولا خلاف فی جواز 
الاکل من الضحایا. وقد قدمنا قول اللخمی من المالکیة ان کل عدي 
جاز أن یاکل منه جاز أن یطعم متە من شاء من غني وفقیر وکل مدي 
لم بجز لە أن بأکل مه فإنه بطعمه فقیراء لا تلزمه نفقته کالکفارۃ. 
وکرہ ابن القاسےم سن أصحاب مالك إطعام الذمی سن الھدایا 
کما ثقدم ۔ 

۷ ومذھب أبي حنیفة رحمہ اللہ: أنہ باکل من دی التمتم 
والقرانء وعدي التطوع إذا بلغ محله: آما إذا عطب هدي التطوع قبل 
بلوغ محله؛ فلیس لصاحبه الاکل منه عند أبی حنیفة کما تقدم 
إیضاحه. ولا یاکل من غیر ذلك: هو ولا غیرہ من الأغنیاءء بل یأکله 
الفقراء. ھذا حاصل مذھب آأہی حنیفة رحمہ اللہ . 

وأما مذھب الشافعی رحمه اللہ : فھو أن الھدي إن کان نطوعاء 
فالاکل منه مستحب. واستدل بعضھم لعدم وجوب الأکل بقوله: 
٭ واللدت جَعَلنػھا لکر ین شعتیر تک پ4 قالوا: فجعلیا لناء وما هو 
للانسان فھو مخیر بین ترکەء وأکلە . ولا یخفی ما فی ھذا الاستدلال . 


سور الحج ٦‏ 

واعلم: آنا حیث قلنا فی عذا المبحث: یجوز الاکل: فاإنا 
نعني : الإذن في الاکل الصادق بالاستحیاب ء وبالوجوب؛ لما قدمنا 
من الخلاف فی وجوب الاکل والإإطعامء واستحبابھماء والفرق 
بینھما بإیجاب الٍطعام دون الاکل . وکل هدي واجب لا یجوز الاکل 
منه فی مذھب الشافعيیء کھدي التمتعء والفرانء والندر: وجمبیع 
الدماء الو اجیة. 


قال النوويی: وکذا قال الأوزاعی؛ وداود الظاھری: لا یجوز 
الأکل من الواجب . ھذا هو حاصل مذھب الشافعی. 

وآما مذھب احمد رضی اللہ عنه: فھو أُنه لا بأکل من ھدی 
واجب إلاّ ھدی التمتع والقان: وأنە پستحب لە أُن باکل من ھدی 
التطوعء وھو ما أوجبه بالتعیین ابتداءٗ من غیر ان یکون عن واجب فی 
ذمتء وھانحر* تطوعاً من غبر أن يیوجبهھ. ھذا ہو مشھور مذھب 
الإمام احمد. وعثه روایة أنه لا بأکل من المنڈذور؛ وجزاء الصید 
وباکل, مما سواھما۔. 


شال فی المغنی: وھوقولابن عمر: وعطاء والحسنخ؟ 
وإ(سحاق؛ لان جزاء الصید بدل؛ والنذر جعله لل تعالی بخلاف 
غیرھما. 

/وقال ابن ہبی موسی: لا یأکل أیضاً من الکفارۃء وپأکل مما 
سوی ھذہ الثلالة. رنحوہ مذھت مالك؛ لان ما سوی ذلك لم بسمه 
للمساکین ولا مدخل لالإطعام فيه فاشبه التطوع . 


فلم یجز الاکل منه؛ کدم الکفارۃ. انتھی من المغلي . 


۳۔۔ اضسواء البیان 

فقد رایت مذاہب الأربعة فیما یجوز الاکل منەہ: ومالایجوز. 

قال مقیدء عفا الف عنه وغفر لە: الذي برجحه ائدلیل فی مذہ 
المسالة: هو جواز الاکل من عدي التطوع: ومدي التمتع: والقران 
دون غیر ذلك. والاکل من عدي التطوع لا خلاف فیه بین العلماء بعد 
ومعلوم آن اللی پٹ ثبت عنہ فی الاحادیٹ الصحیحة پی حجۃ 
الوداع ٴ أنه أآھدی مائة من الابل؛ ومعلوم ان ما زاد علی الراحدۃ منھا 
تطوخء وقد آکل مٹنھا وشرب من مرفھا جمیعا. 

وآما الدلیل علی الاگل من عديی اْتمتع والقرانء فھو ما قفدمثا 
مما ثبت فی الصحیح ال ازداح ابی ا ذبح عنیں کے بقرا ودذخل 
عليھم بلحمه ون متمتعات؛ و ھَاننة ہین قاری وق آکل جمعا 
صا دبح ہن ٹی نمٹحھر وقرانھن بامرہ کیاڑ. وھو نس صصح 
صریح فی جواز الأکل من هدي التمتع والقران. آما غیر ما ذکرنا من 
الدماء فلم یقم دلہل یجب الرجوع إليه علی الاکل منەہء ولا پتحقق 
۱ ۱ ۳ ےہ ۱ ۶ 
دخوله فی عموم ط فَکلوا ما 4 لانہ لترك واجب٠‏ أو فعل محظورء فھو 
بالکمارات سے وعدم الاکل ھاے اظھر وأحوط . والعلم عرنل اللہ 
تعالی . ۱ 

لا یخفی ان گلامنا فی الھدی: وآن الاىة الٹی تنحنٰ بصددھا 


ظاھرھا آنھا فی الھدی: ولما کان عمومھا فد تدخل فيه الأضحیۃ۔ 
ردنا ھنا أن نشیر إلی بعض احکام الأضحیة باختصار . 


اعلم أولا: آن الأآصحیة فیھا آرہم لغات: أضحیة بضم الھمزۃ: 


سورۃ الحج ۳٠--٭-‏ 


وإضحیة بکسرھا؛ وجمعھا أضاحی بتشدید البیاءء وتخفیفھاء 
وضحية؛ وجمعھا ضحایاء وأضحاة وجمعھا: أضحی کأرطاۃ 
وأرطی . 

واعلم أُنه لا خلاف فی مشروعیة الأضحیة. قال بعض أھل 
العلم : وقد دل علی مشروعیتھا الکتاب والسنة والإحماع. 


جكى سے سی ںی ا جم گا کر سے ےت 


آما الکتاب فقوله تعالی : ٢‏ فصل ايك وا شر پ4 علی ما قالہ 
بعضی أھل التقسبر أنْ المراد یە: ذبح الاضحیة بح صلاة العید 
ولا یخفی آن صلاۃ العيبد داخاے فی عمسوم * فصّل ایك ٭ وآن 
لاضحیة داخلة في عموم ط و 47 . 


الا ض حہۃة ۔ 


وآما السنة فقد وردت عن النبی ت گے آأحادیث کثیرۃ صحیحة فی 
مشروعیة الأضحیة . وسنذکر طرفاً مٹھا یه کفایة إن شاء الله . 





قال البخاري فی صحیحہ: باب أضحیة النبي قلل بکبشین 
اقرتین ویذکر سمیئینں . وقال تحیی بن سشہا۔ . سمعت آبا أمامة بن 
سھل قال: کنا نسمن الأضحیة بالمدینة: وکان المسلمون پسمنون. 

حدثنا آدم , بن آبی إیاسء حدثنا عبد العزیز بن صھیب قال: 
اسب ع5 کا اُنس ہن مالک رضصی ائل ںہ قال : اکان ای پٹ پ2 یضحي : 
بکیشین٢‏ وأنا اضحی بکبشین ۔ 

حلننا فتة بی سعيد: حدنتا عبد الو مان - ابو ے؛ عن 
آہی قلابةء عن نس ۷ أن رسول الل پَلل انکفاً إلی کبشین أفرنین 
أملحین /فذبحھما بیدە؟ وقال اإسماعیلء وحاتم بن ورعانء عن 


٦د‎ 


یں أاضراء البان 


یوب عن این سیرین: عن آئس ۔ تابعه وھیب؛ عن آیوب . 

وقال: حدثتا عمرو بن خالدء حدثا اللیث؛ عن بزبیلدء عن 
اہی الخیرء عن عقبة بن عامر ٥‏ ان النبی ٌُ٘ اعطاہ غنماً یقسمھا علی 
صحابته ضحایا فبقی عتودء فذکرہ للئیبی ڑا نال : ضح به أنت؟ 
انتھی من صحیح البخاري . وفی لفظ لە من حدیث آنس رضی اللہ عنهہ 
قال: ٭ضحی النبي قَلكُ بکیشین أملحینء فرأیته واضعاً قدمه علی 
صفاحھما یسمي وبکبر فذبحھما بیدہ٥‏ وفی لفظ له عن نس رضی الله 
عنہ أیضاآ ؛أن الني قل کان یضحي بکبشین أملحین آقرنینء ویضع 
رچله علی صفاحھماء ویذبحھما بیدہ. انتھی منه. 

وقال مسلم بن الحجاج فی صحیحہ: حدثنا قمتیبة بن سعید 
حدثنا أبو عوائةء عن قتادۃء عن نس قال: ٭ضحی التبي قلٍ بکہشین 
أملحین أقرنین ذبحھما بیدہ وسمی وکبر+ ووضع رجلەه علی 
صفاحھما؟ وفي لفظ له عن أُنس رضي ال عنه قال: ضحی 
رسول الہ قيُ بکیشین املحین اقرنین قال: ورأیتہ یذبحھما بیدہ 
ورأیته واضعاً قدمہ علی صفاحھما قال: وسمی وکبر؟ وفی لفظ 
لمسلم عن آنس عن النسي قلللُ ہمثلہ غیر أنه قال: ویقول: ١‏ بسم اللہ 
وا اکر ٤‏ . 

وقال مسلم فی صحیعه أیضاً: حدثنا ھرون ہن معروفء حدثنا 
عبد الله بن وھب قال: قال حیوۃ: آغخبرتي آبو صخرء عن یزید بن 
قضسیط عغن عروةۃہں الڑبی: عن عائشۂ رضی الل عنھا: ‏ ان 
رسول اللہ لا آمر یکیش آقرت بطأً في سوادء ویبرك في سواد؛ وینظر 
فيی سوادء فأتی بہ لیضحی بە فقال لھا: یا عائشة ھلمی المدیة ٹہ 
قال: آشحڈیھا بحجرء ففعلتء ئم أخذھا وأخذ الکیش؛ فاضجعه ثم 


سورۃ الححج وج 
ذبحه ٹم قال: / باسم الہ اللھم تقبل من محمد وال محمد ؤمعن ام ۹ٛ0 
محمل تم ضصحے_ ب4ا انتھی من صحیح مسلم. والاحاڈیٹث الواردۃ 
فی مشروعبة الاأاضحیة کثیرۃ معروفة. 

وقد اختلف أھل العلم فی حکمھاء فذھب اکثٹر آھل العلم !لی 
تھا سنة مؤکدۃ فی حق الموسر ولا تجت عليه. 

وقال النووی فی شرح المھذب : وھذا مذھبنا. وبە قال اکٹر 
اأنعلمساء منھم أبو بکر الص۹دیی ؛ و غشمر بن الخطاب : وتلال 
واہو مسصود البسدري: وسعی٥د‏ ہے السیى9ں؛؛ وعطاءی وغعلغمۂ 
والاسود ومالك : واُحمد وآبو یوسف؛: واسحای؛ وابو لو 
والمزنی؛ ودارد وابں المندر. وقال ربیعےت وائلیہٹ بڈۓخٗ سمد: 
وابو حتیفةء والاوزاعی: ھی واجیة علی الموسر إلا الحاج ہمنی. 
وقال محمد بن الحسن: عی واجبة علی المقیم بالامصار. والمشھور 
عن أہی حثیفة: أنه إنما یوجبھا علی مقیم یملك نصاباً. انتھی کلام 
نا در لم یائ ولم بل ھے القضاء وممن قال بھذڈا؛ ابو بکر 
الصدیق؛ وعمر بن الخطاب إلی آخر کلامه قریباً مما ذکرنا عنه فی 
شرح المهذب . 

وقال ابن قدامة فی المغنی: اکٹر أھل العلم علی أنٹھا سنة 
مؤکدة غیر واجبة. روي ذلكعن آبيی بکر؛ وعمر؛ روبلالں 
وسحیا۔ بن المسیِ وعلقمة والاسود وعطاءی والشافعی: 


٢ 


پاپ اضواء الببات 


وإسحاقء وآأبو ثورہ وابن المئذر ۔ وقال ربیعةء ومالكء والٹوری: 
والڈوزاعیء واللیثء وآبو حلیفۂ: ھی واجبة. ونقل ابن قدامة فی 
المغنی عن عالك وجوب الأضحیة خلاف مذھہبەء ومذھبه هو ما تل 
عله النووي: من أنھا سنةء ولکٹھا عندہ لا تسن علی خصوص الحاج 
ہمنی ؛ لان مابلبحه ھدی؛ أشضحة. وقد قدمنا أُن آبة الحح 
لا تخلو عن د لالہ علی ما ذھب إليه مالك: کما سیاأتی إبضاحه ات 
شاء اللہ تعالی. ۱ 


فإذا رأیت آقوال اأھل العلم فی حکم الأضحیة؛ فهذہ أَدله 
أقوالھم ومنائشتھا:ء وما یظھر رجحائه بالدلیل مٹھاء علی سبیل 
اڈ ختصار . 

أما من قال: !تھا واجبة فقد استدل بأدلة متھا: ا آنه ٛ2 کان 
یفعلھا! والل بقول: ۶ لد کان کم فی رسول اللہ سو حستة کہ الایة. 

وقد عدنا قول من قال من أمل الآاصول؛ ان فعله پل الذی 
لم تعلم جھتہ من وجوب آو غیرہ یحمل علی الوجوب. وأوضحنا 
اُدلة ذلك. وذکرنا أُن صاحب مراقی السعود ذکرہ بقوله فی کتاب 
السنة فی مبحث افعال الِی آڑائ: 


وکل ماالصفۂ فیه٭ تجھل فللوجوب فی الأصح یجعل 
وذکرنا مناقشة الأقوال فیه فی الحجء وغیرہ من سور القرآن, 
ومن أدلتھم علی وجوب الأضحية ما رواہ البخاري في 
صحیحہ: حدثنا آدم؛ حدثنا شعبةء حدثنا الآأسود بن قیس : سمعت 
جندب بن مفیان الیجليی قال: شھدت اللبيی پٹ یوم النحر فقال: 
امن ذبح قبل ان یصلىی فلیعد مکانھا آخری؛ ومن لمیلذبح 


فلیذیح؟. اھ . قالو١:‏ و له : فلعا و کو لہ : فلیذدبح خلا حما یبش٥‏ 


7 
ام ۔ 
ہیں 


و قلدامنا ان الصحیح سصلط اُمل الاصول ان الامو سے س8 


ور جحناہ لالہ الکشہ ة الو اضصحۂ کھو لہ تعالٰی طالیمتر الس 


فا لمون صن مر پچ الایف وفولہ و افصیت أّری ہیں یچ قسمی محا لمع 


جو ہے و کے 1 


الآمر معصیة: وقوله: لیا کان لہ ون لا زمَة انی ال روا اتا 
یہن ا آ الو الأیة. فجعل أمرہ وأمر رسولە مانعاً من الاختیار: 
موجباللامتٹال: وکقولے 35: ٢إذا‏ أمرتکم بشیء فأتوامنے 
ما استطعتم ٢‏ الحدیٹ إا لی آخر ما قدمنا۔ 

وحدیث جندب بن سفیان الذي ذکرتاء عن البخاری ُخرجه 
أیضاً مسلم ثٹيی صحبحہ بلفظ ( من کان ذبح أآضحیتہ قبل آن یصلی أو 
نصلي: فلیذبح مکانھا آخری: ومن کان ئم یذبح فلیذبح باسم اللہ 
وصیغة الامر بالذبح في حدیلہ واضحة کما بینا دلالتھا علی الوجوب 
انف 

ومن أدلتھم علی وجوب آالأضحیة: ما رواہ أبو داود فی سنئہ: 
حدئنا معسلد: ثنا یزید ( ح ) وثنا حمید بن مسعدتم ٹا ۰-۵ تض 
عبد الله بن عون+ عن عامر ابی رملة قال: اخبرنا مخنف بن سلیم 
قال: ونحن وٹوف مع رسول اللہ گل بعرفات قال: قال: ؛یا أیھا 
الناس إِن علی کل أھل بیت فی کل عام أضحیة وعتیرۃء اتدرون ما 
العت ۃ؟ ھصی: ای یقول عتھا التاد : ال جصسىے٢.‏ اھ ھٹھ. 

وقال النووي فی شرح المھذب فی ھذا الحدیث: رواہ أہو داود 
وائترمذي: والنسائی وغیرهم. قال الترمذي : حدیث حسن. 


۹۳٣ 


یچ 


قال الخطابيی: هذا الحدیث ضعیف المخرح؛ لان آبا رملة 
مجھول. وھو کما قال الخطابي مجھول. قال فيه ابن حجر في 
التقریب! عامر أبو رملة شیخ لاہن عون لا یعرف. اھ منە. وقال فیه 
الذهیي في المیزان: عامر أبو رملة شیخ لابن عون فيه جھالةء لە عن 
سخف ابن سلیم عن النبي پل ”یا آیھا الناس إن علی کل بیت في 
الإسلام أضحیةء وعتبرة٥‏ قال عبد الحق: إسنادہ ضعیف ۔۔ وصدقہ 
ابن الْقطان ۔ ؛ لُجھالة عامرہء رواہ اہن عون . اھ مل . 

/وبه تعلم أن قول ابن حجر في الفتح فی حدیث مخنف بن 
سلیم: اخرجه أحمد والأربعة بسند قويی. خلاف التحقیق کما تری. 
وفد ٹال ابو داود بعد أن ساق الحدیٹ ہسٹدہە ومثتنه کما ذکرناہ علہ 
اَنفاً. قال ابو داود: الحرةۃ: منسوخحلٌء ھذا خہر منسوخ . اھ۔ ولکنه 
لم یہین الناسخ؛ ولا دلیل الئسخ. وعلی کل حال فالحدیث ضعیف 
لا بحتج بە؛ لان أہا رملة مجھول کما رأیت من قال ذلك. 

ومن آدلتھم علی وجوبھا: ما رواہ الإٴمام أحمد: وابن ماجه 
وصحہے الحاکم عن آہی ھربرةۃ رضی اش عتےه قال: قال 
رسول الہپ : 7 من وجد سعة فلم یضح فلا یقربن مصلانا١.‏ 

قال ابن حجر فی بلوغ المرام فی ھذا الحدبث: رواه أحمد: 
واہن ماجەء وصححه الحاکم. ورجح الائمة غیرہ وقفه. 

وقال این حجر في فتح الباري: واقرب ما یتمسك به لوجوب 
الاضحیة حدیث أبي ھریرۃء رفعہ امن وجد سعة فلم یضح فلا 
پقربن مصلاتا؟ خر جە ابن ماجہ وأاحمددہ. ورجاله ثقات. لکن 
اختلف في رفعه ووقفهء والموفوف آشبه بالصواب ۔ قاله الطحاري 
وغیرہ. ومع ذلك فلیس صریحاآ فی الإڑیجاب . اھ منه. 


سہورڈ الج ٦4‏ 


وذکر النووي فی شرح المهذب من اُدلة من أوجبها: ماجاء 
عن ابن عباس قال: فال رسول اللہ پل اما آنفقت الورق فی شیء 
افضل من نحیرة یوم عید؟ ثم قال: رواہ الببھقی وقال: تفرد بہ 
محمد بن ربیع: عن إبراھیم بن بزید الخوزي. ولیسا بقوبین؛ ئم 
قال: وعن عائذ اللہ المجاشعی؛ عن أبي داود نفیع بن زید بن أرقم 
أٹھم قالوا: یا رسول اللہ لا ما عذہ الأضاحی قال ٭سنۂ أبیکم 
إبراھیم (صلی اللہ عليه وعلی نہینا وسلم) قالوا: مالنا فیھا من 
الاآجر؟ قال: بکل قطرۃ حسنة) رواہ ابن ماجەء والببھقی . 

/ شال البيھقي : قال البخاري: عائڈ اش المجاشعی عن 
ہی داود لا یصح حدیثہء وأبو داود ھذا ضعیف. ثم قال النوويی: 
وعن علي بن أبي طالب رضي اللہ عنه قال: قال رسول اللہ پآ ائسخ 
الاضحی کل ذبح؛ وصوم رمضان کل صوم والغسل من الجنابة کل 
غسل: والزکاة کل صدقة؛ رواہ الدارقطنی: والبيهقی قال: وھو 
ضعیف واتفق الحفاظ علی ضعفهہ. وعن عائشة قالت: قلت: 
یا رسول الل پل آستدین وأضحی؟ فال: انعم فإنه دین مقضی؟ رواہ 
اثدار قطنی والبیهفی؛ وضعفاء قالا: وھو مرسل . اھہ. کلام النووی . 
وما ذکرہ من تضعبف الاأحادیث المذکورة: هو الصواب , 

وقد وردت أحادیث غیر ما ذکرنا فی الترغیب فی الأضحیة 
فیا أحادیث متعددۂ لیست بصحیحة. وھلاالدی ذشرناھو 
عمدة من قال بوجوب الأضحیة . واستدلال بعقض الحنفیة علی 
وجوبھا بالاإضافة فی قولھم: یوم الأضحی قائلا: إن الاضافة 
إلٰی الوقت لا تحقق إلا إذا کانت موجودۃ فيه بل شكگء ولا تکون 
مسوجودة فیے بیقین إلا إذا کات واجبة لا بخفی سقوطہ؛ لن 


۹ 
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الإضافة تقع بادنی ملابسةء ثلا تقتضی الوجوب علی التحقیق؛ کما 
لا یخفی . 


وأقوی اُدلة من قال بالو جوب : هو ما قدمنا فی الصحیحین من 
حدیث جندب بن سفیان البجلي من أن النبي نل آمر من ذبح قبل 
الصلاة بالإعادةء وأمر من لم پذبح بالذبح. وقد قدمنا دلالة الامر 
علی الوجوب: والحدیث المختلف فی وغفه ورفعہ الڈی قدمنا: لان 
قوله فة: افلا یقربن مصلاناہ یفھم منە ان ترك الأأضحیة مخالفة غیر 
ھینڈء لمنع صاحبھا من قرب المصلی: وھو یدل علی الوجوب. 
والفرق بین المسافر والمقیم عند أبی حنیفة لا اأعلم لە مستندا من 
کتاب ولا سئة ۔ وبعض الحنفیة یوجھه بأن آداءھا لە أسباب تشق علی 
المسافرء وھذا وحدہ لا یکفی دلیلا؛ لآئه من المعلوم آن کل 
/اواجب عجز عنه المکلف سقط عله؛ تلقوله تعالی: ٭ لا خلت آلد 
للسا إلاوسم یا . 


وأما الذین قالوا بأن الأضحیة سنة مژؤکدۃ: ولیست بواجة: 
فاستدلوا أدلة ملا : مارواہ مسلم فی صحیحہ : ئل ڑا ابن آبی عمر 
المگکی: حدابنا سقہاں ؛ عن عبد الرحمن بن حمید بن عبد الرحمن بن 
قال: لإذا دخلت العشر وآراد أحدکم أن یضحی فلا یمس من شعرہ 
وہشرہ شیشاأً؟ قیسل لسفیان: فإن بعضھم لایرفعه. قال: لکنی 
ارفعہ. اھ. وفی لفظ عنھاء عن النبی پل عند مسلم لإذا دخل 
العشر کر ری اُضییۃة پربک ان یضحی فلا باخذن شعر١‏ ولا یقلمن 
ظفراہ وفی لفظ لە عتھا مرفوعا ۂ٢إذا‏ آراد احدکم أن یضحي فلیمسك 
عن شعرہ وأظفارہ٭. آاھہ. 


سورۃ الححج ۱ 


کل عذہ الألفاظ فی صحیح مسلم عن النسي پل من حدیث 
زوجہ ام المؤعئین ام سلمة رضيی الله عنٹھا. ووجه الاستدلال بھا علی 
عدم الوجوب آن ظاھر الروایة: أن الأضحية موکولة إلی إرادۃ 
المضحی؛ ولو کانت واجبة لما کانت کذلك . 

تال الٹووي في شرح المھذبِ بعد أن ذکر بعض روایات 
حدیث أم سلمة المذڈکور ما نصه ‏ : قال الشافعی؛ ھذا دلیل ان 
التحضحبۃة لیست بواجبف لھو له جن : وآراد. نجعله مفوضاً إلی ذراذنھی 
ولو کات واحجية لقال: لا یمس من شعرہ حتی یضحی . اھ ملە. 
وقال النووي في شرح المہذب أیضا: واستدل أصحابنا یعلی لعدم 
الو جوب بحدیثٹ ابن عباس ان رسول اللہ پا قال: امن عليٌ فرائض 
وشن لکہ تطوع : التحر والوترء وركکھتا الضحی۷ روا الِيھميی 
باإسناد ضعیف. ورواە في موضع آخر وصرح بضعفه. وللحدیث 
المذکور طرف؛ ولا یخلو شیء منھا من الضعف؛ /ولم یذکرھا 
اللووي . ٹم قال الئرويی : وصح غن اہی کر وعمر رضيی اللہ عنھما 
أنھما کانا لا بپضحبان مخافة آأن یعتقد التاس وجوبھا. اھہ. کلام 
النووی . 


وقال ابن حجر فی فتح الباری: قال این حزم : لا یصح عن 
احد من الصحاہة اٹھا واجبة وصح آنھا غیر واجبة عن الجمھور: 
ولا خلاف فی کونھا من شرائع الدین . 

وعد استدل لعذم وجوبھا المجد فی المنتقی بحدیئمن: 
ولا تظھر دلالتھا علی ذلك عندی کل الظھور . قال فی المتقی: باب 
مااحتج به فی عدم وجوبھا بتضحیة رسول الہ پا عن آمتہ۔ من 
جابر قالل: صلیت مع رسول الل یی عید الأضحی ٠‏ فلما انصرف :تی 
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بکبش فذبحه فقال: ہاسم اللہ والل آکبر؛ اللھهم ھذا عنيی وعمن 
لم بضح من أمتي؛ وعن علی ابن الحسین: عن آہی رافع ان 
رسول ال پل کان إذا ضحی اشتری کہشین سمیتین أقرنین أملحین: 
فإذا صلی وخطب للناس آوتی باحدعما وھو قائم فی مصلاة غذبحه 
بنقسه بالمدیف ٹم بھول: اللھم ھذا عني وعن أمتی جمبعأً من شھد 
لك بالتوحیدء وشھد لی بالبلوغء ثم یڑتی بالآخر فیذبحه بنفسه 
ویقول: ھذا عن محمد وال محمد فبطعمھما جمیعاً المساکین: 
وباکل ہو وآھہله منھماہ فمکٹنا سنین لیس لرجل من بني ھاشم 
رصحی ؛ قد کفٰاہ الله امن برسول الله پچ والخرم. رواه أحمد. اش 


من المنتقی . 


وقال شارحه فی نیل الأوطار: ووجه دلاله الحدیثین: وما فی 
معثاهما علی عدم الو جوف : ان تضحرده پل عن أآمتہ: وعن الہ 
تجزیء کل من لم یضحء سواء کان متمکناً من الأضحیةء آو غیر 
متمکن. ثم تعقبه بقوله : ویمکن أُن یجاب عن ذلك با حدیث اعلی 
کل أھل بیت أضحیة؛ یدل علی وجوبھا علی کل أھل بیت یجدونھاء 
فیکون قرینة علی أن تضحیة رسول اللہ پل عن غیر الواجدین من أمتہ 
ولو سلم / الظھور المدعیٰ فلا دلالة له علی الوجوب؛ لان محل 
النزاع من لم یضح عن نفےہء ولا ضحی عثہ غیرہ: فلا یکون عدم 
وجوبھا علی من کان فيی عصرہ ق من الامة مستلزما لعدم وجوبھا 
علی من کان فی غیر حصرہ ہے منھم. اع. عن نیل الاوطار. ود 
رأیت أدلة القائلین بالوجوبء والقائلین ہالسنة. والواقع في نظرنا أنه 
لیس فی شيء من ادلة الطرفین دلیل جازم سالم من المعارض علی 
الوجوب؛ ولا علی عدمه؛ لان صیغة الأمر بالذبح في الحدیث 
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الصحیح وباعادة من ذبح قبل الصلاةۃ وإن کان يیفھم منە الو جوب 
علی احد الأقوالء وھو المشھور في صیغة الأمر فحذیث أم سلمة 
الديی ظاھرہ تفویض ذلك !لی إرادۃ المضحی: وھو فی صحیح مسلم 
یمکن أن یکون قرینة صارفة عن الوجوب في صیغة الأمر المذکور. 
وکلا الدلیلین لا یخلو من احتمال. وحدیث ا من وجد سعۃة فلم یضح 
فلا بقرہبن مصلاناہ رجح اکٹر الأئمة وقفه. وقد قدمنا أن ابنٰ حجر 
قال: إنه لیس صریحاآ فی الإإیجاب. 

واجاب القرطبي في المفھم عن دلالڈ صیغة الأمر فی قوله: 
فلیعدء وقولہ: فلیذبحء وقال: لا حمجة فی شیء من ذلك علی 
الوجوب: وإلما المقصود بیان کیفیة مشروعیة الأضحیة لمن أراد اأن 
یفعلھاء آو من أوقعھا علی غیر الوجه المشروع خطا أو جھل غبین 
لء وجه ثدارك مافرط منہ. اھ. محل الغرض منه ہواسطة نقل 
ابن حجر في الفتح . 

قال مقیدہ عفا ال عنہ وغفر لە: الذي یظھر لي فی مثل ھنا 
الذدي لم تتضح فیہ دلالة النصوص علی شیء معین إیضاحاً بینا أنہ 
یتاکد علی الإإنسان : الخروج من الخلاف فبهء غلا یترك الأضصحیة مع 
فدرتہ علیھا؛ لن اللبي پَللل بقول: ةدع ما بریبك إلی ما لا بریبٹ٤:‏ 
فلا ینبغي ترکھا لقادر علیھا؛ لان اُداءھا هو الذی ینیقن به براءة ذمته. 
والعلم عند الله تعالی. 

/ فروع تتعلق بھذہ اْمألة 

الاول: قد علمت: ان أکثر أھل العلم من الصحابة فمن بعدھم 
علی ان الأضحیة سنة؛ لا واجہة. والمالکیة بقولون: ان وجوبھا 
خاص بہ پچ . وقد علمت ان الاأحادیث الواردة فی ذلك لا تخلو من 
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ضعف . وقد استٹتی مالك: وأصحابه الحاج ہمنی؛ قالوا: لا تسن لە 
الأاضحیة+ لان مابذبحه ھدی: لا آاضحیۃ . وخالْفھم جماھیر أھل 
العلم نظراً لعموم ادلة الأمر بالأضحیة في الحاج وغیرہ: ولہعفضض 
النصوص المصرحة بمشروعیة الأضحیة للحاج ہمئی. 

فال البخاريی فی صحیحھ: ہاب الأضحیة للمسافر واللساء : 
حدثتا مسددء حدثتا سفیان: عن عبد الرحمن بن القاسی عن أببہ: 
عن عائشة رضی اللہ عدھا: ەآن اہی پل دخل علیھا وحاضت بسرف 
قبل آن تدخل مکتۂ وھی تبکی) الحدیث. وفيه: افلما کنا ہمنی 
أیت بلحم بقر فقلت: ما هذا؟ قالوا: ضحی رسول الل پل عن 
آزواحه بالبقر؟,. أ٘ھ. 

وقال مسلم في صحیحہ: حدثنا یحبی بن یحپی قال: قرأت 
علی عالك؛ عن أبي الأسود محمد بن عبد الرحمن بن نوفل؛ عحن 
عرو: عن عائشة رضی اش عٹھا اُنھا قالت : اخرجنا مع 
رسول اللہ پل عام حجة الوداعء فمنا من أھل بعمرةء ومنا من أھل 
بحج وعمرة:؛ ومنا من أھسل بالححج وأہسل رسسول اللہ ہہ 
بالحج؟ الحدیث بطوله. وفيه فقالت: ه وضحی رسول اللہ ہل عن 
نسائےە بالشر4. اھ. من صحیح مسلسم۔. فالرا: فشدبتفيی 
الصحیحین عن عائشة رضی الل عنھا: ‏ آن اللبي قُ ضحی عن نسائہ 
بقر یوم النحر ہمنی؟ وھو دلیل صحیح علی مشروعیة الأضحیة 
للحاج بمنی۔ 

فال مقیدۃ عفا اللہ علہ وغفر لە: أظھر القولین دلیلاً عندي في 
هذا الفرع / قول مالك وأصحابه وإن خالفھم الجمھور: وآأن الأضحیة 
لا تسن للحاج ہمنی؛ وأت ما یذٛبحه مديء لا أضحیة: وآن 


سورۃ الحج ۹ 
الاستدلال بحدیٹ عائشة المتفق عليه المذکور آنفاً لا تتھض به 
الحجة علی مالك وأصحا 


ووجه کون مذھب مالك ارجح فی نظرنا ھنا مما ذھب إليه 
جمھور أھعل العلم هو آن القرآن العظیم دال علیےە: ولم یلبہست 
ما یخالف دلالة القرآن عليه سالماً من المعارضض من کتاب أو سلة. 
ووجه ذدَلؤإلهة القران علی اُنْ ما بذبحه الحاج بمنی: عدی: 
لا آضحية ہو ما قدمناہ موضحا؛ لان قَوله تعالٰی : ۰ وَأَوّن ف اَكًایں 
الج باوھ رکالا ول سکُل ضابر بای بن کل تچ کین ڑا 
بہت رم پر سی شر سم رش 
مہا چ الایة ۔ فيه معتی: أُذن فی الناس بالحج : 
و مشاہ ہد لحکم . مٹھٰا: شھودھم متاقع لھمء ومتھا: 
ذکرھم اسم اللہ: ہ٣‏ عَلیٗ مَارزَدَهم مَنْ رصسیمة الع عند ذیجھا تقرباً 
إلی اش والڈذي یکون من حکم لتذین فیھم بالحج حتی يأتوا مشاۃ 
ورکباناأء ویشھدوا المنافع ویتقربوا الج إنما ھو الھهدي خاصة: 
دون الأضحیة؛ لإجماع العلماء علی ان للمضحی ان یذبح آضحیتہ 
نی 2 مخان شاءہ من اقطار الدنّاء ولا پحتاج ً نی التغرب با لااضےحۃه 
إلی إتیائھم مشاۃ ورکباناً من کل فج عمیق۔ فالڈیڈ ظاھرۃ ۂ فی الھدی: 
دون الاضحف وما کان القرآن أظھر فیە وجب تقدیمه علی غیرہ. 
أما الاحتجاج بحدیث عائشة المتفق عليه  :‏ أنه ضحی ببئھر عن 
نسائه یوم التحر صلوات اللہ وسلامه عليها8 فلا تتھض بهە الحجة: 
لکثرۃ الأحادیث الصحیحة المصرحة بأتھن متمتعات: وأن ذلك البقر 
همدي واجبء وھو ھدي التمتع المنصوص عليه فی القرآنء وأن 
عائشة منھن قارنةء والبقر التی ذبحت عتھا ھدي قرانء سواء تلتا: 
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اِتھا استقلت بذبح ہقرة عٹھا وحدھاء کما فدمناہ فی بعض الروایات 


الہ 


الصحیحف؛ / أو کان بالاشتر اك مم غر ھا کی بشقرتٗء؛ کما ثال به 
بعضهم. واکثر الروایات لیس فيھها لفظ: ضحیء بل قھا: أھدی. 
وفبھا: ذبح عن نساله. وفیها: نحر عن نساته فغلفظ ضحی من تصرف 
بعض الرواۃ للجزم بأن ما ذبح عنھن من البقر یوم النحر بمنی هدی 
تمتع بالنسبة لغیر عائشةء وھدي قران ہالنسبة إلیھماء کما عو معلوم 
بازأحادیث الصحیحة التيی لا نزاع فیھا. وبھذا الذي ذکرنا تعلم آن 
اھر القرات مع مالك؛ والحدبث لیس فيه حجة عليه. 


وقال ابن حجر في فتح الباری فی باب ذبح الرجل البقر عن 
نسائه من غیر امرعن بعد ذکرہ روای ضحی الئٔمذکور ما نصه: والظاھر 
ان التصرف من الرواۃ؛ لاہ فی الحدیث ڈکر النحرء: فحمله بعضھہم 
علی الاأضحیة فإن روایة أبی ھریرة صریحة فی ان ذلك کان عمن 
اعتسر شن نسائهہ ققوریت روایة من رواہ بلعْط آمدی: و نہیں آذہ فی 
التمتع؛ فلیس فيه حجة علی مالك فی قوله: لا ضحایا علی أھل 
مئی. اھ. محں الغرضی من فتح الباری۔ وھو واضح فیما ڈذکرنا۔ 
والعلم عند اللہ تعالی ۔ 

الفرع الثانی: اعلم أن من ذبح آضحیة قبل أن یصلىی اماء 
المسلمین صلاۃ العیدء فإنَ ذببحته لا نجزئه عن الأضحیة؛ وانما 
شاته اليی ذبحھا شاۃة لحم بأکلھا هو ومن شاء؛ ولیست بشاة نسللہ. 
ورھذا ابت فی الصحیح علہ پل . 

قال البخاری فی صحیحد: حدثنا محمد بن بشارءۃ حدثا 
غندرء؛ حدثنا شعةء عن زببد الیامیء عن الشعبی؛ عن 


رضی اللہ عنه قال: تال الی تق : 8 إن أول ما یبدا به فی یومنا عذا 
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ان تُصلي ثم نرجع فننحرء من فعل فقد صاب سنتناء ومن ذبح قبل 
فانما هو لحم قدمه لاہله لیس من التسك فی شیء٠.‏ اھ. محل 
الغرض منه۔ وفی لفظ للبخاري من حدیث آنس بن مالك ‏ /رضی الله ٢٦٦‏ 
عنه قالنی: قال اہی پے امن ذبح قبل الصلا فإنما ذبح نمض : 
ومن ذبح بعد الصلاۃ؛ فقد تم نسکه وأصاب سٹة المسلمین۲. اھے. 
وفی لفظ للبخاري عن آنس بن مالك أیضاً قال: قال اللنبی پل یوم 
التحر: ٭من کان ذبح قبل الصلاة فلیعدا الحدیث . وفیي لفظ للبخاريی 
من حدیث البراء عنه پچ قال: ا من ذبح قبل الصلاة فإتما پذبح 
لنفسے: ومن ذبح بعد الصلاة فقد تم نسکۂە؛ واصاب سنےة 
المسلمین۲. اھ. 

وقد قدمنا فی حدیث جندب بن سفیان الیجلی آن پڑ قال: 
امن ذبح قبل ان پصلی فلیعد مکانھا أخر ی8 الحدیث ۔ إلٰی غیر ھذا 
من الروایات ہمعناہ فی صحیح البخاريي. وکون الأضحیة المذبوحة 
قہل الصلاة لا تجزیء صاحھھا الذي ذکرنا فی صحیح البخاری: 
اخرجە مسلم أیضاً من حدیث جندب بن سفیان البجليء والبراء بن 
عازب: وأنس بن مالك رضی الل عنھم . فھذہ الاأحادیث المتفق علیھا 
من جندب: والبرا وأنس: نصوص صریحة فی أن من ذبح اأضحیتہ 
قبل صلاۃ الإمام صلاة العید آٹھا لا تجزئه: وإن کان الإمام الأعظم 
هو إمام الصلاة فلا إشکالء وإن کان امام الصلاة غیرہء فالظاھر آن 
المعتبر إمام الصلاۃ؛ لأن ظاھر الأحادیث أنھا بشترط لصحتھا أن 
تکون بعد الصلاۃ. وظاھرھا العموم سواء کان إمام الصلاۂ الاإْمام 
الأعظم او غیرہ. والعلم عند الل تعالی . 


والاظھر: آن من آراد ان یضحی بمحل لا تقام فيه صلاۃ العید 


ہرگہ 
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أَوہ پتعری بذبح ضحرتە قدذدر ما یصلي ذے امام صلاۃ العصد عادی 
لم یذبح . وا تعالی أعلم. 

وقد جاء فی صحیح مسلم وغیرہ ۔ ما بل علٰی عدم إجزاء 
ما تحر قبل تحرہ پل . وظاعرہ آنه لا بد لڑإجزاء الأضحیة من أن تکون 
بعد الصاایت وبعد نحر الإمام۔ والعلم عند الله تعالی . 


الفرع الثالثٹ: فی سن الأضحہة التی تجزیء. والأظھر أن 
السن التي تجزیء فی الأضحیة ھی التی تکون مسنڈ قإن تعسرت 
المسنۂ أجزأته جذعة من الضان. 
حدثنا زھیرء حدثنا أبو الزببر عن جاہر رضی الله عنه قال: قال 
جذعة من الضأن۱, !ھے. 

وقال النووی فی شرح ھہذا الحدیٹ مانئنصه: قال العلماء: 
المسنة هي الثنیة من کل شيء من الڑبل والیقر والغٹمء فما فوقھا۔ 
الاحوال. وھتا مجمع عليه علی ما نقله القاضی عیاض . ونقل 
العبدري وغبرہ؛ کن اأصحارنا بک الاوزاعي نہ قال : بجر یی الٰجذع 
من الال والبھر والمعڑز والضان. وحکی ھا عن عطاء . واما الجذع 
من الضان فمذعینا٘ ومذھب العلماء کافة أنه یجزیء سواء وجد غیرہ 
أولا۔ وحکوا عن ابن عمر والزھري أٹھما قالا: لا بجزیء. وفد 
یحتح لھما بظاھر هذا الحدیث . 

ال الجمیسوز: شد!| الحہدبہٹ محمول علی الاستحبی۔اب 
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والآافضل, وتقدیرہ: پستحب لکم أن لا تذبحوا إلا مسنۂ: کاب 
عجزتم فجلعة ضأن. ولیس فیه تصریح بمنع جذعة ضأنء واتھا 
لا نجزیء بحال . 

وقد اُجمعت الامة نہ ٹیس علی ظاھرہ؛ ان ان جمھوز پبجوزوں 
ال ہے الضان مخ و جحود غیرہ و اص4 ۔ واپن غمر والزھری 
یمنعانه مع وجود غیرہ وعدمه؛ فتعین تأُویل الحدیث علی ما ذکرنا 
من الاستحباب . والل اعلم. .. إلی أن قال: والجدع من الضأن: 
ماله سنة ثامة. ھذا هو الاأصح عند أ٘صحابناء وھو الأشھر عند أُھل 
اللغذ وغبرہھمء وفیل: مالله ستة اشھر. /وقیل! سبعة: وقیل: ٦٦٦‏ 
تمائیف وقیل: اہن عشرۃ,. حکاہ القاضی: رزشو ریب . 

وغیل . اِن کان متولداً من ہین شابین فستة اشھں وإت کان من 
ھرمین فثمانیة آشھر. اھ۔ محل الغرض منه. 

وقال في شرح المھذب : ثم الجذع ما استکمل سنة علی أُصح 
الاوجھ. .. إلی آخر الأوجه التی ذکرھا فی شرح مسلم. وتقدم نقلھا 
عنه أنفا. 

وقال أیضا: وأما الٹنی من الابں فما استکمل خمس سنین: 

قال الرویانی: ولیس مذا قولاً آخر للشافعی وإن توهمہ بعض 
اأصحابناء ولکنە إخبار عن ثھایة سن الٹنی. وما ذکرہ الجمھور بیان 
ابتداء سله. وأما الٹتی من البھر فھو ما استکمل سنتینء ودخل ٹی 
الثاللۃ . 


۵ 
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وروی حرعلة عن الشافعیء آزہ ما استکمل ثلاث سنین: ودخل 
في الرابعة. والمشھور من نصوص الشافعي الاول. وبە فطع 
الأصحاب وغیرھم من أھل اللغة وغیرھم. والثنی من المعز فی 
وجھان: أصحھما: ما استکمل ستتین. والٹثاني: ما استکمسل 


سے . أ٘ھمل. 

قال ابن الاثیر في الٹھایة فی الجذع: هو من الاہل ما دخل في 
الٰئۃ الخامسة ومن البقر وائلمعز؛: ما دخل نی السئۂة الكثائية وقیل : 
البقو ئی الثالكشه ‏ ومن الضان : معاثمت لٰه سلًۂف وفیل : افل مھا . 
ومنھم عن بخالف بعض ھذا فی التقدیر۔ اھ. عنە. 

وقال ابن الآائیر فی النھایة أیضا: الثنیة من الغٹم ما دخلت فی 
الستة الثالثف ومن البقر کذلك: ومن الإإبل: فی السادسةء والذکر 
ٹئی. وعلی مذھب احمد بن حنبل: ما دخل من المعز فی الثانِية: 
ومن البقر فی الْثالثة . 

/وقال اہن الآأئیر فی الٹھایة فی المسنةء قال الآزھری : البقرة 
والشاۃ یقع علیھما اسم المسن إذا آئنیاء ویثنیان في السنة الثالثة . 


وقال الجوھري فی صحاحه: الجذع قبل الشی: والجمع 
جذعان وجذاع والانٹی : جلذدعة. وا لجمع : جلذغات . تقول منه لولد 
الشاۃ فی السنة الثانیة ولولد البقر والحافر فی السنة الثالثةء وللابل 
۱ 


ولا تسقطء ود قیال فی ولد النعجة: إنهہ جذع فی سنة اشھر؛ 


۱ 
عب ے] 


أو تسعة أشھر. وذلك جائز قی الأضحیة, انتھی منه. 
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ثٹيء والفرس الداخلة فی الرابعةء والشاة فی الثالثة کالبقرة. اھ 
عرے 

وقد علمت مما مر: آن حدیث مسلم الثابت فيه دل علی آن 
الأضحیة لا تکون إِلأً ہمسنة: وأنھا إ(ن تعسرت فجذعة من الضأن 
مجڑئة إجماعا. 

واختلف أُھل العلم فیما سوی ذلك؛ وھذہ مذاعبھم وادلتھا. 

فذھب مالك رحمہ ال4 وأصحابه إلی آن المجزیء فی الضحیة 
جذع الضان: وثنی المعز والیغر والٍبہل . وجذع الضأن عندھم هو 
ما آکمل سنة علی المشھور وثنی المعز عندھم ہو ما أکمل سنة 
ودخل في الثائیة دخولاً بتتاء فالدخول فی السنة الثانیةء دخولاً با 
هو الفرق عندھم بین جذع الضأن: وثنی المعز. 

ودلیل مالك وأصحابه علی ما ذکرنا عنھم فی سن الأضحیة: 
ان جذع الضآن عندھم لا فرق بینە وبیں جذعة الضأن المنصوص علی 
از اٹھا کی صحح مسلم؛ وأن الٹنی ہت جزاڑہ مطلما و محذیلھم 


لە فی المعز /ہما دخل فی الثائیة دخولاً بِپتاأ من تحقیق المناط: ٦٦٦‏ 


والٹنی عندھہم من البقر ابن تلاٹ سنین؛ والاٹی والدکر سواء 
عندھم. والٹنی عندھم من اللإبل: ابن خمس ستینء والذکر والأنئی 
سواء. 

ومعلوم أن الذکورۃء والانوثة فی الضحایا والھدایاء وصفان 
طردیان؛ لا آثر لواحد منھما فی الحکم فھما سواء. 


>۷ 
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وقال بعض المالكیة: إن الٹلی من البقر: ابن آریع سنین. 
والظاعر : آنه غیر عمخالف للقول الأولںلء وآأنِ المراد به ابن ثلاٹ 
ودخل فی الرابعة . 

وقال این حبیب من المالکیة : والٹنی من الیل ابن ست سنین . 
وائظاھر أَیضا أئه غیر مخائف للقول الأاول؛ للأنِ المراد بە اب محمسسئس؛ 
ردخل فی السادسة . 

فان قیل: ظاھر-'... سلمنا أن جذعة الضأن المنصوص 
علیھا غی حدیث جابر عند مسلم لا فرق بینھا وہین الجذع الذکر؛ لان 
الذکورۃ والأئوثة فی الھدایا والضحایا وصفان طردیان؛ لا أثر لھما فی 
الحکم: ولکن ظاھر الحدیث یدل علی آن جذعة الضأن الآنٹی 
المذکورة فی الحدیث لا یذبحھا إِلأّ من تعسرت عليه المسنة: الٹتی 
می الْشنیة؛ لان لفظ الحدیث المتقدم الا تذبحوا إلأً مسنة إلاً أن یعسر 
علیکم فتذبحوا جذعة من الضاأن٤.‏ 

فالجواب: ان ظاھر الحدیث أن الجذعة من الضأن لا تجزیء 
إِلأً عند تعسر المسة وظاھرہ أن الجذع الذکر من الضأن لا یجزیء 
سواء عسر وجود المسنة؛ أو لم بعسر۔ وجمھور أھل العلم خالفوا 
ظاھر ھذا الحدیث من الجھتین المذکورتین إِلاّ ما روي عن ابن عمر؛ 
والزھري من أُن الجنع الذکر من الضأن لا یجزیء مطلقاً؛ لظامر ھذا 
الحدیٹ . 

فال النووی فی شرحەه لحدیث مسلم ھذا ما نصه: قال اتعلماء: 
المسنة ھی اكنیة من کل شیء من الإبل والبقر والغنم: فما فوقھا. 


. کذا فی الأصل‎ )١( 
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وند! تصر بح بأہ لا بجوز الجدع صن غیر الضأان فی حال هن 
الأحوال. وھذا مجمع عليه علی ما نقله القاضی عیاض . ونقل 
العبدري: وغیرہ من أصحابنا أنه قال: بجوز الجذع من الإبل وابقر 
والمعز والضأن۔ وحکی ھذا عرے. عطاء۔. وأآما الجدغ من الضان 
قمڈدھصنا وو مذشب العلماء کافة آنه بجریعء سواء وجد غرہ و لا 
وحکوا عن ابن عمره والزھري اتھما قالا: لایجزیء. وقد بحنح 
لھهما بظاھر الحدیٹ. قال الجمھور: هذا الحدیث محمول علی 
الا ستحیامے والآأفضل: ونشدیر: یستحب لکم آلا تذبحرا الا ضفضسنهے ؛ 
فِا عجزتم فجذعة غأن۔ ولیس فيه تصریح بمنع جذعة الضأن 
الجمھور یچجوزویف الجذع صن الضأن مع و رت بر 5 جو کل هے ب واہن 
عم والزھری بملعانہ مع وجود غیرہ یل رٹ ج فتعین تاویل الحدیٹ 
علی ما ذکرنا من الاستحباب . واق أعلم. 

قالِ مقیدە عفٰا اش خله وغفم له: الحدیٹ ظام ر فی آن جذعة 
الضأان لا تجزیء إِلاٌ إذا تعسر وجود الیسٰة لان فو لے پیٹ فی شدا 
اللحدیٹ الصحیح : ا تدبحو | 17 صصہرزلے ا بھی ضر یح غن ذبح یر 
المسنة الٹي ھی الثیة . وانٹھی یقثضی التحر: یم کما تقرر فی الاأصول 
1 اذا - صارف سی پا نر دتیل اھر س ان حلہ عرد الضأنِ 
شة ھذا الیحث بعد ڈی ماھت اعل العلم بی ہہ الس الف ومائمۃ 
ادلتھم. 

وأآما مدھتف الشاقعی ز رہ اللہ فی ہذہ المسالۃ فھُو ان الجذخ 
ا یجریءے ا ا الضآنْ خسار والجذغ سن الضمان والجلع2 عندم 


۸ 
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وأما غیر الضآن فلا یجزیء عندہ عنە إِلُ ااثنیةء أو اثنی . وقد 
قدمنا کلام اأمل العلمء واللعة فی سن الجذع؛ والثلي ء والجذعة 
اوالششة. والوجهہ الدی حکاہ ال افعی ان چدغ الْمعز بجزیء عند 
الشافعیة غلط کما صرح بھ النووي . 

وأما مذہب بی حنیفة فھو کمذھب الشافعی؛ وھو جواز 
التضحة بالجذع من الضآن خاصف وبالنی من غیر الضان: وھو 
لممز والابل وایقش 

وقال صاحب تببین الحقائق شرح کنز الدقائق فی الفقه الحنفيی 
ما نصه: والجذع من الضأن ما تمت لە ستة اأشھر عند الفقھاء. وذکر 
الزعفرانی آنه این سبعة آشھر. والئنی من الضآن والمعز ابن سنة: 
ومن البقر ابن سنتینء ومن الابل اہن خمس سٹنین . وفي القرب : 
الجذع من البھاٹم قبل الثنی إِلاٗ الہ من الابل قبل ال نة الخامسةء ومن 
الہقر والشاة فی السنة الثانیةء ومن الخیل فی الرابعة۔ وعن الزھري 
الجذع من المعز لسنة: ومن الضأن اثمانة آشیر . اھ مه . 

والاصح: هو ما قدمنا فی سن الجذع والٹنی عن الفقھاء 
وأھل اللعة . 

ورمذھب الامام احمد کمذھب آہی حنیفة والشافعی: فلا یجوز 
عندہ انٰجذغع ا من الضآن خاصةف ولا یجوز من غیر الضأنِ 37 
الثني . والجذع من الضان عندھم ما لە ستة اُشھر؛ ودخل فی السابع: 
وٹنی المعز عندھم إذااثمت لەهە سۂةء ودخل فی الژثائیةء وٹنی البقر 
عندھم (ذا تمت له سنتان؛ ودخل في الثالكثةء وٹنی الإبل عندھم اذا 
تمت‌ له خمس سنٹین: ودخل فی السادسة. قالے اہن قدذامة 


سور الحصخ م م٦‏ 


وقال أیضا: قال الاصمعی: وأبو زیاد الکلاہی: وابو زید 
الانصاری! إذ مضت السنة الخامسة علی البعیر: ودخل فی السادسة: 
والٹی ثنبته فھو حینثذ ثئی: وٹری أنه إنما سمی تلیا؛ لأنہ ألقی ثنیتیه. 
وأما البقرۃ فھی التی لھا ستتان؛ لان النبی 8ڑ قال: الا تذبحوا إلاً 
مسنةا ومسنة البقر التی لھا ستتان. وقال وکیع: الجذع من الضان 
یکون / این سبعة اشھر . انتھی کلام المغنی . 

وقد عرفت مذاہب الأائمة الاربعة فی السن الئی تجزیء ضحیة 
من بھیمة الانعام: وآنھم متفقوت علی إجزاء جذع الضان: والٹنيی من 
غیرہ مع بعض الاختلاف الذي رأیت فی سن الجذع والٹني. 

قال مقیده عفا الله عله وغفم لە: الأظھر عندی : هو عاا عله 
جمھور أھل العلم منھم الائمة الأربعة وغیرھم؛ أنه لا یجزیء في 
الاضحیة الجذع إلاّ من الضان خاصةء ومن غیر الضأن وھو المعز: 
والڈہل والبقر لا یجزیء إِلاً الٹنی؛ فغما فوقہ. والذکر والآنٹی سواء 
فی الھدایا والاضاحی؛ کما تقدم: 

والتاویل الڈی قدھنا عن النووی فی حدیث جاہر فی قولہ تج 
٦لا‏ تذبحوا إلاً مسنة إلأً أن بعسر علیکم فتذیحوا جذعة من الضأنہ أنە 
متعین بحمله علی الاستحباب؛ والافضل یظھر لي أنە متعین؛ کما 
قاله النووي. والقرینة الصارفة عن ظاھر حدیث جابر المذکور عند 
مسلم هي آحادیث آخر جاءت من طرق عن اللبی پل أن الجذع من 
الضان یجزیء. وظاعرھا ولو کان المضحی قادراً علی المسنة. 
وسنڈکرھا هنا بواسطة نقل المجد فی المنتقی؛ لانه ذکرعا فی محل 


وا حخل . 


فملفا: مارداہ الإسام أحمد والترمذيٍ؛ غعیٰ آبسی شريیمة 


٤۹ 


گیا 


رضی اللہ عئه قال: سمعت رسول ال پٹ یقسول : انعم أُو ئعمث 
الأضحیة : الجذنع من الضان. 

وھنیها: ما رواہ الإ مام حم وابِن ماجهء عی ام بلال دنت 
لال عن ھا ان رسول ایلہ ماف ال : اپجچور الجدع من الضأن 
ضحےة۹. 

ومنھا ما رواہ أبو داودء وابن ماجة عن مجاشع بن سلیم ان 
النبہي الا کان یقول : ٢إن‏ الجذع یوفی مما توقي ملە الثلیة*. 

وتھا: ۳ زوا النسائی . 2-۰ عقبة بن غاھر رز ضی الله عته 

وهذہ الأحادیث یقوی بعضھا بعضأ فتصلح بمجمسوعھا 
للاحتجاج وتعتضد بأن عامة أھل العلم علی العمل بھا إلاً ما نقل 
عیْ ابن عمرء والزھری . 

وقد دل حدیث جابر المذکور عند مسلم علی أن الجذع من غیر 
الضأن لا پجزیء: وشو کذلك ؛ و حدیٹ الام بن غازرب الثابت فی 
الصحیحین أن البی لٌِ قال لابی بردۃ ٭ضح بجذعة من المعز: ولن 
تجزیء عغن احد بعدك٦‏ دلپل علی ان جذغ اْمعز لابجزیء فی 
اإأضحیة . 

قال البخاري فی صحیحهہ: ہاب قول النبی پل لابہی بردڈ: 
ضح بانجدغ من المعز ون تجزیء عن احد بعدژڈ٤.‏ 


سسورڈ الج ٦۸۷‏ 


یقال لە: ابو بردۃ قیل الصلاۃء فقال له رسول اللہ پٌُِ: شاتك شا 
لحمء فقال: پا رسول اش إن عندي داجناً جذعة من المعز, قال: 
اذبحھا ولا تصلح لغیرلا؟. اھ منه. وفی لفظ للبخاريی من حدیث 
الہراء اولن تجزیء عن أحد بعدكه وکذلك ھی فی بعض الفاظ مسلم 
فی حدیث البراء المذکور اولن تجزیء عن احد بعدك٤‏ وفي لفظ عند 
مسلم من حدیث البراء ۃضح بھا ولا تصلح لغیرك) وفی لفظ له عنه 
اولا تجزیء جذعة عن اأحد بعدك1. 

والروایات بأن النبي للا رخص لأبي بردۃ قي التضحیة بعناق 
جذعة من المعز. وصرح باٹھا لا تجزیء عن أحد بعدہ معروقة فی 
الصحیحین وغیرھما وهيی دلیل علی ان جذع المعز لا یجزیء. فمن 
قال من أھل /العلم بأنه پجڑزیء رد قوله بھڈا الحدیث الصحیح: ٢٦٦‏ 
المصرح بن جذعة المعز لا تجزیء عن احد بعد أہي بردة. 

فاتقیل: جاء فی الصحیحین من حلیث عقے بن غامر 
رضي اللہ عده ‏ أن النبےی لچ اعطاء غنمآً یٹسمھا علی صحابتدہ 
ضحایاء فبقی عتود فذکرہ الی لٹ فقال: ضح به أنت٤‏ وھذڈا لفظ 
البخاري فی صحیحہ وفي لفظ لمسلم عن عقبة بن عامر الجھنی 
المذکور رضی اللہ عنه قال: ه قسم النبی قَللُ فینا ضحایا فأصابنی 
جذعء فقلت: یا رسول الل أصاہنی جذنع فقال: ضح بہ۹. أھہ منه ۔ 

وروایات مذا الحدیث الصحبح عن عقبة بن عامر: أن 
الٍی قلل آمرہ ان پضحی ہجنع المعز؛ لأن العتود لا تطلق إِلاً علی 
ولد المعزء والروایات مصرحة بآن المذکور جذع. وقال ابن الآأئیر 
فی النھایة: والعتود من ولد المعز إذا قويی ورعی؛ وأتی عليه حول . 
وھذا حدیث متفق عليه فیه الدلالة الصربحة علی جواز التضحیة 


اشسڈجهچ 


۰۱ أفسواء البیان 


بجذع المعز. وذکر ابن حجر فی الفتح: آن البیھقی ذکر زیادة نی 
حدیث عقبة بن عامر المذکورعن اللسے لا آنه قال لعقبة : 
اولا رخصة فیھا لأاحد بعدك؛ وقال ابن حجر: إن الطریق التی 
روی بھا البیھقی الزیادة السذکورۃ صحیحۃة واإن حاول بعضھہ 

فالجواب : أن الجمع بین ما وقع لابي بردةء وعقبة بن عامر 
اشکل علی کثیر من اھ العلم ویزیدہ إشکال ان اك خبص فی 
الأاضحیة بجذع المعز ورد عنه لٍ لجماعة آخرین. 

قال ابن حجر في الفتح: فقد آخرج آبو داود واحمد: 
وصححہ ابن حبان من حدیث زید بن خالد ‏ آن النبی آلٍ اعطاء 
عتوداً حذعاً فقال : ضح بہ. فقلت: انہ جدع افاضحی؟ قال : نعم 
ضح به فضحیت بە8 لفظ احمد. .. إلی ان قال: وفی الطہرانی فی 
الاوسط / من حدیٹ ابن عباس د آن الےی وَلَثةُ أعطی سعد ہے 
.- وقاص جذعا من المعز غأمرہ ان یضحی با وآخرجه الحاکم من 
حدیث عائشة . وفي سندہ ضعف. ولاہي یعلی: ٠‏ والحاکم من حدیث 
بی ھریرة ان رجلا فال: یا رسول ال يَةُ ہذا جذع من الضان 
مھزول؛ وھذا جذع من المعز سمین.ء وھو خیرھما آفاضحی بە؟ 

اضح بهە فإن لله الخیر*. انتھی بواسطة نقل ابن حجر فی فتح 
الباری . 

وإدا عرفت أن فی الأحادیث المذکورة إشکالاء فاعلم: آ 
الحافظ في الفتح تصدی لازالة ذلك الاشکالء فقال فی موضع بعد 
سوقه الأآحادیث الٹی ذکرنا: والحق أنە لا منافاۃ ہین ھذہ الأحادیٹ: 
وبین حدیثی آأبی بردةہ وعقَبةء لاحتمال أن یکون ذلك فی ابتداء 


سورة الحج ۸,۹ 


الس دم تشرر الشرع بن الجذغ مس الٰمعز ا پجزیء ؛ وا ختص 
أبو بردۃ وعقیة بالرخصة فی ذلك. وإنما قلت ذلك؛ لن بعض الناس 
زعم أن ھژلاء شارکوا آبا بردة وعقبة فی ذلك: والمشارکكة إنما ومعت 
فی مطلق الإجزاء: لا فی خصوص ملع الغیر . انتھی محل الخرض 
مه بلفطهھ,. و مفقضصو دہ ۔ ان النیے لا لم بقل لاحد ممن رخص لھم 
لأبی بردۃء وعقبة بن عامر علی ما رواہ البیھقیء والذین لم یقل 
لھم: ولن تجزیء عن أحد بعدك. لا إ|شکال فی مسالتھم؛ لاحتمال 
اُٹھا قبل تقرر الشرغ بعدم إجزاء جع المعز قبقی الإٍشکال بین 
جل نٹ أہي برذە؛) و حڈیٹ خقة ۔ وفد تصدی لہ ابن حجر کی 
الفتح أیضاً فقال في موضع: وأقرب ما یقال فیه: إن ذلك صدر لکل 
عمنهما فی وفت واحد, و تکون جب ےہ الاول نسخت بٹثشہوت 
الخصوصیۃة للثائی؛ ولا مائعم من ذلك؛ لآانہ لم بقع هي السیاق 
استمرار المتع لقیرە صریحآ. اھہ محل الغرضس /منهہ. وقال فی ٦٦٦‏ 
موضع آخر: وت تہذدر الجمع الدی فا مه قفحڈدبٹ ابی ہور ڈ5 آصح 


قال عقیده عفا الل عله وغفر لەہ: أما الجمع الڈی ذکرہ ابن 
حججر فالظاھر شقندی . آنہ لا یصح . وکولة: لائە لم یقع في السیاق 
استمر ار المنع غلط متہ رحمه اشت بل وفع کی ال(ہاقف التصریح 
باستمرار المنع؛ لان قولہ پَلٍُ: 8٦رلن‏ تجزیء عن احد بعدك٢‏ صریح 
فی استمرار متح الا جزاء عَی یرم لن لة ال1 تدل علی نمی 
المععل فی المستھیا سن الزمن ھی دلیل صریح علی استمرار عدم 
الاإجزاء عن غیرہ فی المستقبل من الزمن. ویژید ذٰلك أن قوله: اعن 


ے۳٤‎ 


ں٠‏ اضے اء المان 


احد بعدك نکرة فی سیاق النفیء فھی ثعم کل اُحد فی کل وفت: 
کماثری . 

والصواب: الترجیح بین الحدیثین: وحدیث آبی بردۃة لا شك 
ات لفظة ٭ولن تجزیء عن أحد بعدك٤‏ فیه أآصح سنداً من زبادة تحو 
ذلك فی حدیث عقبةء فیجب تقدیم حدیث أبی بردةۃ علی حدیث 
عقبةء کما ذکرہ أبن حجر فی کلامه الآخیر . والل تعالی أعلم . 

فان قیل: ذکر جماعة من علماء العربیة ان لفُظة: ‏ لرن؟ 
لا تدل علی تاآبید النغی . 

قال ابن ہشام فی المغنی فی الکلام علی الن۷ ولا تفید توکید 
لی خلافاً للزمخشري فی تشافەہء ولا تآبیدہ خلافاً لہ فی 
أنیوذج وکلاھما دعوی بلا دلیل یل ؛ ولو کانت للتابیدء لم یقید 
منفیھا بالیوم فی ط فَلَ لِم الوم نیت 17ہ ولکان ذکر الاہد في 
57 يَکَمَكوهَأَبَدا چ تکراراً والأصل عدمه. اھ محل الغرض منە. 

فالجواب : ان قول الزمخشری پإفادة ٭لن؛ التابید یجب ردہ؛ 
لاہ یقصد / بە استحالة رؤیة اللہ تعالی یوم القیامة زاعماً ان قوله 
لموسی : مل لن تربٹیی ہچ تفید فيہ لفظة ٢ن٢‏ ژاہد التفغیء فلا پری الله 
عندہ بدا لا فی الدنیاء ولافی الآخرة. وھذڈا مذھحب معتزلىٰ معروف 
باطل تردہ التصوص الصےحہحة فی القرأآنء والأاحادیٹث الصحیرة 
الکثبرۃ التی لا مطعن فی ئبوتھا۔ وقد بینا مراراً أن رؤیة اللہ تعالی 
بالأبصار جائزۃ عقلاً فی الدنیا والآخرۃء ولو کالت ممنوعة عقلا فی 
الدنیا لما قال نبی اللہ موسی : ٭ رب آرق اُنظر الک لأنه لا یجھل 
المحال فی حق خالقہ تعالیء وأنھا ممنوعة شرعاً فی الدنیا ثابنۃ 
الرٹوع ٹی الآخروق وإفادة ة٢‏ العابید الٹی زغمھا الزمخشری فی 


سورۃ الحہج ۹۱ 


الاية تردھا النصوص الصحیحة الصربحة فی الرؤیة غی الآخرۃ؛ 
ولا پنافی ذلك أن تفید ‏ ل١‏ اتابید فی موضع لم یعارضھا فیه ثص . 

وبالجملة فقد اختلف أھل العربیة فی إفادۃ ہلن* تابید النفی 
حیث لم بصرف عنہ صارف؛ وعدم إفادتھا لذلك٠‏ فعلی القول ہأتھا 
تفد انْتابید فقو له * لابی بردة: ول بجر یم گل عن أحد بعاكذہ پەل 
علی تاہید نغی الاجزاء: کما ذکرناء وعلی عدم اقتضاکٹھا التابید: 
فیجب الترجیح . وحدیٹ آأہی بردة رجح . والعلم عند ال تعالی 

و شلث! اندی ذکرنا فی ھدا الفرع ھو حاصل کلام مل العلم فی 
السن التی تجزیء فی الضحایا. 

الشرع الرابع؛ اعلم؛ أنه لا بجوز في الأضحیة إ(ِلاّ بھیمة 
الانعا وی ایل والھ والضات والمعز ۳ نواعچا لَقُو لہ 

تعالی : لونک روا اسم اکر فی فه شاو / مصلومت خی ما ررقم من ٣‏ 

بھینة الس 4 بل سر حم الاضحےة بالشای ول بھغر ٥‏ الو حشس 
وحمار الوحشی مثلا 

وقال النووی فی شرح المهلذب: ولا تجزیء بالمتولد من 
العط8اء والٰغنم؛ لآزہ لیس شی .-- الاأنعاء . اھ 

والظاعر آنه ػذلك کما عليه جماہبر أھل العلم+ فما روي عن 
الحسن بن صالح من أن بقرة الوحش تجزیء عن سبعة وانظبی عٰ 
و اجوی لاف اللتحقبق . وع اص حاب الر ای : ان ولد البقرة ا نسیة 
یجزیء وإن کان آبوہ وحشیاأً. وعن آبی ثور: یجزیء إِن کان منسوباً 


ارد 


ایخ اضواء الان 


إلٰی بھهيیمة الانعام. والاأظھر: ان المتولد من بيین مابجزیء وما 
أن لا یضحی إلا ببھیمة الأنعام؛ لظاجر الأیة الکریمة . 

الفرغ الخامس: اعلم: أن آکٹر ہل العلم علی ان آفضل أانواع 
الأاضحیة: البدنة ثم البقرقء ثم الشا۔ والضان افضل من المعز۔ 
وسیأتي الکلام علی حکم الاشتراك فی الأضحیة ببدنق أوبقرۃ إت 
شاء اللہ وکون الأفضل البدنة؛ ثم البقرةء ٹم شاۃ الضأن: ٹم شاہ 
المعز ۔ 


لے 


قفل اشنوويیفی شرح الْمھیذب: ھ و ملھناومہذدھتب 
ابی حنيفة وأاحمدء وداود. وقال مالك: آفضلھا الخنمء ثم البقر: 
ٹم الٍبل۔ قال: والضأن أفضل من المعز: وإناٹھا آفضل من فحول 
المعزء وفحول الضأن خیر من إناٹ المعزء وآلاث المعزْ خیر من 
الإبلء والبقر . وقال بعض أصحاب مالك : الإبل أفصضل من البفر۔ 


فإذا عرفت أقوال أھل العلم فی أفضل ما یصحی به من بھیمة 
الانعام /فاعلم آن الجمھور الڈین قالوا: البدنة آفضل؛ ثم البقرۃ: ٹم 
اْشاۃ احتحو! بادلة: 

متھا: ان الہدئة اعظم من البقرۃ والبقرة اأعظم من الشةۃ . والل 
تعالی بقول: ٭ مك ومن نظ تیر او فٹھا ین تقرک التب ا2) 
الایةے 


٤ 
چ‎ 
ح‎ 
ِ 


وھنها: ما قدمنا ٹابتا فی الصحیح: اسشرة و 
تج یء عن سبعة فی الھديی: یں بعد : ا تعدل سبع شیام۔ 


سور الحج ۹4۳ 


وکونھا تعدل سبع شیاہ دلیل واضح علی آنھا آفضل من شاة واحدة. 

ومنھا: ما رواہ الشبخان: والإمام أحمدء واأصحاب السنن: 
غیر اہن ماجه من حدیث أہی عریرۃ رضی الله عله: عن اآلےی شا از 
قالل: ‏ من اغتسل بوم الجمعة غسل الجنابة: ٹم زاح فکأنما قرب 
بدئف ومن راح فی الساعة الثانیة فکأنما قرب بقرڈء ومن رام فی 
الساعة الٹالئثةء فکانما غرب کشا أفرن ومن راح فی الساعة الرابعة 
فکانما قرب دجاجةء ومن راح فی الساعة الخامسةء فکأنما قرب 
ب8ضشضَء فاذا خرج الا مام حضرت الملائگة بسمعوث الذکر. اھ. 
قالوا: غفی ھذا الحدیث الصحیح الدلالة الواصضحة علی ان البدنة 
فضلء؛ ئم البقرةء ثم الکبش الأقرنء ووجھه ظاھر, 

واحتح مالك وأصحابه علی أن التضحیة بالغنم آفضل بائه ہج 
کان یضحی بالغنم لا ہالإبل ولا بالبقر . وقد قدمٹنا الأحادیث بتضحیدہ 
بکہشین آقونین اأملحینء وتضحیته بکہش أقرن یطاً فی سوادء ویبرلڈ 
فی سواد؛ وینظر في سواد. وکلھا ثابتة فی الصحبح کما قدمنا 
آسانیدھا ومتونھا. قالوا: وہو پثُ لا بضحی مکرراً ذلك عاماً بعد 
عام إِلاً ہما هو الأفضل فی الأضحیبة. فلو کانت التضحیة بالڑإبل 
والبقر آفضل لفعل پل ذلك الأفضل . 

/قالوا: فان فیل : آهدی قی حجتد الإٍیل: ولم یھد الغلم, 

فالجواب : آنه آهدی الغٹم أیضاً فبعث بھا إلی البیتء ولو 
سلمنا أن الإبل أفضل فی الھديی؛ فلا نسلم أنھا أفضل فی الأضحیة. 
والمالکیة لا بنکرون أفضلیة الإبل فی الھديٍء واإنما یقولون: إن الغنم 
أفضل في الاأضحیةء ولکل من الغلم والإبل فصضل من چھةہ فالإبل 
أفضل من حیث کثرة لحمھاء والقنم أفضل من حیث إن لحمھا 


ى۹۳ 


۸ 


؛٦‏ أآضواء البیان 


أطلیے ؛ ول . و معنل المالکة فلا مانع من ان براعی ئل واحد من 
الوصفین في نوع عن أنواع الس . 


ودٹیل انجمھور اس لکن دلیل ائمالْحة اص گی محل 
النزاع؛ لأنہ ول لم یضح إلاً بالغنم؛ والخیر کله فی انباعہ فی آقواله 
وافعاله. وما جاء علھ من تفضیل البدئة؛ ثم البقرةۃء ثم الکہش 
الاقرنء لم یأت فيی خصوص الأضحیة ولکن فعلہ 8چ فی خصوص 
الأضحیة؛ والل تعالی بقول: ٭ لد کان تکع ف رشول الو سو حس تک . 


والحاصل: أن لکل من القولین وجھاً من النظر. واللہ تعالی 
اعلم بالصواب . 

واعلم: آن الجمھور اجاہوا عن دلیل مالك بآان تضحته اڑج 
بالغٹم لییان الجواز آو لن لم پنیسر له فی ذلك الوقت بدئة 
ولا بقرةء وإنما تیسرت لە الغنم. عکذا قالوا. وظاھر الأحادیث تکرر 
تضحیتہ پل بالخنم. وقد یدل ذلك علی قصدہ الغئم دون غیرھا؛ لأنہ 
لو لم یتیسر لە إلاً الٹٹم سنة فقد یتیسر لە غیرعا فی سنة أآخری. واللہ 
تعالی أعلم . 

فإإِن قیل: روی الببھقيی عن این عمر کان چ یضحی بالجزور 
اأحیاناء وبالکیش إذا لم یجد الجزور. 

/فالجواب: آن الزرقائی فی شرح الموطا قال مانصه: 
وحدیث البیھقيی عن ابن عمر کان پَليِ یضحي بالجزور أٌحیائاء 
وبالکیش إٰذا لم یجد الجزور۔ ضعیف۔ في سندہ عبد الہ بن نافعء 
وفیه مقال۔ اھ منه. وقد روی الہیھقی فی السنن الکیری؛ عن 
اي أمامةظ وعبادۃ بن الصامت رضي اللہ عنھما عن الابي ق آزە 


سورة الحجچج .۹۹ 
فال: ٭خیر الضحایا الکیش الأقرن٢.‏ اف منه۔ وقد ذکر النووی أن فی 
ضعفآ. ولا شك آئه تقویه الأحادیٹ الصحیحۃ الشابثة سے َة 
بالمداومة علی التعضحیة بالکہشین الأقرئینء أو الکہش الأقرنء کما 

الفرع السادس: اعلم: آأن جمھور أھل العلم : آجازوا اشتراك 
سیعة مضحین فی ہدنة آو بقرڈء بأن پشتروھا مشترکة بینم ٹم 
یھدوا بھاء أو یضحوا بھا عن کل واحد سبعھا. 

وفد قدمنا اللصوص الصریحة بدلك فی الھدي ۔ والظاھر : عدم 
الفرق فی ذلك ہین الھدی؛ والأضحیة. 

وخالف مالك وأصحابه الجمھور؛ فقالوا: لا یجوز ذبح بدلة 
مشٹرکے ولابقرة؛ وإنمایملکھا واحل؛ فیشرك غیرەمعحەفی 
الآاجر . أما اشتراکھم فی ملکھا فلا یجزیء عند مالك لا فی الأضحیة 
ولا في الھدي الواجب؛ وکذلك عدي التطوع خلافاً لأشھب من 
اأصحايه . 

واعلم: آن مالکاً رحمہ اللہ حمل آحادیث اشتراك السیعة فی 
البدنة والہقوة علی الاشتراك فی الأجرء بأن یکون المالك واحداء 
ویشرك غیرہ معه فی الأجرہ لا في ملك الرقبة. وظاھر الأحادیث فیە 
الدلالة الواضحة علی الاشتراك فی الملك. / وأجاز مالك للرجل أن ٦٦۹‏ 
یضحي بالشاة الواحدةء ویشرك معه آھلہ فی الأجر. 

وقد قدمنا ئی الصحیح أن النبی اَل ذبح کبشأاً وقال: ھاللّٹھم 
تقبل من محمد وال محمد14. 


والحاصل : ان العلماء مجمعون علی آأنه لا پجوز اش اگ 


٦٤ 


٦‏ اضسواء البیِان 


مالکین فی شاة الأضحیة. آما کون المالك واحداً فیضحی عن نفسه 
بالشاہ وینوی اشتراك اأمل بیتهہ معه فی الج وأآن ذلك بتادی بد 
الشعار الإسلامی عنھم جمیعا قلا ینبغی أن بختلف فیه؛ لدلالۃ 
النصوص الصحیحة عليه: کالحدیث المذکور آنفأً وغیرہء کحدیٹث 
اي یوب الأنصاري کان الرجل قی عھد رسول اللہ قلا یضحی بالشاة 
عنہء وعن اھل بیتەہء فیاکلون وبطعمونء حتی تباھی الناس؛ فصار 
گما ثری. قال فی المنتقی : رواہ این ماجه؛ والترمذی؛ وصححه. 
وقال شارحه في النیل: وآخرجه مالك فی الموطأ. إلی غیر ذلك من 
الاحادیث. والاشتراك المذکور فی الأجر فی الشاۃ الواحدة یصح ولو 
کانوا اکٹر من سبعةء کما ھو ظاھر النصس؛ وکما صرح بە المالکیة 
وغبرہم ۔ واشترط المالٰكکة ثذلٹ شروطاً کا پت : وھی سکناھم مم 
المضصحیي؛ وقراہتھم منهء وإنفاقه عليھم؛ وإن تبرعا۔ ولا اعلم لھذہ 
الشروط مسننداً من الوحی إلاّ أنَ یکوت یراد بھا تحقیق المناط فی 
مسمی الآأھل وآن اُھل الرجل ھم ما اجتمع فیھم الاأوصاف الٹاائة . 
ولا تساعد علی الشروط المذکورة فی جمیع السك الآحادیث 
المتقدمة باشترأك کل سبعة من الصحابة فی بدنة أوبقرة فی عمرۃ 
الحدیبیة وفی الحح؛ لان ذلك الاشٹراك عند مالك فی لئے لا ھی 
الرفبة. وظاھر الأحادیث أنھم لم تجتمع فیھم الشروط المذکورۃ. 
والعلم عند اللہ تعالی . 


وما ڈکرنا من التضحیة بالشاۃ الواحدة عن المضحی وآھله۔ فال 
ابن قدامة فی المغنی: نص عليه احمد؛ وبه قال مالك؛ واللیٹ 
والاآوزاعی؛: وإسحاق؛ /وروي ذلك عن ابن عمرء وأبی ھہریرة ئم 
قال: وکرہ ذلك الثوری: وأبو حنیفة؛ لن الّشاة لا تجزیء عن اکثر 


سور الحح ۹۷ 


من واحد فإذا اشترك فیھا اثنات لم تجزیء عنھما کالآخبیین. اھ 
سس , والیحدیٹگ المتفق عليه المذکور ححة علی من خالمفه. 


الفرغ السابع : اعلم انا قدعنا وقت الأضحة والھدی وأقوال 
أھعل العلم فی ذلك بما أغتی عن إعادته ھهنا۔ وقد قدمنا حدیث 
ام سلمةء عند مسلم المقتضی أن من راد ان یضحی لا ینبغی لە أن 
بحلق شیئكآامن شعرہ: ولا أن یقلم شیئأ من أاظفارہ شی عشر 
ذي الحجق حتی یضحی. وظاھر الحدیث تحریم ذلك؛ لن فی لفظ 
الحدیث عند مسلم: عن أم سلمة عنے ق2 افلا یاخذن شعرا 
ولا یقلمن ظفراًہ وفی لفظ لہ عتھا عنہ ق: افلا یمس من شعرہ 
وبشرہ شیٹأہ وفی الألفاظ المذکورۃ فی الحدیٹ الصحیع النھی عن 
حلق الشعر؛ وتقلیے الأظفار فی عشر ذي الحجۃة لمن أراد أن 
یضحی؛ والٹھی بقتضی التحریم الا لصارف عنه یجب الرجوع إليه 
کما تقرر فی الأصول. وقالِ الشافعیة والمالکیةء ومن وافقھم: إن 
الحلق وتقلیم الأظفار مکروہ کراھہة تنزیه لا تحریم؛ لان المضصحي 
لیس بمحرم. 

قال مقیدہ عفا اللہ عنه وغفر لە: التحریم أظھر لظاھر الحدیث: 
ولآنە نكةُ یقول: ١وإذا‏ نھیتکم عن شيء فاجتنبوہ6 والتحریم المذکور 
لظاعر انیس وجه للشافعة. قال الٹووي : جخاہ ُہو الحسن العبادی 
فی کثابہ الرفم؛ وحکاہ الرافعی عنہ لظاھر الحدیث ٠‏ وحکی الشیخ 
المواق فی شرحە لخلیل؛ عن احمدء وإسحاق: تحریم الحلق, 
وتقلیم الاظافر فی عشر ذي الحجحة لمرید التضحیة. وقال اہن قدامة 
فی المعُنی : قال بعض أصحابتا / بالتحریم: وحکاہ ابن المثذر عن 
احمد وإسحاق: وسعید بن المسیب+ وقال القاضی؛ وجماعة من 


4۸ ۱ ۱ أضراء الْےان 


أصحاہنا: هو مکروہ غیر محرمء وبە قال مالك؛ والشافعي لقول 
عائشة: ه8 كکنت افتل قلائد مدي رسول اللہ تق ٹم یقلدھا بیدہ؟ 
ولا یحرم علیہ شیء احله اللہ لہ حتی ینحر الھدي متفق عليه و تال 
آبو حنیفة: لا یکرہ ذلكف؛ لأنہ لا یحرم عليه الوطء واللیاس؛ ملا 
پکرہ لە حلق الشعر؛ وثقلیم الأظفار؛ کما لو لم یرد أن یضحي. ام 
محل الغرض منه بلفظھ. 


وأاظھر شیء يی محل النزاع وا٘ص,م حه وأآخصه فهە: حدیٹ 
آم سلمةق وظاھرہ التحریم۔ 


وقال النووي في شرح المھذب: مذھبنا أن إزالة الشعر والظفر 
فی العشر لمن آراد التضحیة: مکروہ کراہة تنزیەء حتی یضحي: 
وقال مالك؛ وأبو حنیفة: لا یکرہء وقال سعید بن المسیب؛ وأحمدء 
وربعة؛ واسحاق؛ وداود: بحرمء وعن مالك أنه بػکرہء وحکی عثه 
الدارمی بحرم فی التطوع؛ ولا یحرم فی الواجب: ٹم ذکر الدلیلین 
المذکورین للقولین . 

وقد ذکرنا آثفاً أن أاخصھما فی محل النزاع ظاھرہ التحریم 
وھو حدیث أم سلمة. والعلم عند اللہ تعالی . 


الضرع الشامن: آجمع العلماء علی إجزاء الذکر والأائئی. 
واختلفوا أیھما أفضلء وظاہر اللصرص الصحیحة: أن ذکور الضأن 
خیر من إناٹھاء لتضحپته بالکبشء دوت النعجةء وبعضھم قال بأفضلیة 
الذکور مطلقاء وبعضھم قال بأفضلیة الإناٹ مطلقاً. ولم یقم دلیل 
صحیح في غیر ذکر الضأن فلا ینبغی آن یختلف فی ذکر الضان آنہ 
افضل من آنثٹاہ ۔ 


سورہ اہج ۹ە0)09 


الفرع التاسع: اعلم أن ملع ادخار لحوم الأضاحي قوق ثلاث 
/|منسوخ۔ فقد دلت الاحادیث الصحیحة علی أئە لق منع ادخار لحم 
الاأضاحی بعد ٹلاٹ: ومنع المضحی آأن یأاکل من أضحیته بعد ثلاٹ: 
ٹم نسخ ذلكء وصار الاکل والادخار منھا مباحاً مطلقاً. وسنڈکر ھنا 
إِن شاء ال طرفاً من الآأحادیث الصحیحة الدالة علی المنع المذکور 
أولاء وعلی نسخه وإباحة ذلك مطلقاً۔ 

قال البخاری رحمہ الہ فی صےعیحه: حدثنا ابو عاصم خ 
یزید بن بی عبید عن سلمة بن الاکوع رضی اللہ عتەء قال: کال 
البی ہا : امن ضحی منکم فلا بصبحن بعد ثالثة وبقی فی بیته متہ 
شيء؛ فلما کان العام المقبل قالوا: یا رسول الل يّقٍ نفعل کما فعلنا 
العام الماضي؟ قال: کلوا واطعموا وادخرواء فإن ذلك العام کان 


بالناس جھد فاردت أن تعینوا فیھا) رحدیث سلمة بن الأکوع ھذا ‏ 


أآخرجه أیضاً مسلم لی صحبحہ قریباً من لفظ البخاری. 

وقال سلم بن الحجاج رحمه الل فی صحیحے : حدلتی 
عبد الجبار بن العلاءء حدثنا سفیاتء حدثنا الزھريی؛ عن أبی عبید 
قال: شھدت العیسد مع علي بن أبسي طالب رضی اللہ عنے 
فبدابالصلاۃقبل الخطبےء وقال: ‏ إن رسول اللہ ت٭3 نھانا ان 
ناکل منلحوع نسکتا بعد ٹثلاث٢‏ وفي لفظ مسلم عیٰ علی 
نہ قال: ەإنہ قَل قد نھاکم أُن تاکلوا لحوم نسککم فوق ثلاث لیال فلا 
تاکلوا٤.‏ 

وفي لفظ لمسلم عن ابن عمر رضی اللہ عنھما أن اللی ہہت 
قال: ٭لا پاکل اأحدکم من لحم أآضحیتہ فوق ثلائة آیام۷ وفی لفظ لہ 


نہ آنہ قل تھی آن تڑکل لحوم الأضاحی بعد ؛لاٹ؛ ثم / قال: قال ٦٦٦‏ 


دّ۷ اضواء البہانِ 


سالم : فکان ابن عمر لا یاکل لحوم اإأٴضاحی فوق ثلاث . وفی لفظ ۔ 
بعد ڈلاٹ . 


وفی لفظ لمسلم عن عبد اللہ بن واقد قال: ا نھی رسول الله وڈ 
عن آکل لحوم الضحایا بعد ثلاٹ؛ فقال عبد اللہ بن آبی بکر: 
غذکرت ذلكٹ لعمرۃ فقالت: صدقء سمعت عائشة رضی الله عنھا 
تقول: دف أاھل أبیي4ات من ال البادیه صضرۂ الاأضحی زمن 
رسول الل يَيهُ غقال رسول اللہ پَلل: ادخروا ثلااء ثئم تصدقوا ہما بھی 
فلما کان بعد ذلك قالوا: پا رسول اللہ پل إن الناس یتخدون الأسقیة 
قالوا: ٹھیت أن تڑکل لحوم الضحایا بعد ثلاث: فقال: إنما ٹھیتکم 
من اجل الدافة التی دفت: فکلوا وادخروا وتصد فو |ا۱. 
تھی عن أکل لحوم الضحایا بعد ثلاٹ ثم نال بعد: کلوا وتزودوا 
وادخروا8ا. 

وفي لفظ لمسلم عن عطاءء عن جابہر أیضاً أنه قال: کنا لا ناکل 
من لحوم بدننا فوق ثلاٹ في منی ارحص لنا رسول اللہ قيةٍ فقال : 
آگلوا وتزودوا؟ تلت لعطاء: قال جابر: حتی جثنا المدینة؟ قال : 
لمع 
کتا لا نمسك لحوم الأضاحی فوق ثلاث فأمرتا رسول اللہ قللا ان 
نتزود منھا واکل. یعنی: فوق ثلاث ۔ وفي لفظ لە عنه: کنا نتزودھا 
لی المدینة علی عھد رسوال اللہ گڑ. 


سورة آلحح ٭ پ 


/وفی لفظ لمسلم عن آبی سعبد الخدري رضی اللہ عنه قال: ٦٤٤٤‏ 
قال رسول الل اَل : ١یا‏ أُعل المدینة لا ٹاکلرا لحوم الااضاحی فو 
ثلاث؟ وقال ابن المٹنی: ثلاثة أیامء فشکوا إلی رسول الہ قي أن لھم 
عیال وحشماً وخدماً فقال: اکلوا وأطعموا واحبسوا وادخرواہ تال 
ابن المٹنی : ثك عبد الأاعلی . 

وفی لفظلسلموعن ٹوبان رضي اش عنه قال: 8 ذہح 
رسول ال ي ضحیۃ ثم قال: یا ٹوبان اأصلح لھم عنہ؛ فلم آزل 
ا٘طعمه منھا حتی قدم المدینة4. 

وفي بعض اَلفاظ حدیث ٹوبان ھذا عند مسلم ان ذلك فی حجة 
الوداع . 

وفی لفظ لمسل عن عبد اللہ بن بريئلةۃء عرنٴ أآببيه قال: قال 
رسول اللہ ا : ٢‏ ٹھینکم عن زیارة القہور فزوروھاء ونھیتکم عن 
لحوم الاضاحي فوق ثلاث فأمسکوا ما بدا لک ونھیتکم عن البیذ 
ِا فی سقاء فاشربوا فی الأسقیة کلھا ولا تشربوا مسکرأً". اھ منه۔ 

فکل سذہ الالفاظ الثابتة بالآأسانید الصحیحة فی مسلم: 
وبعفضھا في البخاري فیھا الدلالة الصحیحة الصریحة: أن تحریم 
الادخارء والاکل من لحوم الآأضاحی فوق ثلاث : آنہ منسوخء وآن 
ذلك جائز مطلقاء وفي بعض الروابات: تعلیل ذلك الٹھی الموقت 
بمجيیء بعضض الفقراء من البادیةذء؛ وھم المبر عنھم فی الحدیث 
بالدافة. 

قال ابن الاثیر فی النھایة: الدافة القوم یسیرون جماعة سیراً 
لیس ہالشدید. یقال لھم: یدغون عغیفاء والدافة قوم من الأعراب 
یردون المصر۔ یرید أنھم / قدموا المدینة عند الأضحیء فنھاعم عن ت٤٦‏ 


٢َك۷‏ اضے اء البیان 


ادخار لُحوم الاأضاحی: لف قو ھا ویتصاد فو ا با فینتشع أولعک 
القادمون بھا. انتھی من الٹھایة . 


نہےه 


فی ہذا الحدیث دلیل لمن قال من أھل الأصول باشتراط 
انعکاس العلة فی صحتھا؛ لان علة تحریم ادخار لیحوم الاضاحی 
فوق ٹلاث: ھی وجود دافة فقراء البادیة الدین دفوا علیھم . ولما 
زآلت لہ العاه زالٹ الحکم معیا: ودوران الحکم مع علته فی العدمء 
هو المعروف فی الاصطلاح بانعکاسھا۔ والمقرر فی الاأصول: آن 
محل القدح فی العلة بعدم انعکاسھا فیما إذا کائت علة الحکم 
واحدةء لا إِن کانت لە علل عتعددۃ فلا یقدح فی واحدة منھا بعدم 
الھکس؛ لآنه إذا انعدمت واحدۃ متھا ثبت الحکم بالعلة الآخری: 
کالبول؛ والغائط: لنقض الوضوء مثلا فان البول یکون معدومأء 
وعلة النقض ثابتة بخروج الغائطء وھکذا. وکذلٹ مع کونھا علة 
واحدہ لا بد ایضاً ئی القدح فبھا بعا۔ح العکس صن علم زوؤرددڈ دلیل 
ںقرام الحکم چم ڈدھابپ العلتف فان دل دلیل علی بشاء الحكی مع 
انتفاء العلة فلا یقدح فیھا بعدم العکسہ کالرمل في الأشواط الأول 
من الطوافء فإن علته ھی آن بعلم المشرکون: آن الصحابة أقویاء 
ولم تضعفھم حمی یثٹرب: وھذہ العلة قد زالت مع ان حکمھا وھو 
الرمل فی الأشواط المذکورۃ باقفی؛! لوجود الدلیل علی بقائہ؛ لأانہ لا 
رمل فی حجة الوداع؛ والعلة الہذکورة معدومة قطعاً زمن حجة 
الوداع کما قدمنا إیضاحه. وإلی ھذہ المآلة آشار صاحب مراتي 
السعود فی مبحث القوادح بقوله: 
وعدم المکس مع اتع اد پضذحخ وی الد ےيں بالتمادی 


سورة الحج ۳۔۷ 


/ الفرع العاشر : أظھر فولی اأمل العلم عندي: هو نسخ الأمر ٦٤٦٤‏ 
یالفرع والعتیرة. ونقل النووي فی شرحہ لمسلم عن عیاض: ان 
جماھیر العلماء علی نسخ الأمر ہالفرعء والعتیرۃ. وذکر النوویي أیضاً 
فی شرحه لمسلم: آن الصحیح عند علماء الشافعیة: استحباب الفرع 
والعتیرة قال: وھو نص الشافعي۔ 

والدلیل عندنا علی آن الأظھر هو نسخھما: هو ثوت عایدل 
علی ذلك عن النبی قل. 

قال مسلم بن الحجاج رحمه الله نی صحیحہ: حدثنا یحیی بن 
یحبیی التمیمي وأبو بکر بن ابی شیبق وعمرو الناقدء وزھبر بن 
حرب. قال یحیی: اخحبرنا. وقال الآخرون: حدثنا سفیان بن عبینة 
عن الزمری؛ عن سعید: عن أبسي ھریرة رضی الله عنه عن 
ابی 8ل (م) وحدٹني محمد بن رافع وعبد بن حمید قال عبد: 
اخہر نا وقالِ ابن رافع: حدثنا عبد الرزاقء أخبرنا معمرە عن 
الزھري؛ عن ابن المسیبء عن أبی ھریرة قال: قال رسول اللہ یا: 
الا فرع ولاعتیرة18. زاد ابن رافع فی روايتهة: والفرع : اُول النتاج 
کان ینتج لھم فیذبحونه. اھ من صحیح مسلم. وھذا الإسناد فی غایۃ 
الصحة من طریقيه کما تری . وفیه: تصریح النبي پل بأنہ لا فرع ولا 
عتیرة. والفرع بالفاء والراء المفتوحتین بعدھما عین مهملةء جاء 
تقسیرہ عن ابن رافع کما ذکرہ عنه مسلم فیما رایت. 

وقال النووی : ال الشاقعی وأصحابہ وآخرون: الفرع : هو أول 
تاج البھیمةء کانوا یذبحولە؛ ولا یملکونہ رجاء البرکة فی الام 
وکئرة نسلھا۔ وھکذا فسرہ کٹیرون من أھل اللعَة وغیرمم. وفال 
کٹیرون مٹھےم: هو أول التاجء کانوا یذبحوئے لالھتھم: وھی 


2. 





۷ ٹتٌٔ 


پ اُضےاء البان 





طواغیتھم. وکذا جاء ھمذا الثقسیر فی صحیح البخاريی: وسنن 
بی داود. وقبل: هو ول التتاج لمن بلخت إبله مائة یذبحونە. وقال 

شمر : قال / اہو عالك: کان الرجل إذا بلغت إبله مائة قدم بکرا فنحر 
لصّمہ ویسمونه الفرع . اھ محل الخرض منە. 


وآما العتیرۃ بعین مھملة مفتوحف؛ ثم تاء مثناة من فوق فھي 
ذبیحة کانوا یذبحوٹھا في العشر الاول من رجبء ویسموتھاالرجہة 
اأیضاً. وحدیث مسلم ھذا الذي ڈکرنا صریح فی نسخ الأمر بھا؛ لان 
قوله: الا فرع ولا عتیرةہ نفی رید بھ الٹھي فیما یظھر؛ ٠‏ کقولھ: فلا 
رَهَث ولا فو کے وَلا تال ف الم >4 أی : لاترفٹوا ولا تفسقوا. وعليه 
فیکون المعنی : لا تعملوا عمل الجاعلیة فی ذبح الفرع والعتیرۃ. ولو 
قدرنا ان الصیغة نافیةء فالظاھر ان المعنی : لا فرع ولا عتیرۃ مطلوبان 
شرعا. ونسخھما ھو الأظھر عندنا؛ للحدیث الصحیح کما رایت 
ومن زعمبقاء مشروعیتھما واستحبابھما فقد استدل بہبعض 
الأحادیٹ علی ذلك: وسنڈذکر حاصلھا بواسطۂة نقل النووی؛ لانہ 
جمعھا فی محل واحد؛ فقال: متھا حدیث نہیشۃ رضي الله عنه قال: 
نادی رجل رسول اش اٍ فقال: إنا کنا نعٹر عتیرۃ فی الجاھلیة غي 
رجبء فقال: ( اذبحوالل فی ای شھر کان وبروا لل واأطعمراہ 
قال: إنا نانفرع فرعافی الجاھليةء ضا تاأمرنا؟ فقال: 
افی کل سائمة فرع تثقذوہ ماشیتك حتی إذا استحمل ذبحتےه 
فتصدقت ہلحمے روا أبو داود وغیرەبأسانہد صحبیحة. 
وقال ابن المنذر: هو حدیث صحیح. قال أبو قلاہةء احد رواۃ ھذا 
الحدیث : السائمة مائة . ورواہ البیھقی بإسنادہ الصحیح عن عائشة 
رضی اش عنھا قالت : أمرنا رسول ال لن بالفرعة من کل خمسین 


سور الحج دہ پا 





واحلدھ. دی رواة: صن کل حمسین پساھ شنام. قال أِن المثدر: 


وفي سنن أہی داود عن عمرو بن شعیب عن يہ ال الراوی : 
ارات عن جدہ. قال: سئل ابی لا عن الفرخ فقال: ەالفرع حق 
/وإن ٹرکوہ حتی یکون بکرا أو این مخاضص أو اہن لہون فتعليه ارملة 
أو تحمل عليه غي سبیل اللہ خیر من أن تذبحہ فیلزق لحمہ بوبرہ 
وتکفاً إناؤك وتولە ناقتك٢‏ قال أبو عبید فی تفسیر هذا الحدیث : قال 
النبي گل : +الفرع حقی؟ ولکٹھم کانوا یذبحونه حین یولد ولا شہم 
ف4 . ولٰذا قال: اتذبحه فیلزق لحمه بوبرہ٤‏ وفیه أن ذھاب ولدھا یدفع 
لبٹھاء ولھذا قال: ٭خیر من أَنْ تکفأہ یعنی: أنك إذا فعلت ذلك 
فكأنك کفات إناءك وارقته. وأشار بہ إلی ذھاب اللینء وفیهہ: آنہ 
یفجعھا ہولدھا ولھذا قال: ہوتولە ناقتلٹ فأشار بترکہ حتی یکون 
بن محاضص وھو ان سنفے تم یذھب وقلہ طژاب لحم واسٹمتع 
بلین امہ ولاتشقی علها مغارقتہ؛ اہ استغعتی عْها. هھذا کلام 
ہي عبید. 


وروی الِْھقي بإسنادہ عن الحارث بن عمر قال: أتیست 
النسي لا بعرفات؛ أو قال: بمنی؛ وسألہ رجل عن العتیرۃ؟ فقال: 
امن شاء عتر ومن شاء لم یعترہ ومن شاء فرع ومن شاء لم یفرع؟ 
وعن أہي رزین قال: با رسول اللہ پل إنا کنا تذبح في الجاحلیة ذبائح 
في رجب؛: فناکل منھاء ونطعمم فقسال رسول اللہ پچ : ۷لا بأس 
بذلك٤.‏ وعن أبی رملة؛ عن مخنف بن سلیم قال: کنا وقوفاً مع 
رسول الل پل بعرفات فسمعتہ یقول: ایا أیھا الناس إن علی أھل کل 
بیت في کل عام أضحیة وعتیرة ھل تدري ما العتیرۃ؟ هي : التي تسمی 


"٦ ۸ 


ہے 


۷ اض ےاء الیان 





الرجبیة١‏ رواہ أبو داود والترمذي والنسائی وغیرھم. قال الترمذيی: 


حدیث حسن. 

وقال الخطابی: ھذا الحدیث ضعیف المخرج ؛ لان أبارملة 
مجھول. ھذا مختصر ما جاء من الأحادیث فی الفرع والعتیرۃ. اھ 
کلام النووي ۔ 

وقد قدمنا الکلام مستوفی علی حدیث مخنف بن سلیم 
المقتضی أن /علی کل أُھل بیت في کل عام أضحیة وعتیرۃ. وقد 
علمت حجج الفریقین في الفرع والعتیرۃ. 

وقد قدمنا أن الأظھر عندنا فیھما النسخ: ویترجح ذلك بأمور: 

مٹھا: آن حدیث مسلم المصرح بذلك أآصح من جمیع 
الاأحادیث المذکورۃة فی الہاب . 

ومٹھا: أن اکثر أھل العلم علی النسخ فی ذلكء کما ذکرہ 
الووي عن عیاض. 

ومنھا: ان ذلك کان من فعل الجاھلیةَء وکانوا یتقرہوت بھا 
لطواغیتھماء وللمخالف أن یقول فی عذا الآأخیر: إِن المسلمین 
بتقربون بھما لل وینصدقون بلحومھما. ولم نستقص آقوال أھل العلم 
فی امألة لقصد الاختصار لطول الکلام فی موضوع آیات الحج 
ضف٥‏ . 

الفرع الحادی عشر: اعلم آن المعیبة لا تجوز التضحیة بھاء 
ولا تجزیء. والأصل فی ذلك ما رواہ الإمام أحمد وأصحاب السنن 
وابن حبان والبيھقی: والحاکم عن البراء بن عازب رضی الله یا 
وصححه الترمذي. وقال النوويی: فی حدیث البراء: صحیح رواہ 


سور الحج پا پا 


ابو داودء والترمذي: والنسائی؛ وابن ماجه وغیرھمء بآسانید حسنة 
ال أحمد بن حنبل: ما أحسنه من حدیث . وقال الٹرمذی: حدیث 
حسن صحیح۔ قال: قال رسول اللہ او :اربع لا تجزیء في 
الاأضاحی : العوراء البین عورھاء والمریضة الہین مرضھاء والعرجاء 
البین ضلعھاء والعجفاء التی لا تنقی) وفی روایة ا والکسیر التی 
لا تتقيە والتی لا تنقی ھی التی لا مخ فیھا؛ لان النّقٌی بکسر النون 
المش٭ددة وسکون القاف المخ. فقول العرب: أنقت تنقی إنقاء: إِذا 
کان لھا مخ ومنە / قول کعب بن سعد الغنوی پرٹی أخاہ: 
یبیت الندی یا آم عمرو ضجیعه إِذا لم یکن فی المنقیات حلوب 
وقول الآخر: 
ولا پسرق الکلب السرو نعالنا ولا ینتقی المخ الذي فی الجماجم 
وقال ابن الآأثیر ۂ فی الٹھایڈ: الکسیر: التی لا تنھی: أی : + 
مخ فبھا؛ اضعفھا وھز اٹھا۔ وقوله فی الحدیث : البین ضلعھا: ا 
عرجھا کما هو واضح. والضلع بفتح الضادء واللام وقد جاء ٠‏ 
الحدیث عن علیٌ رضی ال عنه قال: ‏ اأسرنا رسول اللہ پل ان 
نستشرف العین والاذن: ولا نضحی بمقایلة: ولا عدابرۃء ولا شرفاء 
ولا خرقاءا قال المجدفضی الملت۴ی: وروام الخمسة٤:‏ وصححهہ 
الترمذڈی. ومرادہ بالخمسة الامام احمد: وأصحاب السٹن الأربعة . 
وقال الشوکاتيی في نیل الوطار فی حدیث علی المذکور: آخرجہ 
ا٘یضاً البزار؛ وابن حبانء والحاکم: والبيھقی۔ واعله الدارقطني . 
والمقابلة والمدابرة: گلتاھما ہفتح الباء بصیغة اسم المفعول . 
والمقابلة؛ ھی التی قطع شيء من مقدم أذنھا ولم ینفصل؛ بل بھی 
لاصقاً بالأذن عتدلیاء والمدابرة: ھی التی قطع شیء من مؤخر أُذنھا 


ہج 


۸پ اأضواء البیان 


علی نحو ھا ذکرنا فیما قبلھا. والخرقاء: الٹی فی أذتھا خرق 
مستدیر۔ والشرفاء: مشقوق الاَدن. اھ. وضابط ما یمنع الإجزاء هو 
ما ینقص اللحم . 

وقال النووي فی شرح المهذب: أجمعوا علی أت العمیاء 
لا تجزیء؛ وػَذلك العوراء البین عورھا: والعرجاء البین عرجھا: 
والمریضة البین مرضھاء والعجفاء. 

واختلفوا فی ذاہبة القرن ومکسورته فمڈھہنا: آٹھا تجزیء. 
تال مالك: إن کانت مکسورة القرنء وھو یدمی لم تجزہ: وإلاً 
فتجزثه. وفقال أحمد: إن ذھب اکثر من نصف قرنھا لم تجڑہ: سراء 
دمیت آم لاء وإن کان دون / النصف أجزأته. رأما متطوعة الأذن: 
فمڈھینا: اُتھا لا تجزیء؛ سواء قطع کلھا او بعضھا. وبه قال مالك؛: 
وداود. وقال أحمد: ان قطم آکثر من النصف لم تجزہ؛ وإلاً فتجزئه, 
وقال آہو حنیقة: إن قطع آکثر من الثلث لم تجزہ. وقال أبو یوسف؛ 
ومحمد: إِن بھی آکثٹر من نصف أُذنھا اجزأت . وأما مقطوعة بعض 
الائة فلا تجزیء عندنا. وبە قال عالك وأحمد. وقال أہو حنیفة فی 
روایة: إت ہي الٹلث اج زاأتء وفي روایىة: إن بقی أکٹرما 
اأجزأت. وقال داود: تجڑیء ہکل حال. انتھی محل الغرض من کلام 
النووی . 

ومعلوم أن هھناك روایات آخر لم یذکرھا عن الأئمة الذین 
نقل عنھم؛ ولم نستقص ھنا أقوال أھل العلم؛ لان باب الأضحیة 
جاء في ھذا الکتاب استطراداء مع أن الکلام فی آیات الحج طال 
کشر ولذلك اکتفینا ھٹا بهذہ الجمل التی ڈکرنا من أحکام 
الأضاحي . 


سورۃ الحہج ۹ء ۷ 
مسالۂ 

اعلم أله لما کانت العمرۃ قرینة الحج فی آبات من کتاب اللہ 
کقوله تعالی : ہل مَأََثرَا لقع وَالتر مو“ وفولہ: ٭ تَمَنْحَقَّ الِْكَأَوِاَمْتَمر 
الا مکاح شلیدآن بکلک یما وقولہ: عل قح تسم َو إِل اجب آردنا 
ان نذکر ھنا حکم العمرۃ علی سبیل الاختصار استطراداً. والعمرۃ فی 
اللعْة الزیارة ومنە غول الراجز: 
لقد سما ابن معمر حین اعتمر مفزی بعیدأمن بعید وضبر 

وھي في الشرع: زیارة ہیت الله للئسك المعروف المترکب من 
إحرام: وطوافء وسعيء وحلقء آو تقصیر. 

اواعلم: ان العلماء أجمعوا علی ان من آحرم بالعمرة وجب 
عليه إتمامهاء ولا یجوز له قطعھاء وعدم [إتمامھا: لقوله تعالی: 
٭ ابو امج الم بر۴ . 

أما حکم استثتاف فعلھا فقد اختلف فیە أھل العلم: فذھب 
بعضھم إلی أُٹھا واجبة في العمر کالحج: وذھب بعضھم: إلی أنھا 
غیر واجبة أصلاء ولکٹھا سنة فی العمر مرة واحدةء وممن قال ہأنھا 
فرض غی العمر مرۃ: الشافعی فی الصحیح من عذعيه. 

قال الووي: ویە قال عمرء وابن عباس؛ واہن عمرء وجابر 
وطاوس؛ وعطاء: وابسن المسیپب؛ وسعید بن جبسرں والحصسن 
البصري؛ وابن سیرین والشعبي؛ ومسروق؛ وأابوبرد>قبن 
ہي موسی الحضرمی؛ وعبد اللہ بن شداد والوري؛ وأحمد: 
وإ(سحاف؛ وابو عبسد؛ وداود . 


زمسںن قال ہاٹھا سنّة فی العمر لیست بواجہڈ: مالك واصحاہ 


اش 


ى٥‏ )؛ 
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وابو حنہفةء وأبو ثورء وحکاہ ابن المنڈر وغیرہ عن النخعی . قاله 
النووی . 

وقال ابن قدامة فی المغنی: وتجب العمرۃ علی من یجب عليه 
الحح فی إحدی اٹروابتین. وروی ذپلك عن عمرہ وابن عباس؛ 
وزید بن ثابتء واہن عمر؛ وسعید ہن المسیب؛ وسعید بن جبیر 
وعطاء وطاوسء ومجاعد والحسن؛ وابن سپیرین:ء والشعبي . وبه 
فال الثوريی: وإسحاق؛ والشافعی فی احد قوليه. والروایة الثانیة 
لیست بواجبةء وروی ذلك عن ابن مسعود وبه قال مالكء وآأبو ٹوں 
وأاصحاب الرای . اھ محل الغخرض عنه. 

وإذا علمت أقوال العلماء فی العمرة: ھل ھی فرض فی العمر 
أو سنة؟ قدونك أدلتھمء ومناقشتھا باختصار مع پیان ما بظھر رجحانہ 
متھا. 

اأماالذین قالوا: العمرةۃ قرض فی العمر؛: فقد احتجوا 
را حادیث : ۱ 

منھا: حدیث آأبی رزین العقیلی. وقد قدمنا الکلام عليه 
ستوفی: وھو آنے / :اتی النیسي ق فشال : إن أبسي شیخ کبیر 
لا یستطیع الحج؛ ولا العمرۃ ولا الظمن: فقال: حج عن ايك 
واعتمر؟ رواہ اأحمدء وأصحاب الستنء وصححء الترمذی. ومحل 
الدلیل مئہ قولہ: 'واعتمرا؛ لالہ صیغة أمر بالعمرةء مقرونة بالأمر 
بالحج: فأفادت صیفۂة الأمر الوجوب؛ء کما أوضحنا توجیه ذلك مراراً 
فی هذا الکتاب المبارك. وذکر غیر واحد عن الإمام أُحمد رحمہ ال 
آئه قال: لا أعلم فی !یجاب العمرة حدیٹثاً أجود من ھذا ولا أصح. 

ومن آدلتھم علی وجوبھا قوله تعالی: تس وأیموا امج والسب نو 


سور الحح ۱ں 


الایةء پناء علی أن المراد بإتمامھا غی الأیة ابتداء فعلھا علی الوجہ 
الأکملء لا إتمامھا بعد الشروع. وقد قدمنا الکلام فی الاّیة ہما أغنی 
عن (عادته شنا. وأن الظاعر ان المتبادر منها: و جوب التمام تعل 
الشروع من غیر تعرض إلی حکم ابتداء فعلھا. 

وس آدلتھم علی وجوبھا: ما ردام الدارقطنيی من جا دسٹ 
زید بن ثاہبت (الحج والعمرۃ فربضتان لا یضرك أیھما بدأات؟8. ٢ھ.‏ 

وعن أدلٹھم علی وجوب 7 قْ ما جاء فی بعض روایات 
حدیث مؤال جبریل: ل(وآن تحج وتعتمرا آخرجه ابن خزیمة: 
وابن حبان؛ والدارقطی: وغیرشم . ورواہ المحد ٹی المنتقی بلفظ 
فقال: ٤یا‏ محمد ما الإسلام؟ قال: الڑسلام أن تشھد أن لاّ إكہ إلأ ال 
وأنَ محمد زسول الله اوت وأن تقیم الصلا ونڑتی الرکاِ ونحح 
الہت ونعتمر وتغتسل من الجنابف وسم الووضوء وتصوم ر مضانكِ٢‏ 
الحدیث . و أنہ قال: تھذا جبریل أتاکم یعلمکم دینکم؛ ثم قال 
ألٰمجد : رواہ الدارقطني وفال: ھذا إسناد ثابت صحیح . وروام 

اومن أدلٹھسم علی وجوبھا: سا آخرجے الإمام أحمد, 
وابن ماجه عن عائشۂ رضی اللہ عرنھا اث : قلت: با رسول اللہ جانا 
ھل علی النساء من جھاد* قَال: لانعم علیھن جھاد لا قتال فی : الحج 
والعمر٥٤۔.‏ اہ قالںل الہمحد ٹی الملتقی : روا حم واین ماج 
وآسنادہ صحی‫ح . 

ومن اجوبة المخالفین عن عذہ الأدلة الدالة علی وجوب ائعمرۃ 
آن الحدیث الذی قال أحمد: لا أعلم حدیئاً أجود فی إیچاب الْعمرۃ 
مہ وھو حدڈیٹ ابی زرزین العقیلی الدی اف : احح عن ىك 





ت ث٦‏ 


واعتمر ٴ اأن صیغے الأمر فی قولے؛ ةواعتمرۂ واردۃ بعد سڑؤال 
أبي رزین؛ وقد قرر جماعة من أھل الأول أن صیغة اللأمر الواردۃة 
بعد المنع آو السؤال: [إنما تقتضي الجوازء لا الوجوب؛ لان وقوعھا 
في جواب السؤال عن الجواز دلیل صارف عن الوجوب: إلی 
الجواڑ. والخلاف فی عذہ المآألة معروف. 

وقد قدمنا الکلام عليه فی آیات الحج ھذہ. 

واجابوا عن آیة ٭ وَأَيثوا ثَقيَخٌ ۹4 بان المراد بھا: الإتمام بعد 
الشروع کما تقدم إیضاحه . 

وأجابوا عن حدیث فالحج والعمرۃ فریضتان) الحدیث . بآن في 
[سنادہ إسماعیل بن مسلم المكي؛ وھو ضعیف لا بحتج بهە. 

وقال ابن حجر في التلخیص: ثم هو عن ابن سیرینء عن زید: 
وھو منقطعء ورواہ البيھقي موقوفاً علی زید من طریق ابن سیرین: 
وإسنادہ آصح. وصحصە الحاکم؛ ورواہ ابن عدي والبیھقی من 
حدیث ابن لھیعة عن عطاء: عن جابرء وابن لھیعة ضعیف.. وقال 
ابن عدي: هو غیر محقوظ عن عطاء. انٹھی محل الخرضص منه۔ وبه 
تعلم أن حدیث زید بن ثابت المذکور لیس بصالح للاحتجاج . 

واجابوا عما جاء فی حدیث جبریل عن عمر مرفوعاً بلفظ ہوآن 
تحج وتعتمرا ہبجوابین . 

اأحدھما: ان الروایات الثایتة فی صحیح مسلم؛ وغیرہ ولیس 
فیھا ذکر العمرۃ /وھی آصح. وقد یجاب عن ھذا بأن زیادۃ العدول 
مقبولة. 

والجواب الٹانی: هو ما ذکر الشوکاتی رحمہ اللہ فی ئیل 
الأوطار فی شرحہ للحدیٹ المڈکوںء وئٔص کلام : 


سورة الحج ۳( 


فإِن قیل: إن وقوع العمرۃ في جواب من سأل عن الإسلام یدل 
علی الوجوب . فیقال: لیس کل أمر من الإسلام واجباً۔ والدلیل علی 
ذلك: حدیث شعب الإسلام: والإیمان: فإله اشتمل علی مور لیست 
ہواجبة بالإجماع ۔ اع ملہ ولهہ وجهە من النظر . 

وأجابوا عن حدیث عائشة: بان قولە ےہ: ‏ علیھن جہاد 
لا قتال فيه الحج والعمرة٭ بأن لفظة علیھن لیست صریحة في 
الوجوب؛ فقد تطلق علی عا هو سنة مؤکدۃ؛ وإذا کان محتملا لارادۃ 
الوجوب والسنة المؤکدۃ لزم طلب الدلیل بأمر خارج. وقد دل دلیل 
خارج علی وجوب الحج؛ ولم یدل دلیل خارج پیجب الرجوع إلیہ 
علی وجوب العمرۃ. 

ھذا عو حاصل أدلة القائلین بوجوب العمرة مرة فی العمر 
ومناقشة مخالفیھم لھم. ۱ 

ما القائلون بأن العمرۃ سنَّه لا غرض؛ ققد احتجوا أیضاً بأدلة: 

منيا: ما رواہ امام احمات والترمذی وصححہ: والبيھقي؛ 
وابن بی شیب وعبد بن حمیدء عن جابر رضی اللہ عنه ان أعراہباً 
جاء إلی رسول اللہ وه فقال: یا رسول اللہ أخبرنی عن العمرةء أواجہة 
ھی؟ فقال: 9إ وأن تعتمر خیر لك؟ وفی روایڈ: ×آولی لك٢۔‏ 

وفال صاحب ئیل الأوطار: وفد رواہ البيیھقی من حدیث 
سعید بن عفیرء عن یحیی بن آیوبء عن عبید اللہ عن جاہر بنحوہ. 
ورواہ ابن جریج؛ عن ابن المنکدر؛ عن / جابر . ٦‏ 

وقال ابن حجر في التلخیص: وفي الباب عن أَبِي صالحء عن 
اَی ھریرة. رواہ الدارقطنيء وابن حزم والببھقی . وإسنادہ ضعیف. 





٤‏ اقسواء الْبىان 


وأبو صالح لیس ھو ذکوان السمان بل ھو آبو صالح ماھان الحنفي: 
کذپذلك رواہ الشافعی: عن سعید بن سالمء عن لثوريء عن 
معاویة بن إسحاق؛ عن اہی صالح الحنفيء آن رسول ال نل قال : 
الٰحح جهاد والْعمرۃ تطوع٢‏ ورواه ابن عاجه من حدیٹ طلحة 
وإسنادہ ضعیف. والبیھقی من حدیث ابن عباس ولا یصح من ذلك 


٦ 


سی۶. 





واستدل بعضھم ہما رواہ الطہراني من طریق یحیی بن الحارٹ 
عن القاسيء عن ہي أمامة مرفوعاً: + من مشی إلی صلاۃ مکتوبة 
فاحہ کحجذ وم می می إلٰی صلام تطوع فآجرہ کعمرة٢.‏ 

ھذا هر حاصل ادلڈ مب قالوا: بأن العمرۃ غیر واجیة 

واجاب مخالفوھم عن أدلتھم؛ قالوا: آما حدیث مؤال 
الأعرابی النبي پل عن وجوب العمرۃ: وأنه أجابە ہانھا غیر واجبة 
وأنہ ان اعتمر تطوعا فی خیرم له رنہ تل یت صعبت ؛ رنصحیح 
الترمذي لە مردود. ووجه ذلك ان فی إستادہ: الحجاج بن آرطاة: 
وأکثر أھل الحدیث علی تضعیف الحجاج المذکور کما قدمناہ مرارا. 

وقال ابن حجر فی التلخیص: وفي تصصحیحہ نظر کثیر من آجل 
الحجاج. فان الاکٹر علی تضعیفہ: والاتفاق علی نہ مدلی: 
انقشی الحفاظ علی یتر وغل تقل الترمذیء ع معن لشافعی نہ قال : 
لیس فی العمرة شیء ثابت آنھا تطوع. وأفرط اہن حزم فقال؛ ! 
فی الحدیث المذکور: آله موقوف علی جابرء وفقال: کذلك رواہ 
بن جریح عیٰ اب المنگکدر عن جابر. اھ منہ۔ 


سورة الحےج ۷۱۵ 
/ھذا هو حاصل حجج من قالوا: إن العمرة سنة لا واجہة. 
وقال الشوکانی: فی نیل الأوطار - بعد ان ساق الأحادیث: 

التی ذکرنافی عدم وجوب العمرة ما نصه ے : قال الحافظ: 

ولا یصح من ذلك شیء؛ وبھذا تعرف أَن لحدیث سن کم ائح 

لغیر؛ بھی محتچ جم عند ااجمھور . ویژیدہ ما عند الطبرانی 

بی أمامة مرفوعا 4 من مشی إلٰی صلاۃ مکتوبۃ فاجرہ کحجۂہ: ومن 

مشی إلی صلاة غیر عمکتوبةء فأآجرہ کعمرة: إلی آن قال: والحقیق عدم 

وجوب العمرة؛ لان البراءة الْٴصلبة ا تا عتھا إلٗ بدلیل یثبت بہ 
الیکلہف؛؛ ولا دلیل یصلح لللك: لا سبما مع اعتضادہ ہما تثقدم من 
الاحادیٹ القاضیة بعدم الوجوب؛ ویژید ذلك اقتصارہ قاڑُ علی الحج 
فی حدیث ابنی الاسلام علی حمسر؟ واقتصار اش جل جلاله علی 
الحج في فوله: ول پھر عَل النایں چم ایت چ4 , انتھی محل الغرض 

شب ا٭ . 
تال مقیدہ عفا اللہ عنه وغفر لہ: الذي بظھر لی أَنْ ما احتج بە 

گل واحد من العریقین لا بقل عن درجۂ الحسن لغیرہ: فیجب 

الترجیح بیٹھما. وقد رأبیت الشوکائی رجح عدم الوجوب ہبموافقتہ 
للبراءة الاأصلیة . والذي بیظھر بمقتضی الصناعة الأصولیة ترجیح أدلۃ 

الوجوب علی ادلة عدم الوجوب؛ وذلك من ثلائة أُوجه . 
الاول : أن اکٹر اھل الاأصول برجحون الخبر الناقل عن الأصل 

علی الخبر المبقيی علی البراءة الأصلیةء واليه الاشارة بقول صاحب 

مراقی السعود فی مبحث الترجیح باعتبار المدلول : 

ونسافسل وەمثبت والامر بعد النواھی شر ھذاالآاخر 


۷ 


٦۸ 


اہ أضسواء البان 


/ لآن معنی قوله: ‏ وناقل١‏ أن الخبر الناقل عن البراءة الأصلیة 
مقدم علی الخبر المبقی علیھا. وعزاہ فی شرحہ المسمی نشر البنود 
للجمھورء وھو المشھور عند أھل الاأصول. 

الٹانی : آن جماعة من أھل الأصول رجحوا الخبر الدال علی 
الوجوب علی الٰخبر اندال علی عدمه۔ ووجه ذلك: هو الاحتیاط في 
الخروج من عھدۃ الطلب؛ وإليه الاشارة بقول صاحب مراقی السعود 


المذ کور انا 
ہورع جج وم ےچ اع عواو عم ماع جم اع اع اھ ا وم ھ ھپ و ٤او‏ ھ ے د ھ ٹنم ھذا الاخر 
علی إباسة 0111188 9۹َ"۶ 


لأن مرادہ بالآخر المقدم علی الاباحة: هو الخبر الدال علی 
الامرء فالاول الدال علی الٹھی؛ لن درأ المفاسد مقدم علی جلب 
المصالح؛ ثم الدال علی الآامر للاحتیاط فی الخروج من عهدۃ 
الطلب ثم الدال علی الإباحة ویشمل غیر الواجب؛ فیدخل فیہ 
المسنون والمندوب؛ لاشتراك الجمیع فی عدم العقاب علی تر 
الفعل ۔ 

الٹالٹ : أنكک إن عملت بقول من اوججبھا فادیتھا علی سبیل 
الوجوب برثت ذمتك بإجماع أُھل العلم من المطالیة بھاء ولو مشیت 
علی انھا غیر واجیة فلم تؤدھا علی سبیل الوجوب بقیت مطالباً 
بواجب علی قول جمع کیر من العلماء. والنبي پت یتول: آدع 
ما یریب إلی عا لا پریبك؟ ویقول: ٭فمن اتقی الشبھات فقد استبرأً 
لدیته وعرضه؛ وھذا المرجع راجع فی الحقیقة لما قبله. والعلم عند 
اللہ تعالی . 


سورۃ الحج ۷پ 
فروع تتعلق بھذہ المسألهة 

اعلم: أنہ لا خلاف ہین أھل العلم فی ان جمیع السنّة وقت 
للعمرة إلاً أیاء التشریق. فلا تنبغی العمرة فیھا حتی تخرب شمس 
الیوم الرابع عشر'٭ء علی ما قاله جمع من أھل العلم . 

/ المرع الٹانی : اعلم آنه قد صح عن اللبي وا ان عمرة فی 6۹] 
رمضات تعلدل حجة۔. وفی بعض روایات الحدیث فی الصحیم (حجة 
معی1. 

الفرع الثالثٹ: اعلم أن التحقیق ان اللبيی قلل لم یبعتمر في 
رجب بعد الھجرۃ قطعا وأنه لم یعتمر بعد الھجرة إلاّ أربع عمر: 

الاولی: عمرة الحدیبیة فی ذي القعدڈء من عام ست؛ وصدہ 

الثانیة : عمرة القضاء نی ذي القعدة: عام سبع؛ وعي التي وقع 
علیھا صلح الحدیبیة۔ وقد قدمنا فی سورة البقرة وجه تسمیتھا عمرةّ 
القضاء وأ ورضحناھا۔ 

الثالٰكة : عمرة الجعرانة فی ذي القعدۃة من عام ثمان؛ بعد فتح 
مکة فی رمضان عام ثمان. 

الرابعة: العمرۃة التی قفرنھا مم حجة الوداع . ھذا هو التحقیق . 

وقد قدمنا الإشارۃ إليه۔ ولنکتف ھهنا ہما ذکرنا من أحکام 
العمرة؛ لان غالب أحکامھا ذکرناہ في أئناء کلامنا علی مسائل الحج؛ 
والعلم عند اللہ تعالی . 


(۹) کذا فی الأصلء ولعله سیق قلم وصوابه: شمس الیوم الثالٹ عشر . 


٦٦٦ب‎ 


۷۸ أضواء البىان 
ہے بل _. مھ  ٍ‏ شڈ مر رس*رےم 

٭ قوله تعالی: ٭ؤولیوفوانذورغم٭. 

0 الام فی قشلہ ااة الػریمة تدل علىی ز حت لن الابفاء 
بالنذرء کما قدمنا مراراً ان صیغة الأمر تقتضي الوجوب: علی الأصح 

ومما یدل من الفرآن علی لزوم الإیفاء بالنذر أنه تعالی أشار إلی 
آئه هوء والخوف من أھوال یوم القیامة من أسباب الشرب من الکاُس 
کات موِرَاجُھا کَافرڑا ن٤‏ خَنا / برث یا با ال يفجرو تا تن زیچ ٹم 
أشار إلی بعض أسہاب ذلك فقال: ٭ بوثوت بأالندر فیخافوں بنا کان شر 
مستطیرا آر ا ہچ فائوفاء بالنئٹر ممدوح علی کل حال؛ وإن کانت آیة 


4 
جہوپوس ہہ پس٘.- کا ار ٢ے‏ موقر الم 


٣‏ ما انفمَٹم ین تنَقَواؤتدرثم من کر شک الله یَسنملچ٭ الایة. وقد 
بینا فی ترجمة هذا الکتاب المبارك أن البیان بالقرآن إن لم یکن وافیاً 
بالمقصود أتممناہ بالبیان بالسنّة. ولذلك سنبین ھنا ما تقتضيه السٌَّۃ 
من النذر الٰذي یجب الاإیفاء ب٭ والدی لا یجب اللٰیفاء به . 

اعلم أولا: أن الأمر المنذور لە فی الجملة حالتان: 

الاولی: آن یکون فبيه طاعة لل . 

وانئٹائة: آلا یکون فیہ طاعة لل وھذا الآخیر منقسم إلی 
قسمین : 

اُحدھما: ما ھو معصیۃة للہ. 

والٹانی : ما لیس یہ معصيیة فی ذاتەہ: ولكنه لیس من جنس 
الْطاعۃ کالمہاح الدی لم یؤمر به. 


سور الحج پا ١‏ پ۷ 


والندی بج اعتمہادہ ہالدلیل ہی الاقسام الا ئة المدکورة: ان 
کالذي ینذر صدقة بدراعم علی الفقراءء أو ینذر ذبح مدی تطرعاً 
او صوم ایام تطلوعأاء ونحو ذلك؛ فَإن هدا ونحوہ یبجب بالنذڈر ویلزم 
الوفاء بە۔ وکذلك الواجب إن تعلق النذر بوصف؛ء کالذی بنذر أن 
یژدی الصلاة فی أول وقتھاء فإنه یجب عليه الژڑیفاء بذلك . 

آما لو نذر الواجت کال لصلوات الخمس : وصوم رمضات فلا 
أُثر لنذرہ؛ لان إیجاب اللہ لذلك أعظم من إیجابه بالنڈر . 

وإن کان المنذور معصة للّه؛ فلا یجوز الوفاء بە؛ وإت کان 
جائزا لا تھی فيه ولا امر؛ فلا یلزم الوفاء بە . 

/أما الدلیل علی وجوب الایفاء فی نذر الطاعة وعلی منعه فی ٦٦٦‏ 
نذر المعصية فھو : آن النبی َ لیت عنه ذلك . 

قال البخاري رحمه اللہ فی صحیحہ: حدثنا آبو نعیم: حدثنا 
ماللكء عن طلحة بن عبد الملك؛ عن القاسم ء عن عائشة رضی الله 
ومنع الإٍیفاء ہندر الیعصۂة. 

وقال البخاريی أيیضأا: حدثنا أُبو عاصمء عن مالك؛ عن 
مللحة بن عبد المللش إلٰی آحر الاسناد والمتن المذکوریں انا ۔. 
بنذدر الطاعةء وملعه فی نذر المعصۂ. 

فاعلم ان الدلیل علىی علح الیفاء بنذر الآامر الجائز: ھو آنه 


۷ آفسواء الہبان 


اسماعیل؛ جدد کنا وقس39ٹے حعذ تنا او سس عکرمةہ عِن ابن عباس 
قال لہینا النبي قٌ یخطب إِذ هو برجل قائمء فساأال عنه فقالوا: 
ابو إسرائیل لذر أنیقوم؛ ولابقعدء ولایستظل؛ ولایٹتکل: 
وریصوم . فقال البہی ہا : ع۵ ہ لینکلم+ ولیستظل: ولبقعد؛ ولیتم 
ماکان من نذوہ من جٹس اطع وھو الصوم أمرہ ہي بإتمامہ وفاء 
بنگری وما کان ۰ نرہ صباحاً لا ملاعة ؛ کٹرگ الکلامء وترك 
القعود وترك اأاستظلال آمرہ بعام الو فاء بہ. وھو صریخ ي آنہ 
لا یجب الوفاء یہ 


٢ڈ‏ /واعلم أنا لم نذکر أقوال أھل العلم ھنا للاختصارء ولوجود 
الدلیل الصحیح من السنّة علی ما ذکرنا۔ 
فروع تتعلق بھذہ المسألة 
الفسرع الأول: اعلم أنے لا نذر لشخص فی التشرب بشیء 
لا پملکہف وقد ثبت دلك عن النبی ہا . 
رھیر ہن حر نے پ وعلی بن حجر السعدی؛ واللفظ ٦‏ الا : حدثنا 
إ[سماعیسل بن إبراھیم؛ حلثناآیوب+ عن أبسي قلاہبة؛ صن 
ثقیف حلفاء لبني عقیل؛ فأاسرت ثقیف رجلین من اأصحاب 
رسول الله ہہ . الحدیٹ بطو لہ ۔ وف ما نضصضه: وآسرٹ امرأة من 
الأانصاں واصیبت العضہاء فکانت الم أة ۂ فی الوثٹاق وکان القرہ 


سورة الج ۷ 


یریحون نعمھم بین یدي ہبوتھم: فانفلتت ذات لیلة من الوثاق؛ فأنت 
الابل: فجعلت إڈا دنت من البعیر رغا فتترکه حتی تتنتھي إلی 
العضباء؛ فلم ترغ قال: وناقة منوقة فقعدت فی عجزھاء ثم زجرتھا 
فانطلقت ونٹروا بھا فطلبوماء فاعجزتھم قال: ونذرٹ ل إن 
نجاھا الله علیھا لٹنحرنھاء فلما قدمت المدینةڈء راھا اللٰاس فقالوا: 
العضباء ناقة رسول اش یه قالت: إُتھا نذرت إن نجاھا الل علیھا 
لتتحرنھاء فاتوا رسول الل قلنُ خذکروا ذلك لہ فقال: ٭سبحان اللہ 
ہثسما جزتھاء نذڈرت لل إِن نجاھا الله علیھا لتنحرنھاء لا وفاء لنذر فيی 
معصیةء ولا فیما لا یملك العبد۶... /الحدیث. وسحل الشاعد منه ٠٦٦‏ 
قولہ پچ اولا فیما لا یملك العید) وهہذا نص صحیح صریح فیما 
ذکرنا.۔ وبؤیدہ حدیث ثابت بن الضصحاك آنهہ تٍ٤‏ فال: ٭ لا وفاء لنذر 
فی معصے ال ولافغی قطعیے رحےم؛ء ولا فیسا لایملك ابن 
آدم٤.‏ آاھ. 

قال الحافظ می بلوغ المرام: روا یو داود: والطبرائیء 
واللفظ لە؛ وھو صحیح الآاسناد۔ وله شاهد من حدیث کردم عند 
حمد. 

الفرع الثانی: اعلم ان العلماء اختلفوا فیمن نذر نذراً لا یلزم 
الوفاء به عل ثٹلزمه کفارة یمین؛ آو لا یلزمه شیء؟ وحجة من قال 
لا یلزمه شيء: هو حدیث نذر أبي إسرائیلء آنه لا یقعد ولا یتکلم؛ 
ولا یستظلء وقد آمرہ النبی 8 في الحدیث الصحیح المذکور انفا: 
آنه لا یفی بھذا النذر ولم بقل لە إن عليه کفارۃ یمین ۔ 

وقد قدمنا هذا فی سورة مریم موضحًاً. وقد قدمنا أن القرطبی 
ال فی قصة آبي إسرائیل : ھذہ اأوضح الحجج للجمھور فی عدم 


نیج 


او اأضواء الیہان 


وجوب الکفارة علی من نذر معصبة أو ما لا طاعذ ميهہ. فقد قال 
مالك لما ذکرہ: ولم آسمع أن رسول اللہ پل آمرہ بالکفارة. 

وأما الذین قالوا: ان النذر الذی لا بجب الوفاء به تجب فٰبه 
کفارة یمین فقد احتجواہمارواءمسلمفی صحبحه: وحدشی 
ھارون بن سعیا۔ الیلیء ویونس بن عبد الأعلی؛ واحمد ہن عیسی: 
قال یونس: اخبرناء وقال الآخران: حدثتا ابن وھبء أخبرنی 
عمروبن الحارٹ؛ عغن کعبا بن علقمةء عن عبد الرحمن بن 
ُغماسةء عن اہی الخیر: عرن عقبےة بین عامر رضی الله علةء عن 
رسول الله بل قال: ٭کفارة النذر کفارة الیمین٢۔‏ اع. وظاھرہ شمولہه 
للنذر الذی لا یجب الوفاء به 

وقاں التووی فی شرح مسلم: اختلف العلماء فی المراد بی 
فحمله جمھور أصحاہنا علی نذر انلجاح: وھو ان بغول إنسان پرید 
الامتداع من کلام زید مثلا: إن کلمت زبداً مثلاء فلله علىٌ ححف 
أو غیرھاء فیکلمه: فھو بالخیار ہین کفارۃ یمین: وبین ما التزمه. ھهذا 
ھو الصحیح فی مذھبنا۔ وحملہ عالٹ وکئیرون آو الاکٹرون علی 
النذر المطلقء کقوله: علیْ نذر. وحمله أحمد وبعض أصحابنا علی 
نذر المعصية: کمن نذر أن بشرب الخمر. وحمله جماعة من غقھاء 
اصحاب الحدیث علی جمیع أنواع النذرء وقالوا: هو مخیر فی جمیع 
المنذورات ہین الوفاء ہما الٹژمء وبین کفارة یمین. واللہ آعلم. ' 
کلام النووي . 


ولا یخفی بعد القول الأخیر لقوله تعالی : ط وَلَيُوفُوأِندَورَحَمْک 


سسورۃ الححج ارہ 


یقو ل : علیْ للہ نذر آنہ تلزمه کفارة یمینء لما زواہه اہن ماجحہ 
والترمدنیں وصححفء عن عقبة بن عامر قال: قال رسول الہ یڑ : 
اکفارۃ النٹر إذالم بسم کفارۃ یمین8 وروی تحوہ أبو داود 
وابن ماجە؛ عن ابن عباس. وفی الحدیثین بیان المراد بحدیث مسلم 
بأن المراد بہ: النذر المطلق الذي لمریسم صاحبه مانذرہەء بل 
اأ٘طلقه والبیان یجوز بکل مایزبل الإیھامء کما قدمناء مراراء 


والمطلق یحمل علی المقید ۔ 


ومما یؤید القول بلزوم الکفارة في نذر اللجاج ان ائٹہی ہا 
لما حرم شرب العسل علی نفسه فی قصة عمالاۃ ازواجه عليهء وأنزال 
الله فی ذلك : لیر شع ا مل اللہ ۵ك قال اللہ بعد ذلك : *٭ مد فرض اللہ 
لک تاد اسیک فدل ذلك علی لزوم کفارۃ الیمین۔ وکذلك قال 
ابن عہاس وغیرہ بلزوم کفارة الیمینء علی القول بأنه حرم جاریتہء 
والاقوال فیمن / حرم زوجتہ أو جاربتەء أو شیا من الحلال معروفة 


عند أھل العلم. غغیر الزوجة والأمة لا یحرم ہالتحریم قولاً واحداً 


والخلاف في لزوم کفارة الیمینء وعدم لزومھاء وظاھر الایة لزومھا. 
وبعسض العلماء یقول : لا پلزم فیے شی بھرورمٹھے مالك 
وأاصحابف آما تحریم الرجل امرآتہ آو جاریتہء ففيه لآھل العلم 
مایزید علی ثلائة عشر مذعیاً معروفة في محلھاء وأجراھا علی 
القیاس في تحریم الزوجة لزوم کفارۃ الظھار؛ لن من تال لامرأتہ 
أنت عليٌ کظھر أمي؛ فھو ہمثابة ما لو قال ٹھا: أنت حرامء والظھار 
لص اللہ في کتابه علی ان یه کفارته المنصوصة فی سورة المجادلة. 
ما نذر اللجاج فقد قدمنا القول بأن فيه کفارۃ یمینء والمراد 
بنذر اللجاج النذر الذي یراد بە الامتناع من آمر لا التقرب إلی اللہ . 


٦۵ 


جو 


۷٦٤‏ اضسواء البیان 


قال اہن قدامة فی المغنی: وجملئته آنه إذا آخرج النذر مخرج 
البمین؛ بان یمنع نفسە أو غیرہ به شیئاء أو بحث به علی شيء مثل أنَ 
سبلنه ) فُھذا یمینن؛: حکمه آأله مخیر بین الوفقاء بما حلف عليهء فلا 
بلز مه شی رین ان بںحجنٹ فتخیر ہین فعل المندوں؛: ولین گھارہ 
یمین؛ ویسمی نذر اللجاج؛ والغضب؛ ولا یتعین الوفاء بە: ٹم قال : 
وھلاقول عمسب وابےأٰ عباسر؛ وانن عمر: وعاثتمٰے؛ و خقص 
وریٹتت بنت ابی سلمة ویەه قال عطا وطاوس وعکرمك والقاسم 
وانحسن: وجابر بن زایا والشخعی و قتادد وعبد اللہ بن شر یك : 
والشافعي: والعنبری: وا(سحاف؛ وابو عبید وابو ٹور واہن المنذدر. 
والحارٹ العکلی: وحیاد والحکم: لا شییے ٹی احلف نصل د2ہ 
ماله؛ لان الکفارة إنما تازم بالحلف بالل لحرمة الاسم ومذا 
ما حلف باسم اللہ؛ ولا یجب ما سماہ؛ لآته لم یخرجه مخرج القربة؛ 
وإنما /التزمه علی طربق العقوبق فلم یلزمه. وقال آبو حنِفة 
وعاللک؛ بلزمة الو قاء بنذرہ؛؟ للآنہ نر فیلزم الو فاء ۰ گنذدر ا . 
وروي نحو ذلك عن الشعبی . 


ولنا ماروی عمرانِ بح حصیين قال: سمعت رسول الله ہی 
بقول : ٥لا‏ نذر فی غضب وکفارته کفارة یمین؟ رواہ سعبد بن منصور 
والجوزجاني في المترجم . وعن عائشة أن النبی ال قال: امن حلف 
بالمشی والھدی: أو جعل ماله فی سبیل اللء أو فی المساکین؛ أو فی 
وتاح الکعبة فکفارتە کقارۃ یمین؟. . . إلی أن قال: وعن أحمد روایة 
ثانیة: آنه تتھین الکقارۃ؛ ولا یجزٹه الوفاء بنذرہ. وعو قول بعض 


سورۃ اآلححج ۷۵ 


اُصحاب اْشافعی نہ پمنں . اھ محل الخرض سس المغنی ۔ 

ذروئ ابو داودے عنْ سعید بن المسیب أنْ وین سے الاتصار 
کان بپنچھا عیراٹ؛ فسأال اأحدھما صاحبه القسمة فقال؛ إن عدت 
ثسألنی القسمة؛ فکل مالی فی رتاج الکعبة: فقال لە عمر: إِن الکعبة 


بقول: لا یمین عليكث ولانذر فی معصيیة الرب؛ ولافی قطیعة 
رح ولافیما لا تملك٢.‏ اھ. رواہ آبو داود. وسعید بن المسیب 
لم یصح سماعه من عمر, قال بعضھم: وعليه فھو من مراسیل 
سعید. وذکر جماعة أنه ولد لسنتین مضتا من خلافة عمر رضی الله 
عنه. وعن أحمد ما پدل علی سماع سعید من عمر وآنه قال: إن لم 
نقبل سعیداعن عمرء فمن یقہل. والظاھر سماعه من عمر کما صدر 
ہما یدل عليه صاحب تھذیب التھذیب. وعن مالك وغیرہ أنە لم یدرك 
عمر۔ وحدیث سعید المذکور عن عمر: إھا متصلء وإما مرسل من 
مراسیل سعیدء وقد قدمنا کلام العلماء فبھا. 

وقال الشوکائيی في نیل الأوطار: ولکن سعید بن المسیب 
لم یسمع من عمر بن الخطاب؛ فھو منقطع؛ وروي نحوہ عن عائشە؛ 
تھا سُثلت عن رجل / جعل ماله في رتاج الکعیة إن کلم ذا قرابة۔ 
فقالت: یکفر عن الیمین. اخرجہ مالك: والبیھقی بسندٍ صحیح. 
وصححه ابن السکن, اھ. ولفظ مالك فی الموطاً فقالت عالئشة 
رضی الله عنھا: بکفرہ ما یکفر الیمین . ولیس فی الموطاً ان فتراھا 
ھعذہ في نذر لجاجء بل الذي فیه: أُنھا سٹتلت عن رجل قال: مالي في 
رتاج الکعبة؛ وھو ہابھا. وھو براء مکسورة؛ فمثناۃ فوقیة بعدھا الف 
فجیم۔ 


"٦۷ 


ا اأضواء الہان 


وھذا الڈي ڈکرنا هو حاصل حجة من قال: إن نذر اللجاج فيه 
کفارۃ یمین. وھو الأقرب عندی لما ذکرناء خلاقاً لمن قال: لا شیء 

وآما نذر المعصیة فلا خلاف فی آنہ حرامء وآن الوفاء به 
ممنوعء وإنما الخلاف فی لزوم الکفارة بە. فذھب جمھور أھل العلم 
أنه لا کفارۃ فٰيه. وعن أحمد والثوری وإسحاق: وبعض الشافعیة: 
وبعض الحنفیة: فيه الکفارۃ. وذکر الترمذی اختلاف الصحابة فی 
ذلك ۔ ۱ 

واحتج من قال بِأئه لیس فيه کفارۃ بالأحادیث الصحیحة الواردةۃ 
باته لا نذر فی معصیة۔ ونفی نڈر المعصیة مطلقاً یدل علی نفی آثرہ 
فإذا التفی النذر من أصله انت کفارتہ؛ لأن التاہم بنتفی بائتضاء 
المتبوع. وإن قلنا: إن الصیغة فی قولهہ: الا نذر في ۔ معصیية8 خبر 
رید بە الإنشاءء وھو الٹھي عن تذر المعصیةء فالٹھی بقتضی الفساد 
وإذا فسد المنذور بالتھی بطل معە ثائیرہ فی الکفارۃ. قالوا: والأصل 
براعة الذمة من الکفمارۃ. قالوا: ومما یؤہد ذلك الأحادیث الواردۃ بأنہ 
لا نذر إلا فیما ابتغی بہ وجه اللہ . 

قال المجد فی المنتقی: رواہ أحمدء وأبو داود. وفی لمفظ عند 
احمد: إنما النذر ما ابتغی بھ وجه اللّء وھو من روایة عمرو بن 
شعیب؛ عن بی عنٰ جدہ. وفی إسنادہ مناقشات ترکناھا اختصاراً۔. 

واحٹج من قال بأن فی نذر المعصیة کفارة بیعفی الأحادیث 
الواردۃ بذلك . 

منھا: ما روي عن عائشة رضي اللہ عنھا: آن النبي ہج فال: 

۸ / الانذر فی معصیة: وکفارته کفارۃ یمین1. 


سسوو رط امج اھ 


قال المجد في المتتقی: رواە الخمسة واحتج بهەأاحمد 
واسحاق. ومعلوم أن مرادہ بالخمسة: الإمام أحمد؛ وأصحاب 
السنن۔ 

ولفظ آبی داود فی ھذا الحدیث: حدثنا إسماعیل ہن إبراھیم 
أبو معمرہ ثنا عبد الله بن المباركء عن یونسە عن الزھريء عن 
أبي سلمةء عن عائشة رضی اللہ عتھا أن البی پل قال: دلا نذر في 
معصیة؛ وکمارثه کفارۃ یمین؟ . 

حدثنا ابن السرح قال: ثنا وہب عن یونس: عن ابن شھاب 
ہمعتاہ وإستادہ. قال آبو داود: سمعت اأاحمد بن شہیویە: بقول: قال 
ابن المہارك ۔۔ یعنی فی هھذا الحدیث _ : حدث اہو سلمة. غدل ذلك 
علی ان الزھري لم یسمعه من أبی سلمة. 

وقال اأحمد بن محمد: وتصدیق ذلك : ما حدثنا أیوب ۔- یعنی 
ابن سلیمان ۔_ کال ہو داود: سمعت احمد بن جسل پقول: افسدرا 
علینا هذا الحدیث؛ قیل لە: وصح إفسادہ عندكء وھل رواہ غیر ابن 
أبي آویس؟ قال: آبیوب کان أمٹل منەء یعتی: أیوب بن سلیمان بن 
پلالء وقد رواہ آپوب . 

حاثنا احمد بن محجحمبد المروزیء نا ابوب بن سلیمانء عن 
أبي بکر بن أبي أویس: عن سلیمان بن بلالء عن ابن بسي عتیق 
وموسی بن عقہے عن ابن شھابء عن سلیمان بن أرقم: أن 
یحبی بن آبي کثر آخبرہ: عن ابی سلمةء عن عائشة ری الله عٹھا 
قالت: قال رسول الل پت : ؛لا نذر غی معصیۃة وکفارته کفارۃ ہمینہ 
قال أحمد بن محمد المروزي: إنما الحدیث حدیث علی بن 
المباركء عن یحیی بن أبي کثیر؛ عن محمد بن الزبیرء عن أبيەء 


۳۴۹ 


۸٘ٛ۹ِ۷ اَضسواء البیان 


عن عمران بن حصینء عن النبي پل . آراد ان سلیمان بن أرقم وھم 
فبە؛ وحمله عله الزھری؛ وأرسله عن آہبی سلمةء عن عائشة 
رضی اللہ عتھا. 

قال أہو داود: روی بقَة عن الاوزاعی؛ عن یجی؛ عن 
محمد بن الزیپر بإسناد علی بن المبارك / مثله. اھ من سنن بی داود 
بلفظھ. وفیہ سوء ظن کثیر بالزھري: وھو آنہ حذف من إسناد 
الحدیث واسطتین: وھما سلیمان بن آرقمء ویحیی بن أبی کثیر 
وارسله عن أبی سلمة. وکذلك قال الترمذی بعد [إحرجه لحدیث 
عائشة المدکوں لا یصح؛ لان الزھريی لم یسمع غذا الحدیث من 
ابی سلمة. وعما یقوی سوء الطن المذکور بالزھری : ُن سلیمان بن 
آرقم الذي حلذفه من الإسناد متروك لا یحتح بحدیٹہ فحادف 
المتروك؛ وروایة حدیثه عمن فوقه من العدول من تدلیس التسویة 
وھو شر أنواع التدلیس وأقبحھاء ولا شك أن مذا النوع من التدلیس 
فادح فیمن تعمدہ. وما ذکرہ بعضھم: من أَن الثٹوری والاعمش کانا 
یفعلان ھذا النوع من التدلیس مجاب عنە بأنھما لا بدلسان إِلاً عمن 
ھو ثقة عندھماء وإن کان ضعبفاً عند غیرھما۔ ومن المستبعد أن 
یکون الزھري یحسن الظن بسلیمان بن آرقم مع اتفاق الحفاظ علی 
عدم الاحتجاح بهە. 

والحاصل : أن لزوم الکفارۃ فی نر المعصية جاءت فے 
اأحادیث متعددق لا پخلو طیوء ملٹھا من کلام. وقد قوی بعضھا 

وقال الشوکانی : قال النووی فی الروضڈ: حدیث 8لا نذر فی 
معصیة وکفارتہ کفارۃ یمین١‏ ضعیف باتفاق المحدثین۔ ۱ 


سورة الحج ۷۲۱ 

قال الحافظ: قلتي: قد صححہ العلحاوی : وأٗبو علي بن 
السکن؛ فغأین الاتفاق . انتھی منھ. 

وقد ترکتا تثتبم الأحادیث الواردة فيهەء ومناقشتھا اختصارا. 
والاحوط لزوم الکفارۃ؛ لان الامر مقدم علی الإباحة کما تقرر في 
الأصول؛ للاحتیاط فی الخروج من عھدۃ الطلب. فمن اُخرج کفارة 
یخرجھا بقی مطالباً بھا علی قول أحمدء ومن ذکرنا معه. 

الفرع الحالث : اعلم ان من نثر شیکاً من الطاعة لا یقدر عليه 
لا یلڑمه الوفاء بھ؛ لعجزہ عنه۔ 

/واختلف فیما یلزمه فی ذلك المعجوز عنه؛ فلو نذر مثلّ أن 
بحج و یعتمر ماشیاً علی رجليه وھو عاجز عن المشی جاز له 
ال کو بے ؟ لہجزہ عن المشی: ون قدر علی المشی رم ۔ 

وفی حالة رکوبه عند العجز اختلف العلماء فیما یلزمه فقال 
بعضھم: لا شیء عليه؛ لأنە عاجز وا یقول: ٭ل کیٹ ال تسا 
لا وَسعَها 4 فقد عجز عما نذرء ولا یلزمہ شيء غیر ما نذر۔ وقال 
بعضھم: تلزمه کفارةۃ یمین. وقال بعضھم: یلزمہ صوم ثلائة آیام. 
وقال بعضھم: تلزمه بدثة. وقال بعضھم: یلزمه هدیي . 

قال ابن قدامة فی المغنی؛ وجملتہ ان من نذر المشی إلی 
بہت الله الحرای لزمہ الو خاء بندرہ . وبهھدا قال مالك: والاوزاعی: 
والشافعی : واہو عبید وابن المندر؛ ولا تعلم فيه خلافاء وذلك لان 
البی پل قال: ہلا تشد الرحال اپ إلٰی تلانة مساجد: المسجد 
الحرامء ومسجدي ھذاء وائمسجد الأقصی؟ ولا یجزئہ المشی إِلاًٌ نی 


"۷ 


۷۱ 


ا ات أضواء ال.(ان 


الحج أو العمرۃ. وبە یقول الشافعي . ولا اأعلم فيه خلافًء وذلك لان 
المشی المعھود فی الشرع: ہو المشي فی حج أو عمرۃء فإذا أطلق 
الناذر حمل علی المعھود الشرعیء ویلزمہ المشی فيه لنذرہء فان 
عجز عن المشي رکب؛ وعليه کفارۃ یمین. وعن أحمد روایة آخری: 
أنه بلزمهہ دمء وھو قول الشافعی. وآفتی ہہ عطاء لما روی ابن عباس 
أن ات عقبة بن عامر نذرت المشی لی بیت اللہ الحرام: فأمرھا 
التِی تل أن ترکب. وتھدي عدیاأً۔ روا أبو داودء وفيه ضعف: 
ولأنه أخل بواجب فی الإحرام فلزمه ھدي کتارك الاإحرام من 
المیقات۔ وعن ابن عمر وابن الزبیر قالا: یحچ من قابلء ویرکب 
ما مشی؛ ویمشی ما رکب ونحوہ قال اہن عباس وزاد فقال: ویھدي . 
وعن الحسن مثل الأقوال الثلائة. وعن النخعی روایتان: إحداعما: 
کقول 'بن عمرء والٹائیة: کقول !بن عباس. وھذا ول مالك. وکال 
ا أبو حنیفة: عليه هعدي سواء عجز عن المشي؛ آو قدر عليه۔ وأقل 
الہدي شاۃء وقال الشافعي: لا یلزمہ مع المجز کفارۃ بحال الأّ ان 
یکون النذر مشیاأً إلی بیت الہ الحرام فھل یلزمه هدی؟ فيه قولان. 
وأما غیرہ فلا یلزمه مع العجز شيء. اھ محل الغرض من المغني . 

وإذا علمت آقوال أھل العلم فیما یلزم من نذر شیا وعجز 
علهء فهھذہه أدلة أقوالھم نقلناھا ملخصة بواسطة ثقل المجد في 
المنتقی ؛ لأنه جمعھا في محل واحد. 

ما من قال: تلزمه کفارۃ ہمین فقد احتح بما رواہ آبو داوے 
وابن ماجەء عن ابن عباس رضي اللہ عنھما عن التبي ق آنه قال : 
امن نذر نذراً ولم یسمه فکفارته کفارۃ یمینء ومن نذر نذر؟لم پطقہ 
فکفارته کفارۃ یمیٍن8. اھ. 


سور٭ الہحج پا 


قال الحافظ فی بلوغ المرامء فيی حدیث ابن عباس ھذا: إسنادہ 
صحیح إِلاً أن الحفاظ رجحوا وقفه. اھ کما تقدمت الإٍشارة إليه. 


ومن ادلة أُھل ھذڈا القول ما رواہ کریب:؛ عن اہن عباس قال: 
جاءت امرأۃ إلی اللہٍی تل فقالت : یا رسول الل إن اختی نثذرت ان 
تحح ماشیة فقال: دإن الله لا یصنع بشقاء أختك شیتاآ؛ لتخرج راکة 
ولتکر عن یمینھا) رواہ أحمد: وأہو داود. 

وقال فی نیل الأوطار؛ غی ھذا الحدیث: سکت عد أبو داود 
والمنذريیء ورجاله رجال الصحیح . والظاھر المتہادر آن المراد 
بالتکفیر عن الیمین هو کفارة الیمین المعروفة. ولقد صدق الشوکانی 
فی أن رجال حدیث آہی داود المذکور رجال الصحیح؛ لان آبا داود 
فال: حدٹٹا حجاج بن أبی یعقوب: ثنا آبو النضرء ٹا شریك: عن 
محمد بن عہد الرحمن مولی ال طلحةء عن کریب؛ عن ابن عباس 
لی آخر الحدیث المذکور؛ فطبقة إسنادہ الاولی حجاج بن 
أبي یعقوب: وھو حجاج بن الشاعر الذي أکثر /مسلم فی صحیحہ 
من الإخراج ل لہ وھو ثقة حافظء وطبقتہ الثانیة: أبو الئضر وھو 
ھاشم بن الفاسم بن مسلم بن مقسم اللیٹی البغدادی خراسائي 
الأاصل: ولقبه تیصرء وھو ثقة ثبتء اخرج لە الجمیعء وطبقدہ الثالئ 
ھی: شریكء وھو اہن عبد الله بن أبی شریك النخعی؛ أبو عبد اللہ 
الكوفي القاضيی. آخرج لە البخاري تعلیقاء وھو من رجال مسلم. 
وظاھر کلام ابن حجر في تھذیب التھذیب: أُن مسلماً إنما أآخرح لە 
فی المتابعات: وکلام أھل العلم فی کثیر بین مٹن وذاکر غیر ذلك 
وطبقتہ الرابعة: محمد بن عبد الرحمن مولی ال طلحةقء وھو من 
رجال مسلمء وھو ثقةء وطبقتہ الخامسة: کریب بن أبی مسلم 


٦ 


۹۳ 


پ پوپ آضواء الْبِانِ 


الھاشمی عولی ابن عباسء؛ ومعلوم آنە ثقةء وآنہ آخرج لە الجمیع, 

هذا هو حاصل حجة من قال: إن علی من نذر نذرأء ولم بطقه 
گفارة پمین . 

وآما الذین قالوا: عليه صیام ثلاث أیام؛ فقد احتجوا ہما رواہ 
اآحمدء واصحاب السنن عن عقبة بن 
نذرت أن تمشی حافیة؛ غیر مختمرۃء فساآل اللبی ا فقال: ×إن الل 
لاایصنع بشقاء أختك شیتاء مرھا فلتختمر ولترکب ولتصم ثلائڈ 
أیام٤.‏ اھ بواسطة نقل المجد فی الملتقی . 

ال الشُوکانی فی ھذا الحدیثيی: حسه الترمنيی؛ ولکن فی 
إأسنادہ عہا۔ اللہ ین زحی وقد تکلم فیه غیر واحد من الأئمة. اھ 
محل الخرض منہ. 


قال مقیدہ عفا اللہ عثه وغفر لە: ظاھر کلام أبي داود فی 


عامر رضصی الله خرد ان ا خرہ 


عبد اشہن زحر المذکور: آئه ثقة عندہ؛ لأئه ڈکر تزکیته حعن 
بحیی بن سعید الأنصاری: ولم یتعقب ذلك بشيء . 

فقد قال آبو داود فی هذا الحدیث : حدثنا مسدد؛ ثتا یحیی ہن 
سعید القطان قال: أمحبرنی یحیی بن سعید الأنصاري؛ أخبرنی عبید اللہ 
این زحر؛ أن أہا سعید أخبرہ أن عبد اللہ بن مالك اخحبرہ؛ آن عقبة بن 
عامر آخبرہ آنہ سأل النبي قڑ عن اأخت لە نذرت أن تحج حافیة غیر 
مختمرةء فقال: /,امرھا فلتختمرء ولترکب؛ ولتصم ثلاثة آیام٦.‏ 

حدثنا مخلد بن خالد: ثنا عبد الرزاق؛ ثنا ابن جریج قال: 
کتبت إلی وحسی بن سعیلد آخبرئي عبد الہ بن ذحرۂ مولی لبني 
ضمرة: وکان آر یما رجل ] ن آبا سعید الرعینی: أ غبرہ, ہإسناد یحیی: 


سور الج و 


و معنات. ا ھے ۔ صن سن اہی داود, فكتارة پس ےی بی سعید الانصاری 
إلٰی اہن جریج فی ابن زحر المذکور: ١‏ وکان أیما رجل) فبه اأعظم 
تزکیة؛ لان قولھم: ہفکان أیما رجل؟ یدل علی آنه من أفاضل الرجال 
والتفضیل فی ھذا المقام نما ہو فی الْثقة رالعدالف گماتری وھهھن 
ھذلقیل قول الرامی 
یخطیءء وکلام آئمة الحدیث فی کثبر ما مٹهم المثنی؛ ومنھم القادم 

وحج+ من قال؛ إت علپەبعنۃ هی مارواء عكکرمة ‏ عن 
ابن عباس؛ ان عقبة بن عامر سال النبی ال فقال : إِن أختہ نذرت ان 

تمشی إلی البیت وشکا إليە ضعفھا فقال الی ہہ : ان اللہ غنی 
عن نذر اخعك فلٹرکب ولتھد بدنة؟ رواہ اأحمد: وأبو داود. 

وتاں الشوگائی فی عدا الحمدیۓ : سکت عنے بو ذاود؛ 
والمنذری, ور جالہ رحال الصحیح . تال الحافظ ٹی التلخیص . 
(سنادہ صحیح . 

وحجھ من قال: إنْ عله ھدباً ھی ما رواه آبو داود: حدثنا 
محمد بن المثنی ء تنا او لمولید: تنا ھمام: غن قتاد غنٰ عکكرمة: 
عن ابن عہاس أن اخت عقبة بن عامر نذرت أن تمشی إلی البیت: 
فامرھا اللی قل ان ترکبپ؛ وتھدي هدپأآ. وقال الشوکانی فی ھذا 
الحدیث: سکت عثنہ أبو داود والمنڈری. 

ولزوم ابس اہمذکور رر ع مالكث فی المو طا . 5 
/ آلھدی سااتھ) أُو بقرق او شات إن لم تجد غیرھا. 


۷ 


ج 


ری پگ اأضواء البیان 


ملا عو حاصل أُدله اقوال أُھل الٰحلم قیما یلزم من نذڈر تا 
وعجز عن فعلہ. والقول بالھدي والقول بالبدله یمکن الجمع ہیٹھما! 
لان البدتة عدي؛ والخاص یقضی علی العام . 

وقد ذکرنا کلام الناس فی آسانید الأحادیث الواردۃة في ذلك 
واأحوطھا فیمن عجز عن المشی الذي نذرہ فی الحج: البدنة؛ لاٹھا 
اأعظم ما فیل في فذلكذ: ولیس من المستیعد أن تلزم الدئةف وأنه 
پجزیء الھدی؛ والصوم: وکفارة الیمین؛ لان کل الأحادیث الواردۃة 
بذڈلك لیس فمھا التصر یح بھی إجزاء شیء آخر فحڈدبٹ لزوم کفارۃة 
الیمین لم یصرح بعدم إجزاء الہدنف وحدیث الھدي لم یصرح بعدم 
(جزاء الصوم مثلا . وعکذا. 


وقد عرفت أقوال أھل العلم فی ذلك مم ان الأحادیث لا پخلو 
شيء منھا من کلام. وظاھر النصوص العامة أنه لا شيء عليہ؛ 
لأن اللہ بقول : ٭ لا مکلٹ الله تسا إلا وَسمہا٭ وبقول: ٭ ناندوا الله ما 
ملہچ وبقول النبي پل : ٭إذا آمرتکم بشيء فأتوا منہ ما استطحتمہ 
قد ثبٹ ' أن النے ق لے لماقرا: ٭٭ رسالاتوا چنا 
وند لے صسچ سلر: ان الس کا سا قرا: رسک تا ا 
سینا او الات ۹ الية۔ قال ال: قد فعلت۔ وفی روایق! نتعم, 
ویدخل في حکم ذلك توله تعالی ظ ربا ولا تحلتا ما لا طاقد لنا بد کہ 
الأبھ . 


القرع الرابع: فی حکم الإقدام علی النذر مع تعریفه لغة 


اعلم أن الأحادیث الصحیحة دلّت علی أن النذر لا ینبغی وأنہ 
متھی عنف ولکن إٰذا وقع وجب الوفاء به إِن کان فربة کما تقدم ۔ 


سور الحصسج ر۵٣۷‏ 





قال البخاري رحمہ اللہ فی صحیحه: حدثنا بحسی بن صالح: 
رضي الله عنھما یقول: / و لم یٹھوا عن النذرء إن النبی پل قال : 
۷إِن الذر لا یقدم شیٹاً ولا یؤخر شیٹا: وإنما یستخرح بالنذر من 
فقال : يہ لا یرد تا ولکلھ پستخرج بە عن البخیل٢‏ وفی لَقظ 
البخاري من حدیث أبي ھریرۃ قال: قال النبی لی ٦لا‏ یأٹی ابن آدم 
النذر شی ےے لم اکن قدرتہ ولکن یلفيه النپذر إلٰی القدرو گل قفذدر لہ 
فیستخرج اللہ بە من البخیلء فیؤتینی عليه ما لم یکن یڑتینی عليه من 
وأنه لیس ابتداء فعله من الطاعات الم رغب فیھا. 


وقال مسلم بن الحجاج رحمے اللہ في صحیحه: وحدثنی 
زھیر ہن حرب؛ وإسحاق بن إبراھیمء قال إسحاق : أخہرناء وقال 
رغیر: حد۔ثنا جرپرء عن عمنصورء عن عبد اللہ بن مرۃةء عن عبد الله بن 
عمر قال: آخذ رسول اللہ پٹ یوعاً یٹھانا عن النذر ویقول: اإنہ لا یرد 
سا وإنما یستخرج بە من الشحیح) وفی لفظ لمسلم عن اہن عمر 
عن النبيی پل آلہ قال: ؛النذر لا یقدم شیٹا ولا یؤخرہ, وإنما 
بستخرج بە من البخیل؟ وفی لفظ لمسلم عن ابن عمر عن اللبی َال 
آنە تھی عن النڈر وقال: لإنه لا یأتيی بخیر: وإنما یستخرج بە من 
البخیل٤.‏ 
عبد العزیز یعنی الدراوردی؛ عن العلاء عن آبیہ عن بی ھریرۃ 
رضي اللہ عنہ آن النبی قيِ قال: 8لا تنذروا مان النذر لا یغنی من 


٦۷ ٹ۵‎ 


۷٦ 


دیپ اض اء الان 





القدر شیئاء واإتھا یستخرج به من البخیل) وفی لفظ لمسلم عن 
ابی ھریرة: عن النبی تل آنه تھی عن النذر وقال: ةانه لا یرد من 
القدر وإنما یستخرج بە من البخیل؟ وفي لفظ لمسلم عن أبي ھریرۃة 
ان النیی پل / قال : إن النذر لا یقرب من ابن آدم شیئا لم یکن اللہ 
قدرہ لہ ولکن النڈر یوافیق القدرے فیخرج بذلك من الخیل مالم 
یکن البخیل برید أن یخرج٢.‏ اھہ. من صحیح مسلم. 

ربھاالذی ڈذکرنامن حلیث الشیخین عن ابن عمر 
وأبی ھریرۃ: فیه الدلالة الصریحة علی النھي عن الإقدام علی اللذر 
وأنه لا یائی بخیر؛ وإنما پستخرج بە من الٹخیل . 

وفی الأحادیث المذکورة إشکال معروف؛ لال قد دل القران 
علی الشناء علی الین یوفول بالنذرء وآأنه من آسباب دخول الجنة: 
کقوله تعالی : ٭ ات الاترار شر وت بن کایں کات بر مھا سکافودا تب 

میس ۔ 


عینا شر دشر بب پھا بد ا بجر وت ٹر ا وو بالأار غاقون نوم تکان ش شر 


للا حر حر چ ای َ‫ 


سر وفوله تعالی: لوم اَنَعَفَٹم ون تشَقَة او تَدرثم یُن تتذر 
ارک کے سے ے وقد دل الکتاب والسنة علی وجوب الوفاء بندر 
الطاعةء کتوله تعالی في ھذہ الأآیڈ الٹی نحن بصددھا: ٭ تم لبَنْصُوا 
ایب ول وکواتذورف ٤‏ الیة وکفولہ ک2: : من نذر أن یطیع الله 
فلیطعه* ویزید ذلك ماثبت فی الصحیح من ذم الذین لم یوفوا 
بنلورشم۔ 

قال البخاری فی صحیحەه: حلثنا سلدء عن یحیی؛ عن 
شعے : حا تنی َ جمرے حداثناً زعدم بن مضرے: قال: سمعث 
عمران بن حصین رضي الله عٹھما بحدث عن الہسی ٹچ فال : 
اخیرکم قرنیە ثم الذین یلونھم) قال عمران: لا ادري ذکر ثنتین 





أو ٹلاٹا بعد ره اٹم یجیء قوم بنذرون ولا یوفون+ ویخونون 
ولا یؤتمنونء ویشھدون ولا یستشھدونء ویظھر فیھم السمن۹. اھ. 
وأنھم کالذین یخونونء ولا یؤوتمنون. وہذا الحدیث أخحرجہ أبضاً 
مسلم ئٔی صحیحدہ عن عمران بن حصین . 
الوفاء بالنذر؛ وھو واجب بلا خلاف: وإن کان ابتداء النڈر منھباً 

ولاجل ھذا الاإشکال المذکور اختلف العلماء فی حکم الاقدام 
دائما کصوم یوم می کل اُسبوع فھر مگکروہ عندشم ۔ وڈدھتب اکثر 
الشافعیة إلی أنہ مکروہ ونقله بعحضھم عن نص الشافعی للأحادیث 
الدالَة علی الٹھی عنه. ونقل نحوہ عن المالکیة أيضا وجزم بە عنھم 
ابن دقیق العید . وأشار ابن العربي إلی الخلاف عنھمء والجزم عن 
الشافعیة بالکرامة. وجزم الحنابلة بالکرامة. وعتدھم روایة في اتھا 
الصحابة . اھ-,. بواسطه نقل ابن حجر ئيی الفتح ۔ وجزم صا تب 
المغني : بأن التھی عنه ٹھی کرامة . 

فال مقیدہ عفا الل عنه وغفر لە: الظاعر لی فی طریق إزالۂڈ ھذا 
الوشکال الذي لا پنبغی العدول عنه؛ أن نذر القربة علی نوعین . 

احدھما: ععلق علی حصول نفع؛ کتولہ: إن شفی اللہ 
مریضي؛ فعلی لل نئر کذا او إن نجائي الله من الأمر الفلانی 
المخوف فعلی لن نذر گذا؛ ونحو دلك ۔ 


۷ ۸ 





والثانی : لیس معلقاً علی نفع للناڈذر کن یتقرب إلی اللہ تقرباً 
خالصاً بنذر کذا من أنواع الطاعةء وأن الٹھي إنما هو في القسم 
الاول؛ لن النذر فیه لم یقع خالصاً للتقرب إلی اللہ بل بشرط 
حصول نفع للتاذر: وذلك النفع الذی بحاولە النائر هو الذي دلت 
ا حادیٹ علی ان القدر فيه غالب علی التذرء وآن النذر لا یرد فیه 
شیئاً من القدر . 


آما القسم الٹائی : وھو نذر القربة الخالص من اشتراط النفع في 
النذرء / فھو الذي فيه الترغیب والئثناء علی الموفین بە المقتضي أنه 
من الإأفعال الطیبة۔ وھذا التفصیل قالت به جماعة من أھل العلم . 

وإنما قلنا: إنه لا ینبغی العدول عنه لأمرین. 

الأڈول: أن نقس الأحادیث الواردة فی ذلك فیھا قرینة واضحة 
دالة عليهء وھو ما ٹکرر فیھا من أن النذر لا یرد شیتاً من القدر 
ولا یقدم شیتآء ولا پؤخر شیٹئاء ونحو ذلك: فکونە لا یرد شیٹا من 
القدر قرینة واضحة علی آن التاذر آراد بالنذر جلب نفع عاجل: 
و دفع ضر عاجل: فبین پل آن ما قضي الل به في ذلك واقع 
لا محالة؛ء وآأن نذر الناذر لا یرد شیتاً كتيه اللہ عليه: ولکكنە إِن قدر اش 
ما کان یریدہ الناڈذر ہنذرہ: فإنہ پستخرج ہذلك من البخیل الشيء 
الذي تذر . وھذا راضح جداآً کما ذکرنا. 

الثانی: آن الجمع واجب ؤذا آمکن؛ وھذا جمع ممکن بین 
الأدلة واضح تنتظم بہ الدلة ولا یکون بیٹھا خلاف. ویؤیدہ ان 
الناڈر الجاھل قد یظن أن النذر قد یرد عله ما کتبه ال عليه. ھذا هو 
الظاھر فی حل ھذا الإٍشکال. ود فال بە غیر واحد. والعلم عند اللہ 
تعالی . 


سورة الحج ٣٣پ‏ 


ہت الله 


فإن قیل: إن ائنذر المعلق کقولے: إن شمی الہ مریضی 
أو نجاني من کذاء فللله علی نذر کدا: قد ڈکرٹم أنە هو المتھی عنه 
وإڈا تقرر أئه متھی عنه لم یکن من جنس القربةء فکیف بجب الوفاء 

والجواب: آن اللص الصحیح دل علی ھذاء فدل علی الٹھي 
عله أولأء کما ذکرنا الأحادیث الدالة علی ذلكء ودل علی لزوم 
الوفاء به بعد الوقوع؛ فقوله قٍِ: هإنما یستخرج بە من النخیل؛؟ نص 
صریح قي ان البخیل یلزمہ إخراج ھانذر إخراجہ وھو المصرح 
بالتھی عنە آولاء ولا غرابة فی /ھذا؛ لن الواحد بالشخص قد یکون ١۷٦‏ 
ل٭ جھتان. فالنٹر المذکور له جھة عو منھی عنه من اُجلھا ابتداء : 
وھي شرط حصول التفع فی ولە جهھة آخری هو قربة بالنظر إلیھا: 
وو إخراج المنذور تقربا للہ وصرفہ في طاعة ال . والعلم عند اللہ 
تعالی ۔ 

واعلم ان النذدر فی الع اذ لتحب ؛ وھو عا بجعله الانسانِ نحبا 
واجبا عليه قضاؤہء ومنه قول لبید: 
آلا تسآلان المرء ساذا یحاول ‏ أنحب فیقضی آم ضلالٌ وباطل 

وحاصلە: آنه إلزام الإنسان تفسه بشيء لم یکن لازعاً لھا 
فیجعله واحا علیھا۔ وھو في اصطلاح الشرع: التزام المکلف قربة 
لم تکن واجيبة عليه. 
اوجبت علی نفسي شیتاً تبرعاً من عبادةء أآو صدقة أُو غیر ذلك. وقد 


۸۰ 


تکرر فی أحادیله ذکر التھی عنه وھو تاکہد لآمرہ وتحذیر عن التھاون 
ب٭ بعد إیجاہه: ولو کان معناہ الزجر عنه حتی لا بفعل لکان فی ذلك 
إابطال حکمهء وإسقاط لوم الوقاء به إذ کان بالنھی یضصیر معحصیذ؛ 
فلا یلزم۔ وإنما وجه الحدیث أَنە قد أعلمھم ان ذلك أمر لا یجر لھم 
می العاجل نع ولا یصرف عنم ضرا ولآ رد قضاء, غقال: 
لا تنذروا علی آنکم قد تدرکون بالنڈر شیئاً لم یقدرہ ال لکم: 
أو تصرفون بے عنکم ماجری بے القضاء علیكکم؛ فاإذانذرتم 
ولم نعتقدوا ھا فاخر جوا وا بالوفاء فان الدی ندرتموہ لازم 
لکم . اھ _. الغرض من کلام ابن الأآثیر. و قل اہ غیرھ . ولا مال 
عليه خلواھر الأحادیث . 

فالظاھر آن الأرجح الذي لا ینبغی العدول عنه هو ما قدمنا من 

واعلم ان تعریف المالکیة للنذر شرعأآ: بأئه التزام مسلم 
مکلفء / ولو غضہان إلی آخرہ غيه آمران . 

الاول: ان اشتراط الإسلام فی النذر فيه نظرۂ لآن مائذرہ 
الکافر من فعل الطاعات قد بنعقد ئذرہ له: بدلیل أنه یفعله إذا أُسلم 
بعد ذلك؛ ولو کان لغوا غیر منعقد لما کان لە أثر بعد الڑسلام, 

قال البخاری رحمہ اللہ فی صحیحەه: حدثنا عہد الله ؛ اُخبرنا 
یا رسول الل ہنا إنی نذرت فی الجاعلیۃ ان اعتکف لیلة فی المسجد 
الحرام فالا: ‏ أوف بنذڈركە. انتھی منہ. فقولہ قٍ لعمر فی ھذا 
الحدیث الصحیح : وف بنذركہ مع آن نذرہ فی الجاھلیة صریح فی 
ذلك کما تری. ولا التشات إلی ما آأولہ بە بعض العلماء من المالکة 


سور الحج ۷ 


وغیرشم . وفول المالكیة فی تعریف الندر : ولو غضہان لا یخفی أن 
العلماء مختلفون فی نذر الغضبان؛ء ھل یلزم فيه ما نذر أو هو من 
نوع اللجاجء تلزم فيه کفارۃ یمین؟ کما أوضحٹا حکمه سابقاً. 


الفرع الخامس: اعلم أنه قد دل الحدیث علی آن من نذر آن 
ینحر تقرباً لل فی محل معین؛ فلا بأأس یإیفائہ بنذرہہ بأن ینحر في 
ذلك المحل المعین إذا لم یتقدم عليه أُتە کان بە وٹن یعبد؛ أو عید من 
أعیاد الجاھلیة. ومفھومهہ أنه إن کان قد سبق أن فيه وثنا یعبدء أو 
عیداً من أعیاد الجاعلیة أنه لا یجوز النحر فیە. 


قال آبو داود فی سنله: حدثنا داود بن رشید؛ ثنا شعیب بن 
اإِسحاقء عن الاوزاعي؛ عن یحیی بن آبي کثیر قال: حدثني 
آبو قلابة: قال: حدثني ثابت ابن الضحاكء قال: نذر رجل علی عھد 
رسول ال نل2 أن پنحر إبلا ببوائةء فأتی النبی هل فقال: إئی نذدرت 
ان آنحر إبل5 ببوانة فقال / النےی پل: ٭ھل کان فبھا وٹن من أوٹان 
الجاعلیة یعبد؟ قالوا: لاء قال: ھل کان فُیھا عید من آعیادھم؟ 
فالوا: لا. قالِ رسول ال تڑ: آوف بنذرك قإنه لا وفاء لنذر فی 
معصیة ال ولا فیما لا یملك اہن آدم؟. اھہ. عنە. 

وفیه الدلالة الظامرۃ علی آن النحر ہموضع کان فيه وثن یعبد؛ 
أو عید من آعیاد الجاعلیة من معصیة اللہ تعالی؛ وأنە لا یجوز بحال؛ 
والعلم عند الله تعالی . وإسناد الحدیث صحیح . 


الفرع السادس : اعلم ان الإأحادیث الصحیحة دلت علی ان مس 


مات وعليه نذر أنه یقضی عنه؛ وسنقتصر هنا علی قلیل مٹھا اختصاراً 
لص ےت و تو نہ 


-وی_ 


2 


۸۱۷۰ 


گ۷ اضےواء البیان 


ال البخاري رحمه الل فی صحیحہ: حدثنا أُہو الیمان: ابر نا 
شعیب: عن الزھری: قال: اخہرتی عبید اللہ ہن عبد اللہ ان عبد اللہ بن 
عباس اآخرہ ان سعد بن عبادء الانصاری استقتی ابی فی نذر 
کان علی أمهء فتوفیت قبل ان تقضيه فأفتاء: ان یقضیه عنھا قکائت 
سنة بعد . اھ من صحیح البخاریي ۔ 

وقد قدمنا بعض الأحادیث الدالة علی ذلك فیمن مات وعليه 
نذر الحج أنه یقضی عنه کما تقدم إبضاحه. والاحادیث فی هذا الباب 
کثیرۃ معروفة. 


ض9ػژػصسصحطےےه 


اعلم: أن ابن عمر وابن عباس آفتیا بقضاء الصلاة المنذورة عن 
المیت إڈا مات ولم بصل مانذر. 

قال البخاريی فی صحیحە: باب من مات وعليه نذر. وامر 
ابن عمر امرأۃ جعلت آمھا علی نقسھا صلاة بقباء فقال: صلی عنھا. 
وقال ابن عباس نحوہ. اھ. من البخاری ۔ وفی الموطاً عن معالك: 
عن عبد اش بن أبي پکرء /عن عمتہ: أنھا حدائتہ عن جدتە اُٹھا 
کانت جعلت علی نھُھا مشپاأً إلی مسجد قباءء فماتت ولم تقض.ہ 
فافتی عبد اللہ بن عباس ابنتھا أن تمشی عتھا. فال بحیی: وسمعت 
مالکاً یقول: لا یمشی أحد عن أحد. اھ. من الموطأً. 

وقال الزرقانيی فی شرحە: قال ابن القاسم: آنکر مالك 
الاحادیث في المشي إلی قباء: ولم یعرف المشی إلا إلی مکۃة 
خاصة. 


قال ابن عبد البر: بعنی: لا پعرف إیجاب المشی للحالف: 


سور الحح ٣۳پ‏ 





والناڈر. وأما المتطوعء فقد روی مالك فیما مر أنہ نچ کان یاتی قباء 
راکبا وماشیاء وآن إتبانه مرغب فیہ, اھ. منه, 

قال مقیدہ عفا اللہ عله وغفر للە: الذي عليه جمھور أھل العلمء 
وحکی اہن بطال الإجماع عليه آنه لا یصلی أحد عن أحد. أما الصوم 
والحج عن المیت فقد قدمنا مشروعیتھما وإن خالف جل أھل العثم 
فی الصوم عن المیت ۔ والعلم عند الل تعالی . 

وفی الموطاً عن مالك بعد أن ذکر حدیث ہ من نذر أن یطیع القه 
فلیطعهء ومن نر أن یعصی ا فلا یعصہه؟ قال بحیی: وسمعت 
مالکاً بقول: معنی قول رسول الله بَڑ: لومن نر ان یعصی اللہ فلا 
یعصہ٦‏ ان ینذر الرچجل ان یمشی إلی الشامء آو إلی مصرء آو إٔلی 
ار بة آو ما آشبه ذلك مما لیس لل بطاعةء إن کلم فلانًء و ما اه 
ذلك فلیس عليه فی شيء من ذلك شيء إن ہو کلمہ؛ آو حنث بما 
حلف عليه؛ لأنە لیس لل فی ھذہ الأشیاء طاعة . وانما یوفی لل ہما لہ 
فيهە طاعه. اھ. من المو طاأً۔ ۱ 


الفرع السابع : الاظھر عندي: ان من نذر جمیع۔عالە لل لیصرف 
فی سبیل اللہ أنه یکفيه الثلث : ولا یلزمه صرف الجمیع. وھذا قول 
ماللك وأصحابہ: وأحمد وأصحايه والزھری. 

وغيی ھذہ المسألة للعلماء عشرة مذاہب أاظھرھا عندنا: هو 
ما ذکرناء ویليه في الظھور عندنا قول من قال: یلزمہ صرفہ کل وهو 
مروي عن الشافعیيی. والنخعی. وعن آحمد روایة أآخری: أن عليه 
کفارۃ / ہمین. وعنْ رببعة تلزمه الصدقة بقدر الزکا. وعن حابر ین ۸۳| 
زیدء وقتادۃ إن کان کثیراء وھو ألفان تصدق بعشرة وان کان 
متوسطاء وھر الف تصدق بسبعةء وإن کان قلیلاء وھو خمسمائة 


٦۸5 


۶غ اضواء الےان 


تصدق بخمسة. وعن أبی حلیفة: پتصدق بالمال الزکوي کلە؛ وعنه 
فی غیرہ روایتان: إحداھما: پتصدق بھ. والثانیة : لا یلزم منە شیء. 
وعن النخعی ؛ والیتی: والشافعی : پتصدی بماله کلھ . وغن اللیث : 
إ[ن کان علیيآ لزمے+:؛ وإن کان فقیراً فعلبے کفارةۃ یمین. ووافقه 
ابن وھبء وزاد: وإت کان متوسطاً یخرج قدر زکاۃ ماله. وهذا مروي 
أ٘یضاً عن آبی حنیف وھو قول ربیعة کما تقدم. وعن الشعبی: 
لا یلزم شيء أصلاء وقیل: یلزم الکل إلا فی نذر اللجاجء فکفارة 
یمین. وعن سحتون: پلزمه إخراج ما ل٦‏ یضر بەہ. وعن الثوريی 
والڈوزاعی وجماعة: یلزمه کفارة یمین بغیر تفصیل. 

وإذا علمت اقوال أھل العلم فی عذہ المسالة: 

فاعلم: أن اکٹرھا لا یعتضد بدلیل: والذی یعتضد بالدلیل منھا 
ثُلائْةُ مداھب : 

الڈول : هو ما قدمنا أنه أظھرھا عندناء وھو الاکتفاء بالثث . 

والثالث: قول سحنون: آنە یلزمه إنخراج ما لا یضر بە. 

أما الاکتفاء بائٹلٹ الذی هو أقربھا عندناء فقد پستدل له بیعضغی 
الاحادیٹ الصحیحة التی فیھا التھی عن التصدق بالمال کلهء وفیھا 
أُنْ الثلث کثپر . 

قال البخاری رحمه اللہ فی صحبحە: باب إذا آمدی عاله علی 
وجه النذر / والتوبة: حدثنا أحمد بن صالحء حدثنا ابن وھب آخبرنی 
یونسء عن إبن شھاب؛ اُخبرنی عید الرحمن بن عبد اللەء عن 
عبد اللہ بن کعب بن مالك: وکان فائد کعب می ہنیه حیں عمی: 


سورۂ الحصج ۷٤‏ 
تال: سمعت کعب بن عالك بقول فی حدیثہ: ط بََل النْلَتَو ایس 
خُلِنواہ فقال فی آخر حدیلہ: إن من توبتی أن اأنخلع من مالي صدئة 
إلی اللہ ورسولهء فقال النبي لق : أمسىك عليك بعض مالك فھو 
حي لكث۲. اھ. 

فظاھر ھذا الحدیث الصحیح: أن کعباً غیر مستشیر بل مرید 
التجرد من جمیع مال علی وجه النذر والتوبة؛ کما فی ترجمة 
الحدیث؛ وقد آمرہ ققهُ بن یمسك بعض مالهء وصرح ٴە بأن ذلك 
خیر لەہ. وقد جاء فی بعض الروایات آنہ فسر ذلك البعض الذيٍ 
یمسکھ بالثلئین ؛ وأنه یتصدق بالثلث . 

وقال ابن حجر فی شرح ھذا الحدیث قولہ: ‏ أمسك عليك 
بعض عمالك فھو خیر لك٭ زاد أبو داود عن أحمد بن صالح بھذا 
السند: فقلت: إنی آمسك سھمی الذي بخیبر. وھو عند المصنف من 
وجه آخر عن ابن شھاب. ووقع فی روایە ابن إسحاق عن الزهمري 
بھذا السند عند آبي داود 8 إن من توبتی أن أآخرج من عالی کلہ للہ 
ورسوله صدقة قال: لا. قلت: فتصفه؟ قال: لإ۔. قلت : فثٹلئثہ؟ قال ۰ 
ُعم, قلت: انی أمسك سھمی الذی بخیبر٤.‏ 

واعلم أن ابن إسحاق فی حديثه ھذا عند آبی داود صرح 
بالثحدیث عن الزھری فأمن تڈدلسه . تم قال ابن حجر: وآخرح من 
طریق ابن عیینةء عن الزهري؛ عن ابن کعب بن عالكدء عن آبيە آنہ 
قال للتبي لا . وذکر الحدیث وفیه: وإنی أنخلع من مالي کل 
صدغٌة, قال: ەةیجریء عنك الثلےث؟ وفنی حدیث ابی لُابة عند أحمد 
وابي داود مثئلہ. اھ. محل الغرض من فتح الباری ۔ 

,ود رأیٹ الروابات المضصر حۃ بأنہ بجزشه الثلٹث عنٰ جمیع ١۸‏ 


٦ك۷‏ أضسواء البسان 


المال. وظاھر الحدیث أنه جازم غیر مستشبر: فمن زعم من أھل 
العلم أه مستشیر فھو مخالف لظاھر اللفظ ؛ لآن اللفظ مبدوء بجملة 
خبریة مژکدة بحرف التوکید الذی هو إِن المکسورة فی قوله: ٭إن من 
توبٹی أن أنخلع من مالي؟: واللفظ الذی عذه صفته لا یمکن حمله 
علی التوقف والاستشارةء کما تریء فقولہ ٹل لکعب بن مالك 
وابی لبابة: ۃ۶إن الثلٹ یکقی عن الصدقة ہجمیع المال* ھو الدلیل 
الذي ذکرنا بسببە أُن قرب الاأقوال عندنا الاکتفاء بالٹلث . 

وأما قول من قال: بلزمه التصدق بجمیعہء فیستدل لە ہالحدیث 
الصحیح ا من نڈر أن پطیع اللہ فلیطعهہ؛ وھو یدل علی إِیفائه ہنذرہ ولو 
آتی علی کل المال إلا آن دلیل ما قبله آخص منە فی محل النزاع: 
والاآخص مقدم علی الاعم ۔ 

وآما قول سحنون: پلزعه التصدق ہما لا بضر به فیستدل له 
قولہ تعالی : کل وَتَتَک ولک مَاذَا یقن قُل اَلسَطْ ہچ الیة؛ لان العفو فی 

صح التفسیرین؛ هو ما لایضر نغانہ بالمنفق؛ ولا یجحف بهە 
2 مایسد خلته الضروریة. وھذا قد یرجع إلی الأول؛ لآن 
الثلث من العقو الذی لا یجحف بە إنفاقه. فاظھرھا الأول کما ذکرنا. 
وباقی الأقوال لا أعلم لە دلیلا متجھآا من کتاب؛ ولا سنة۔ وماوجه 
بە تلك الأقوال بعس ال العلم لا یتجه عندي . و العلم عند الله 
تعالی ۔ 

الفرع الثامن: اعلم آنه قد دل النص الصحیح علی ان من ذر 
أن یسافر إلی مسجد لیصلی فيه کمسجد البصرةء آو الکوفةء أو نحو 
ذلك لا یلزعه السفر إلی مسجد من تلك المساجد: ولیصل الصلاۃ 
اتی نذرھا به فی موضعه الذیي ہو بە. 


سور الحج ۷٤‏ 


والصس الصحیح المذکور هو حدیث : ؛ لا تشد الرحال إلا إلی 
ثلائٴڈ ُرمساحدہ: المسجد الحرامء رمسجدی ھذاء ومسجد بیت ٦۸٦‏ 
المقدس؟ والجاري علی الأصول: أنە لا بخرج من ھذا الحصر الذي 
صرح بہ النبي پل فی عذا الحدیث الصحیح لا ما آخرجهہ نص 
صحیح یحب الرجوع إلي٭ من کتاب أو سنة. والاظھر أتِ من نذر 
السفر الصلاة فی مسجد إیلپا وصلاھا فی مسجد مکة؛ أو المدینۂ 
أ۔ رز آہ ؟ أنھما أفضل عنہ . 


وقدقال آبو داود: حلئناموسی بن إسماعبل: نا 
حماد اخ نا صا المعلم؛ یت]ت-ت.- عطاء سض بی رباحء عن جابر بن 
عل الله ؛ ان رجل قام نوم تح فقال : پا رسول الله إئی نذدرت ان 
فتح الله عليك مکة آن صلی فی بیت المقدس رکعتین قال: ٭اصل 
ساعناء شم آعاد علیه فقال: صل ھاھنا ٹم أعاد علیے: 
فقال : شانك إِذا١‏ ۔ 


قال آپو داود؛' وروی تحوۃه عن عبد الرحمئ بن عوفء عن 
اي 28. وفي لفظ أبي داود عن عمر بن عبد الرحمن بن عوفء 
عن رجال من اُصحاب انی نے یں قمال ا 'والذی بعٹ محمداً 
پالحق لو صلیت هنا أجزأً عنك صلاةۃ فی ہیت المقدس+۔ اھ 
والعلم عند الله تعالی . 

وللکتف ہما ذکر نا من مسائل النذر لکثرة ما کتبنا فی آبات 
سورة الحج من الاأأحکام الشرعیةء وأتوال أعل العلم فیھاء والنڈر 
باب مذکور في کتب الفروعء فمن أراد الإإ٘حاطة بجمیع مسائله: 
فلینظرھا في کٹتب فروع ے2 الاربعةق؛ وقد ذکرنا هھنا عیون 
مسائله المھمة؛ والعلم عند الله تعالی . 


ارہ 


پر کے سپ آضواء الٍان 
٭ قولہ تعالی : ٭ وآ توق ای الین گ٠‏ . 
فی المراد بالعتیق ھنا للعلماء ٹلائة اقوال: 
الأول: أن المراد بە القدیم؛ لآئە أقدم مواضع التعبد. 


الثانی : ان اللہ اعتقه من الجبابرة . 


/ الثالث: أن المراد بالعتق فیه الکرم . 
والعرب تسمي القدیم عتیقاً وعاتقاً. ومنه قول حسان رضی اللہ 
یت , 


کالمسئث تحخلطه ہما سحابة أو عاتی کدم ال بیع مدام 

لن مرادہ بالعاتق الخمر القدیمة التی طال مکٹھا فی دٹھا زمتاً 
طویلاء وتسمی الکرم عتقاً. ومنه قول کعب بن زھیر: 
فنواء فی حرتیھا لابصیر بھا عتق مہین وفی الخدین سھیل 

فقوله: عتق مہبنء أي : کرم ظاھر. ومله قول المتنبسی : 

ویبین عتق الخیل في آصواتھا 

ای : گرمھاء والعتق من الٰجباہرة کالعتقی من الرقإ؛ وشو 
معروف . 

وإذا علمت ذلك فاعلم أنه قد دلت آیة من کتاب اللہ علی أُن 
العتیق فی الأَية بمعنی القدیم الأولء وھی قوله تعالی: ٭ إِن اول بی 
وٌضٍم للتٌایٍں لی بکه ماوقا ٭ الاب مع ان المعنیسن الآخریسن 
کلاھما حیء ولکن القرآن دل علی ما ڈکرنا. وخیر ما یفسر به القرأن 
القرأن . 


سورۃ الحح ًٔ۷ 


تشلہیپان 

الأول: دلت هذہ الایة الکریمة علی لزوم طواف الإفاضةء وآنہ 
لا صحۂة للحج بدونە. 

الٹانی : دلت هذہ الایة أ٘یضاً علی لزوم الطواف من وراء الحجر 
الڈی عليه الجدار القصپر شمال البیت؛ لان أصله من البہبتء فھو 
داخل فی اسم البیت العتیقء کما تقدم إیضاحه. 

٭ قولہ تعالی: ط رَأٹ لسم الم الا ما یق 
کک . 


الم یہین منا هذا الذي یتلی علیھم المستثئی من حلیة الأنعام: ١۸۸‏ 
ولکنه بین بقوله فی سورۃ اس ٭ قل لا اعد ما أوی ال خرما عق 
کا 1921 .یس ماود مامس موا او لحم برقت یش ج 

ِسَقّا ايل لن اه ٭ وھذا النی ذکرنا و الصواب. أما ما قاله 
جماعات من أھل التفسیر من أُن الایة الٹی بینت الإجمال فی قوله 


تعالٰی ھنا: لا ما لمکم 4 تھا قوله تعالی فی المائدة: 

حومت علعک) امیتة والدع لم آےئر وم ا ال لمر آ پاوے و٥َالْسحَیِمَة‏ 
والموق ہک الایف فھو غلط ؛ ان المائدة من آخر ما نزل من القرآن: 
وأیة الحح هذہ نازلة قبل نزول المائدة بکثیرء فلا یصح أن یحال 
البیان علیھا فی قولہ: لف إِلَا مَا بل عَلِحكُمٌ ×۹ ہل المبین لذلك 
الإجمال آیة الأنعام التي ذکرنا؛ لآأنھا نازلة بمكکة فیصح أن تکون 
مہینة لأیة الحح المذکورۃء کما نبە عليه غیر واحد. 

ور عم کے 


ما مولے تعالٰی فی المائدة ؛ ط رَأحآت لک التَم إِلا ما 


ڑج ہے سے خر 


بش مَلَک 4 فیصبح بیانہ بقوله فی المأئدۂ: 8 حم حومت علتکم المينة 


ہت پ أضواء اليٍانْ 





وم الایة . کما أوضحتا في أول المائدۃ۔ والعلم عند اللہ تعالی. 
-‫ سے سے از ۶ سے سے مت کے 

سك قول تعالی : ٣‏ فاجحدوا ااہمرے ین الاوٹین. 

آمن٢‏ فی شذ الرة پاب , 

والمعنی: فاجٹنبوا الرجس الذي هو الأوثان: آأٌيی: عبادتھا 
والرجس القذر الذي ثعافه التغوس. وفی هذہ الاّیة الکریمة الأمر 
ہاجتناب عبادة الاوٹان: ویدخل فی حکمھاء ومعناھا عبادة کل معبود 
من دون الل کائناً من کان. وھذا الأمر باجتناب عبادۃ غیر الله المڈکور 


ھٹا جاء مبیناً فی آیاتء کقولہ تعالی : ٭ وَلَتَد بَنف فی کل اد ول 


۹ آب اَعِّڈوا الله وَلِحَتیبوا الطمُوتَ ٭ وبین / تعالی أن ذلك شرط فی 


صحة إیمانہ باللہ فی قولہ: ول کن یکر پالقاثوت وٹ اق فکآد 
اَستمسلف پالم أوّٰی ٭ واٹنی الله علی مجتیی عبادة الطاغوٹ 
المتیبیںن للت وبین ان لھم البشری؛ وھی ھا پسرھم عند ربھم فی قوله 
عالی : < بح زا اثرت آن ترما را رک لق اخ الا الایة 
وقد سأل إبراھیم ربه أن یرزقه اجتناب عبادة الطاغوت فی قوله 
تعالی : ٭ وَآَجْثمِ وَيَّ ان تتْة الْلتمَ تا 4 والاصنام تدخل فی 
الطاغوت دخ لا اولیا. 

٭ قولہ نعالی: ط ولا مس اور لگا حتاۃ مرخ 
مشمر کین ہدے م4 . 

آمر فيی ہہ الایة الكریمة باجتناب قول الزور وھو الکذب 
وال+اطل کقوٹھے: إِن الله حرم البحیرۃ والسائبةء ونحو ذلك؛ 
وکادعائھم ە الآولاد والشرکاءء وکل قول مائل عن الحق فھو زور؛ 
لان أاصل ائمادۂ النتی هي الزور من الازورار بمعنی المیل؛ 


سورۃ الحجچ ۲۱۹ 


والاعوجاج؛ کما أوضحناہ فی الکلام علی قولہ: ٭تَرََزسَن کھنھۂ کہ 
الایة ۔ 

واعلم آنا قد قدمنا فی ترجمة ھذا الکتاب المپارك ان من أنواع 
البیان الٹی تضحٹھا أن یذکر لفظ عامء ٹم یصرح فی بعض المواضع 
ہدخول بعض أفراد ذلك العام فی وتقدمت لذلك أمثلة. وسیأتي 
بعض أمثلته فی الیات القریبة من سورة الحح هلہ. 

وإذا علمت دلك فاعلم أنه ھٹا قال: ٭ سیوا موک 
اور لاگ" بصیة عامةء ٹم بین في بعض المواضع بعض أفراد قول 
الزور المٹھی عنه کقولە تعالی فی الکفار الذین کذبوہ پا : ٭ مِقال 
این مرا ان دا پل إفف اید وَأعاَ علو قَ کرو قد جامو لا 
7ئ فصرح بأن فولھم /,ھذا من الظلم والزور۔ وقال في الذین 
بظاھروں من تسامیم ویشول الواحد مم لامرأته: آنت علىٌ کظھر 
اي : فا وَلَِم لَرارن سك یم القوِوَدَْا ۹ فصرح بأن قولھم ذلك 
منکر وڑوں وقد ثبت في الصحیح من حدیٹ ہي بکرۃ رضی اللہ 
علہ آن رسول الل 8ل قال: االا أنبٹکم باکبر الکبائر؟ قلٹا: بلی یا 
رسول اللہ ا ٹال: الإشراك باف وعقوف الوالدین. وکان متکتاً 
فجلس فقال: ٢‏ آلا وقول الزور آلا وشھادۃ الزورء فما زال پکررھا 
حتی فُلنا: لیت سکت٤.‏ اھ. بھد سر ہا ری 
وائوشراك يہ تعالی في قوله: و ولجدشبوا با ہا فولے الرور تا حلفاء لله 

مشرک رکید ث4 وکما آنہ جمم بیٹھما ھناء فقد جمم بیٹھما ایض فی غیر 

ہذا الموضع کقولہ: ال ہل لن عم رق اش ماگھر ینا وا بل وَالدخم 
والبکی بغبر الحقی و ریا ا پک ریہشت و ددع ملا 
کٹ یڑا لآن عولہ: ٭ وآن تشواوا عَلی اق ما کا کنکون پاچ ہو قول 


۹ 


۳-۱ 


۲ اضر اء السان 


2۰ بش رہ 
تی 


الزور۔ وقد آتی مقروناً بقولہ: ٭ وآن نر ہا بالو ما آڑ با روم ماما4 
وذلك یدل علی عظمة قول الزور؛ لأت الإشراك بالل قد یدخل فی 
قول الزورء کادعائھم الشرکاءء والآولاد ال وکتکذیبە پل فکل 
ذلك الزور فیه أعظم الکفر والإشراك بالل . نعوذ بالل من کل سوء. 


وومای جنشاء: قد فقلماء مرارا مع بعضصس الشواھد العربیت 
فاغنی عن [إعادنه هنا. 


بین تعالی فی ھذہ الایة الكریمة: أن من آشرك بالل غیرہ أي: 
ومات ولم / یتب من ذلك فقد وقع فی ملاك لا خلاص من بوجہ 
ولا نجاۃ معه بحال؛ لن شبھہ بالڈذيی خر؛ أيی: سقط من السماء إلی 
الارضص: فتمزفت أوصالهء وصارت الطیر تتخطفھاء وتھوي بھا اٹریح 
فتلقھا می مکان سحیق؛ أی: محل بعید؛ لشدة ھبوبھا بأوصاله 
المتمزقةء ومن کانت عذہ صفتہ فإنہ لا پرجی لہ خلاص؛ ولا یطمع 
لە فی نجاۃء فھو هالك لا محالة؛ لان من خر من السماء إلی الأرض 
لا پصل الأرض عادة إِلأً متمزق الأوصال؛ فإذا خطمت الطیر أُوصاله 
وتفرق فيی حواصلھاء أو القته الریح فی مکان بعید فھذا ھلاك محقی 


لا مد عده . 


وما تضمنتہ ہلء الأیة الكریمة من ھلاك من اشرك بالل وآأنہ 


لا یپرجی له خلاصں: حاء موضحاً فی مواضع آخر کقولہ: *٭ انفرمن 
اوس اج مر مس سے سے مور مور وت مہرم رم کور رک کی را 
پٹ اد پاظم فقد حرم ! علیّے الجنغ وماوثد اتا نے الای وکفولہ: ٭ ڈالوا 


اک اق حرَنهتَا عم الکیک ×٣‏ رقولہ: ٭ ا لق آ یق آن مقر 


سور الخ سو 


پوء 4 الایة في الموضعین من سور النساء. والخطف: الآأخذ 
بسرعة. والسحیق؛: البعبد. ومنه قوله تعالی: ٭ فسحنا لص|حب 
امیر تیگ أي: بعدا لھم. 

وقد دلت آیات آخر علی أن محل ھذا الھلاك الذڈی لا خلاص 
مله بحال الواقع بمن یشرك بالل إنما هو فی حق من مات علی ذلك 
الوشراك: ولم یٹثب ملنه قبل حضور الموت . أآما من تاب من شرکھ 
قہل حضور الموت؛ فإن الله یغفر لە؛ لن الاسلام یجبّ ما قبله. 

والآیات الدالة علی ذلك متعددت کتوله: و تل اَأَیٰینَ کنٹروا 
إِن یَنتھُوا یھر لهم ماد سلف٭ وقوله: ۶ والزن لا بنکو مم الل زوا 
َلَر وَلا يمْتُلُونَ الف آلی حَرّء ال الا بألْحَن ٭ إلی قولہ: ٭ إِلا من تَابَ 
وََاترے وَعَمل کمَلا سَليحا َاز اک بل اللہ سَْكاتهم حَست یک الایقف 
وقوله فی الذین قالوا: ال اک الہ قالیگ کلدتو . .. آفا یکووت لے 
اق ودستہفروشۂ والل فو تج 4 وقولہ: / ٭ وَإِنِ لَعَفَار لم ٥۹٦‏ 
َابَ امن ول صَِلٰہًا٭ الایة . إلی غیر ذلك من الایات . 

وأماً إن کالت توبته من شرکه عند حضور الموت: پاإنھا 
لا تنفعه۔ وقد دلت علی ذلك آیات مرن کتاب الل: کقوله تعالی: 
بت اب ایت ت لوت اليقات حی اذا حضر آحدھم 
و مھ 


ألموث قال إق تهب اَلسنْوَلا الین یََمُوثوت وَهمٌ کفَار٭ نقد دلت الایة 


وکقولہ تعالی : ٭ کُلما راڑا یاستا قالوا مامتا بالم ود ویکھریاہما کا یی 
رجہ سر ہی سے نے گئی ‏ تر بر جح وھ “بت ےت فط 
مشرکین آ8ا فَام يك بنفَعٌهھم إِيمْثہُمْ لما را باسنا ۹ وکقولہ فی فرعون: 


×۔ ای نھد 


سر کے خی جی کو جح سے نہ ا می نے اسر وا لا سے ہس اس 0 می کرخی ہے ماعط ے عم سر ۔ ہہ 
٭ خی إٰذا اد رکۂ الخرق قال عامتت أتم لا ملھ الا آلدی مامنت ہو ہوا (سرپویل وانا 
گج جا ای خر سے ےھ حر ٥‏ سی تی ۔ے جک لن سے سس ےت 
من اَلمسلمات (3) الع وقد عصلت بل وگٹمہت من المفین 6۸0 . 


"8۳ 


تپ اض ےواء لان 





وفرأً ہذا الحرف نافع (فتخطفہ) بفتح الخاء وتشدید الطاء 
اأصلہ فتتخطفہ الطبر بتاءینء فحذفت إحداہما. وقوأم غیرہ من السبعة 
(فتخطفہ) الطیر بإسکان الخاء وتخنیف الطاء مضارع خطفه بالکسر , 

٭ قوله تعالی : ٭ٛ لك ومن یعظم شعکیں اش فاتھا من تقو 
اث جک 

قد ڈکرنا قریباً أنا ذکرنا فی ترجمة ھذا الکتاب العبارك: ان من 
أنواع البیان التي تضمتھا أن یذکر لفظ عام؛ ئم یصرح فی بعض 
المواضع بدخول بعض افراہ ذلك العام فیەء فیکون ذلك الفرد قطعی 
الدخول لا یمکن إخراجه بمخصصیء وواعدنا بذکر بعض أمثلتہ غلتہ فی 
ھذہ الایات ۔ ومرادنا بذللٹ هذەه الارة الکر بمة؛ لان قو لہ تعالی: 
ذلك ومن بعظم شکر اللہ 4 عام في جمیع شعائر اللہ وقد نص تعالی 
علىی ان الہدت فرد من افراد شل! انعموم داحل فذہ قطعا ورذنث کی 
قولهہ: 8 وائنددے جھلنٹھا لکر ِن شعکیر ار ۹ فیداخل فی الایة تعظیہ 
البدن واسٹسماتھا وامٹججساتھاء کما قدمنا عن البخاری: أتھم کانوا 
یسمنون / الاضاحيء وکانو' پرون أن ذلك من تعظیم شعائر اللھ, 

وقد قدمنا أن الل۵ صرح بآن الصفا والمروة داخلان فی عذا 
السموم بقولہ: ٭ کل إَاَلضَمَاوَالَمُوَ من کمار الہ الآیةء وان تعظیمیا 
المنصوص فی نف نت لے یدل علىی علم العفارن بالسعی ہم ن الصنا 
والمروۃء کما تقدم إبضاحہ فی مبحث السعی. وقولہ فی ھذہ الایة 
ظا نیڈ نے ٹلاڑہ أوجه من الاعراب : ۱ ۱ 

الآول: ان یکون فی محا ل دقع بالابتداءء والخبر محذوف؛ 
ای : ذلك حکم الہ وأمرہ. 


سور الحج ۷٢٥‏ 
آو الواجب ذلك . 

الثالث: أن یکون فی محل نصبِ بفعل محذوفء أي: اتبعوا 
ذلكء آو امتثلوا ذلك؛ ومما یشبه ھذہ اللإشارۃ فی کلام العرب قول 
زھیر : 
ھذا ولیس کمن یعیی بخطتہ وسط الندی إِذا ما فائل نطتا 

فاله القرطبي وآبو حیان ۔ 

والضمیر المؤنٹ فی قولہ: ٣‏ فَإنَھَا بن تتوف العایب ا چ قال 
القرطبيی: هو عائد إٍلی الفعلة الٹی یتضمٹھا الکلامء ثم قال: وقیل: 
آئه راجع لی الشعاٹم بحتف مضصاف : آی: فان تعظمیاء ای : 
الشعاثر فحذف المضاف لدلالة الکلام عليەء فرجع الضمیر إلی 
الشعائر . اھ. 

وقال الزمخشري في الکشاف: ٭ فَإِٹھا من تٹوف اتلوب () ۹ 
أی : فإن تعظیمھا من اأفعال ڈوی تمقوی القلوب؛ فحذفت ھهذء 
المضافات . ولا یستقیم المعنی إٔلاًّ بتقدیرما؛ لأنە لا بد من راجم من 
الجزاء إلٰی عن برتبط به . اھے مث . 


٭ قولہ تعالی: ٭ ویر اَلْسَییِینَ الا الینَ لِد ذکر اللہ 


سے ٠‏ کے می سے یخس تح سی سر می رع چ۴ کر کہ ہے 
قجلت قلوبهم وَالصَدییتَ علی ما َصا ہم . 

/آسر ال جصل وصلا نبرے ال أن پیش المخبتیسنء آی: ٦۹٤١‏ 
المتواضعین ' المطمثنین الذین من صفتھم: أنھم اذا سمعوا ذکر 
الله وجلت قلوبھےء أي: خافت من اللہ جل وعلاء وآن بیشر 
الصابرین علی ما آصابھم من الأڈی. ومتعلق التبشیر محذوف لدلالة 


“۰ 


٢"ؤ‌۷‏ اأفضسواء البیان 





آن الذین إذا ذکر اللہ وجلت قلوبھم: عم المؤمنون حقاء وکوئنھم هم 
المؤمنین حقاً یجعلھم جدیرین بالیشارۃ المڈذکورۃ ھنا عنا. وذلك فی قوله 
تعالی : ٭ اتا الم بتک الب إ5 ڈکر اللہ وجلٹ فو ی4 الایقم وأمرہ 
فيی موضع آخر أن یبشر الصابرین علی ما آصابھم مع ببان بعض ما 
بشروا بہ وذلك فی قوله تعالی: ٭ وَتتّر الضرتَ چنا لین إذآ 
آصتتهم ڈ ريَة لیا رك رکا یہ تخٌ ( يک عقیم ساوت زن يهم 
وَيَمم وَأزھاک مہا ث 238020۵.,ئ6 


واعلم ان وجل القلوب عند ذکر اللہ ای : خوفھا من اللہ عند 
سماع ذکرہ لا ینافي ما ذکرہ چل وعلا من ان المؤمٹین تطمثن قلوبھم 
بذکر الف کما فی قوله تعالٰی : ادن مامتا ذحف نٹ بذک ا از 
پؤکر اه تطمی العلوب لی 4 ووجه الجمم بین الثناء علیھم بالوجل 
النڈی هو الخوف عنلد دکرہ. جل وعلا مع الٹتاء عليھم بالطمائنة 
بذکرہء والخوف والطمائة متنافیان ہو ما أوضحناء في کتابنا: دفع 
إیھام الاضطراب عن آیات الکتابء وھو أن الطمأنینة ہذکر اللہ تکون 
بانشراح الصدر بمعرفة التوحیدء وصدق ھا باء به الرسول ڑ 
فطمأئینتھم بذلك قویة؛ لاتھا لم تتطرتھا الشکركء ولا الشه. 
والوجل عند کر الله تعالی یکون بسبب خوف الزیغ عن الھدیء 
0س تقبل الأعمال: کما قال تعالی عن الراسخین ۂ فی العلم و رت 

رع وبا بعد لد عَديناچ وقال تعالی: ٭ اد بن ما او ولوب 7 
ل / م4۵ وقال تعالی: ٭ ئن لی ینہ جار از کتکزرے 
رہم ہم تن چاو دهم وَقلُبهُمْ اك برک ولھذا کان پٹ بقول فيی 


ذغضائه : ٢یا‏ مقلب القلوب ثبت فلبي علی دیتك٤‏ . 


سورة الحح ۷۷ 
شا ہے کے حر و حتسہ سہ مرعم یح یہ 

٭ قولہ تعالی : ٭ فکلوا مہا وَ موا القایع والمعر ٭. 

قد قدمنا أنە تعالی أمر بالاکل من بھیمة الأنعام: وھی الّہل 
والبقر والغنم بأنواعھا الثمائیةء وأمر بإطعام البائس الفقیر مٹھاء وأمر 
بالاکل من البدنء وإطعام القائع والمعتر مٹھاء وما کان من الٍہبل فھو 
من البدن بلا خلاف ۔ 

واختلفوا فی البقرةء ھل ھي بدنة وقد قدمنا الحدیث الصحہح 
أن البقرة من البدن. وقدمنا أ٘یضاً ما بدل علی أٹھا غیر بدنةء وأظھرھا 
أنھا من البدن. وللعلماء فی تفسیر القائع والمعٹر أقوال متعددة 
متقاربة أظھرھا عندي أن القائع عو الطامع الذي یسال ان بعطی من 
اللحم ۔ ومنه قول الشماخ : 
لمسال المصوء یصلحے فیغضی ‏ مضاقسرہ أآصف مسن القنضوع 

یعنی اُعف من سؤال الناس؛ والطمع فیھم: وأن المعتر ہو 
الذي یعتري متعرضاآً للاعطاء من غیر سؤال وطلب ۔ والل اعلم . 

وقد قدمنا حکم الأکل من أنواع الھدایا والضحایاء وأقوال أھل 
العلم فی ذلك ما اغنی عن إعادثه هنا۔ 

٭ قولہ تعالی : ٣‏ مك سرتھا لک لملکم مٹکروت (6). 

فولہ: ظ٭ل للللِكَ ٭ نعت لمصدر أی: سخرناھاء أی: البدت 
لکم تسخیراً کذلك: أي: مثل ذلك النسخیر الذي تشاھدونء أي: 
دللٹاھا لک وحعلناھا منقادة ‏ لکم تفعلون بھا ما شثتم من نتحر ٦۹٦‏ 
ورکوب؛ وحلب وغیر ذلك من المٹافعء ولولا أن اش ذللھا لکم لم 
تقدررا علیھا؛ لاتھا أتئوی منکم؛ آلا تری البعیر إذا توحش صار 
صاحہه غیر قادر عليهء ولا متمکن من الانتفاع ہهھ. 





ارت پ٭ آضراء البیان 


وقولہ ہنا ٭لْمَلہم متکرون لاچ قد قدمنا مراراً أن لعل تاتی فی 
القرآن لمعان أقربھا اثنان: 

احدھما: أنھا بمعناما الأصلي الذي هو الترجی والتوقع 
وعلی ھذا فالمراد بللك خصوص الخلق؛ لأنھم عم الذین یترجی 
منھم شکر النعم من غیر قطع بأنھم یشکرونھا: أو لا یشکروٹھا؛ لعدم 
علمھم ہما تؤول إليه الآأمور. ولیس ھذا المعنی فی حق اللہ تعالی؛ 
لأائه عالم بما سیکون؛ فلا یجوڑ فی حقه جل وعلا إطلاق الترجی 
والتوقع ٹنریھهه عن ذلك؛: وإحاطة علمه ہما یتنکشف عثه الغیبء وقد 
قال تعالی لموسی وھارون: ى٣‏ َقَل می تا 
أيى: علی رجائکما وت وقعکما أنه یتذکر او یبخشی؛: مع أن الله عالم في فيی 
سابق آزله أن فرعون لا یتذکر ولا یخشی؛ فمعنی لعل بالنسہة إلی 
الخلقء لا إلی الخالق جل وعلا. المعنی الثانی : هو ما قدمنا من أن 
بعض أھل العلم قال: کل لعل في القرآن فھی للتعلیل إلأً التی فی 
سورة الشعراء: ط وَتَكّيڈوهَ مَامَ للخ غَنْشنَ 5ڑ > قال: افھی 
بمعنی: کأَنکم تخلدون. ٠‏ وإِتیات لفظة لعل للتعلیل معروف فی کلام 
العرب. وقد قدمناہ موضحاً مرارا. وقد قدعنا من شواہدہ العربیة 
قول الشاعر: 
فقلعم لنا کفوا الحروب لعلنا تکف ووثقتملنا کل موثق 

یعنی کفوا الحروب لأآجل ان نکف ۔ وإذا علمت أن ھذہ الإیۃة 
الکریمة بین اللہ فیھا أن تسخیرہ الأنعام لبنی آدم نحمة من إنعامہ 
تستوجب الشکر تقوله: لمکم تَْکرون 8> 

قاعام: أنه بین ھذا في غیر ھذا الموضع؛ کقوله تعالی : ٭ وہ 

۷ موا انا عَلقتَا / َهُم ینا عَيلت ابا أَََمَا کَهَم کے مَيْح لق رََلَاتَيَاكمَ 





سورۃ الحہج ۷۹ 


قمنہا ریم دھنپا یا کون 2 یکم دہا کی تارب آلا بنکیے 7ج 
وغوله فی أیة یس شذدہ: فلا مہوت چو کقو لہ فی آیة الحج: 
سنہ نے کروں ادا یہ ویشیر لی ھذا المعنی فوله تعالی قریباً: 

٭ کلك سکرما لہ لٹ کر لہ مل ما مد کپ الایة. وقد قدمنا معنی 
شکر العبد لربە وشکر الرب لعبدہ مراراً بما أغنی عن إعادته هنا. 
والشسخیر : التذلیل . 


٭ قولہ تعالی : ٭ 8ت اللہ یدام عن ال امو . 


بین جل وع" فی ھذہ الا الكریمة آزہ یدفع السوء عرن عبادہ 
الذین امنوا به إیماناً حقا ویکفیھم شر أُھل السوء. وقد أشار إلی 
مذا المعنی في غیر ہذا الموضع+ کقولہ تما ون رو عَلی ال 
رحس الایة. وقولہ: فاَس‌لله یگاف بد4 رقولہ تمالی: 
چوس ایس زقی نہ عَہۃ وَتنّف مَدر 
فور مو ایت 1 وَشَِدهِب عبط فَلوِهمر نچ وکو لہ تعالی : تا طز 
ٹلا تالڑے کٹا ک الارے وتے نے گے ئا کک یک2 
الین پ یچ وغولہ: ہل ون جْتنا گم القل نا إلی غیر ذلك من 
الابات . 


وقراھذا الحرف این کثیرء وأبو عمرو: ان الكة َدَغُم عَن 
الْينَ امو اچ بفتح الباء و الفاء سیلھما دال ساکنهھ مضارع دفع المجرد 
وعلی ھذہ القراءة فالمفعول محلذوف؛ أ٘ي: بدفع عن الذین امنوا 
الشر والسوء؛ لن الایمان بالہ هو أعظم اأسہاب دفع المکارہ. وقرأً 
الباقون: (یدافع) ہضم الیاءء وفتح الدال بعدھا ألف؛ وکسر الفاء 
مضارع دافع المزید فیە الف بین الفاء والعین علی وزت فاعل. وقی 


۹۸ 


7 اأضےاء البان 


قراءة الجمھور هذہ إشکال معروف: وھو أن المفاعله تقتضي بحسب 
الوضم العربي اشتراك فاعلین فی المصدر؛ وافہ جل وعلا یدفع کل 
ما شاء من غیر أن یکون لە مدافع یدفع شیئا۔ 

اوالجواب: ھرورماعرف من أن المفغاعلة فدتردبمعنی 
المجردء نحو: جاوزت المکان بمعنی جزتہء وعاقبت اللص, 
وسافرت٠‏ وعافاك ال : ونحو ذلكء فإن فاعل فی جمپع ذلك بمعنی 
المجردء وعليه فقولهھ؛ یدافع؛ ہمعنی: بدفع؛ کما دلت عليه قراءءة 
ابن کثیر واہی عمرو. 

وقال الزمسخشريی: ومن قرا یداقع فمعناہ: یبالغم فی الدفع 
عنھم؛ کما یبالغ من بغالب فیه؛ لآن فعل المغالب یجیء آثوی 
وابلغ. اھ منە. 

ولا یبعد عندي أن یکون وجە المفاعلة أن الکفار پستعملوتن کل 
ما فی إمکانھم لإضرارھم بالمؤمنین؛ وإبذائھم؛ واللہ جل وعلا بدفع 
کیدھم عن المؤمنینء فکان دفعہ جل وعلا لقوۃ عظیمة آملھا في 
طغیان شدیدء یحاولون إلحاق الضرر بالمژعنین. وبھذا الاعتبار کان 
التعبیر بالمفاعلة في قولہ: (یدافع)ء وإن کان جل وعلا قادرا علی 
(ھلاکھم: ودفع شرھم عن عبادہ المؤملین. ومما یوضح ھذا المعنی 
الذي آشرنا إليه قول کعب بن مالک رضی اللہ عنہ: 
زعمت سخینة أنِ ستغلب ربھا ولیغلبےن مضالب العسلاب 

والعلم عند الله تعالی . ومفعول (یدافع) محذوف: فعلی القول 
بأئه بمعنی: بدقع فقد ذکرئا تقدیرہ+ وعلی ما آشرنا إلپه أخیراً فتقدیر 
المفہول: یدافع عنھے أعداءهمم وخصرمھم فیردکیدھهمنی 
تحورھم, 


سورۃ الج کے 


سے ھی کی ہی اریہ“ ےر مم 5 : 
٭ قولہ تعالی : ٭ إن ال لا مب کی خوان کور 0 . 


صرح جل وعلا نی ھذہ الأیة الکریمة بأنه لا بحب کل خوان 
کفور. والخوان والکفور کلاھما صیعة عبالغة؛ لان الفعال باثضعیف 
والفعول ہفتح الفاء من صیغ المبالعف والمقرر فی علم العربیة أن ني 
المہالعغة فی الفعل لا یستلزم لفی اصل الفعل؛ فلو قلت: زید لیس 
بقتال للرجال فقد نفیت مبالغته فی /قتلھمء ولم یستلزم ذلك أنه لم 
پبحصل منه قتل لبعضھم: ولکكنە لم یبالمغ في القتل. وعلی ہذہ 
القاعدة العرببة المعروفة فان الأیة قد صرحت بأن ال لابحب 
المبالغین فی الکفر والمبالغین قی الٰخیائةف ولم تتعرض لمن یتنصف 
بمطلق الخیانة ومطلق الکفر من غیر مہالغة فیھماء ولا شك آن اللہ 
یبغخض الخائن مطلقاء والکائر مطلقا وقد أوضح جل وعلا ذلك في 


بعض المواضع؛: فقال غی الخائن: س* وَإما تخاث بن فور نفانة ابد 


عی وی ےا 


اھ علی سوا ِا لا یب ان )4 وقال فی الکافر: ط کل امو 
ا واپ روس ٌاِن تو لو ِا الپ یب الْكفرین ا 
: ھی سی یا جم رر لو +جو۔ و کے مور 

٭ قوله تعالی: ٭ آذن !لزین بقنتلوبتے پاٹھم ظلموا و ان الہ 
ای ابر َ‫ ط وم 
علٰ نصرعہ لقدیر کی 

متعلق (أذن) محذوف فی هلہ الایۃ الکریمةء أيی: أذن لھم فی 
القتال بدلیل قوله: (یقاتلون) وقد صرح جل وعلا می ھذہ الایة 
الكریمة؛ آنه أذن للڈذین یقاتلونذء وھم النبے ال وأصحاب ودل 
کو له : یقاتلون علی أن المراد من یصلح للقتال منھم دون من لا بپصلح 
لد کالاعمی والأعرح والمریضی؛: و الض٥عصف)‏ والعاجز عن السفر 

.َ : ۱ کر برع ۲٢‏ کے سر سر برح فرع حر کی عر 

للجھاد لفقرہ بدلیل قوله تعالی : ہ٣‏ لب عَل اك حَیخ ولا عَل الع 


+۹۹ 


دے پک 


ا أضواء البيان 


حَخ وَلاعَلی المریض٭ الایة. وقولہ جل وعلا: ' لس عل الضعَاء ولا 
تا بی 


ہے سی کی اہ س 3 
مَاعَل ا 1 می بات ین سک بل . 


و قوله: بأَنهمْ لیا پ4 الباء فيه سببيةڈء وھي من حروف 
التعلیلء کما تقرر فی مسلك النص الظاھر من مسالك العلة: 

وھذہ الاٴة ھي أُول أیة نزلت فی الجھاد کما قال به جماعات 
من العلماء؛ ولیس فیھا من أحکام الجھاد إِلأّ مجرد الإذن لھم فیہ 
ولکن فد جات / ایات اخ ذالة علی احکام آخر زائدۂ علی مطلق 
الإذن: فھی مبینة عدم الاقتصار علی الإڈن کما هو ظاھر هذہ الایة. 
وقد قالت جماعة من أھل العلم: إن اللہ تبارك وتعالی لعظم حکمته 
فی التشریع إذا راد أن یشرع آمراً شاقاً علی النفوس کان تشریعه لہ 
علی سبیل التدریج؛ لان إلزامه بغتة فی وقت واحد من غیر تدریج فیه 
مشقة عظیمة علی الذین کلفوا به. قالوا فمن ذلك الجھاد؛ فاإنه آمر 
شاق علی التفوس؛ لما غیيه من تعریضھا لأسہاب الموت؛ لأن القتال 
مع العدو الکافر القوي من أعظم أسباب الموت عادۃ وإت کان الأاجل 
محدوداً عند اللہ تعالی؛ کما قال تعالیے: ٭ وَمَا کان لنفس آن تمُوت 
لا پإدْن اقه كِتَبَا مُوَجلا 4 وقد بین تعالی مشفة إیجاب الجھاد علیھم 
بقولھ : ٭ ار تر إِل الزین مل کم ھوا ايدیکم واقیموا الصلوہ وہ اتا الزکوۃ کان کیب 
َكَم ایال ِنا وین تع مَتَکَوْدَ الا كَعَیَة الہ از اما حَني وقالوا ا ل2 
کتبت عَلَنا اتال لو“ انتا لک ا مل وب ٭چ ومع تعریض النفوس فیيه 
لاعظم اسباب الموتء فإنه یتفق فيه المال أیضاء کما قال تعالی: 
فا وشن ن تل آکہ دوک وَأَشكٌ 4 قالوا: ولما کان الجھاد فی عذا 
من المشقةء واراد اللہ تشریعه شرعه تدریأا فاذن ذے آ,ٍ لٛٗ من غیر 


سور الححج ۳" 


یجاب بقوله: ٭ ات ئن بشاحلورے پاتھ تَيْم شیا 4 الابة. ثم لما 
استانست به نفوسھم بسہب الإذن فیہ ارجب علیھم ققال من قاتلیہ 
دون من لم بقاتلھم بقولہ: ا وَقَيلو بی سیل اللہ الین دیون ولا 
> س00 وھمذا تدریج من الإذن إلٰی نوع خاص من 
الاڑیجاب؛ ٹم لما استانست نفوسھم بإیجابه في الحملة أوجبه علیھم 


إیجایاً عاماً جازماً فی آیات من كتابه: کقول تعالی: ٭* فإذا الخ 
ہر کی نوا ۱ لن لٹ چس وحذَوظ اترم یی لھم 
بب 7 


بل ا5ا وکوله ئل دہ تہ از یٹپ ای شحیر ذْلكِ من 
الابات 


/واعلم أن لبعفی أھل العلم می بعض الاّیات التی ذکرنا أقوالاً 
غير ما دکرتاآ ولکن ھذا التدریج الذي ذکرنا دل عليه استقراء القرآن 
فی تشریع الاأحکام الشاقةء ونظیرہ شرب الخمر: فإن ترکە شاق علی 
من اعتادہء فلما أراد اللہ آن یحرم الخمر حرعھا تدریجأء قذکر أولاً 
بعض معاتبھاء کقولہ تعالی: ٭ 20تار کر الکٹر وَلسِی کل 
فْهِعَا إِئمُ "یڑ وَمَتَیْع بلایں وَإِنْهُمَا آصشبر مِن تھا ٭ ثم لما 
استانست نفوسھم بأن فی الخمر الما آکٹر مما فیھا من النشع حرمھا 
علیھم فی أوقات الصلاۃ بقوله تعالی: ٭٭ بَانا الین امو لا روا 
المَسَلَرٰه وََنشر شَکَوی ٭ الایة۔ فکانوا بعد نزولھا لا یشربونھا إِلاً نی 
وقت یزول فيه السکر قبل وقت الصلاف وذلك بعد صلاًة العشاء 
وبعد صلا الصہح! لن ما ہین العشاء والصبح بصحو فیه السکرات 
عادۃ. وكذلك ما بین الصبح والظھر۔ وھذا تدریج من عیبھا إلٰی 
تحریمھا في بعض الأوقات؛ فلما استاأئست نفوسھم لتحریمھا حرمھا 


آٗے_ 


ز یں 


۷٢٣٤‏ أاضواء البیان 


سے اور رھ 


علیھم تحریماً عاماً جازماً بقوله: ا الین مرا نما النٹر والمقیم 

ہے سا سوحخیر کا سے تتلحونَ - 9 ٠ ٠‏ 
والاقصاب والااکم جم می عمل الشیطن فاجتبوۃ لعلک تسلحو اج زلی فول: 
٭ فھل آنٹ منٹہون ‏ کچ وکذلك للصوی لإنه لما کان الامساك عر ْ تٰهوه 
الفرح والبطن شاقا علی ائ۔ لنفوسء وآراد تعالی تشریعه شرعه ندریجا 
ونم وڈ طمَامْ مشکیں ٭ہ فلما استانست النفوس بە فی الجملة 
٦ 0 7‏ 1 3 رنے- غیر لی پر کے سے ۰-- عطٌ ۔ر 
او جة ابضا ایچانا غعاما جازما و له : ز لفمی کہد ینک الشہی زا 0 
الاے فقال مض اھ ال الم دوج نی ا تشریع الصسوع 
0-0 ق ‏ ورشو صوم یوم شاشورای نال یئ من کل شھ - 
ما اراد فر ٹس ص وم رمضان شر مل نشو با علی المر حلتین اللتین 
ذکرناھما انفا. ھکذا قالته جماعات من ٹھل العلمء وله اتجاہ. 
والٰعلم عند الہ تعالی . 


فخبر او ہین صوم الوم واطعام الەسکین ئی قو لہ : لوَعَلَ الذست 


0000 فیيه الوشارۃ إلی وعدہ لی واصحابه نائنصر علی 


سے“ کس اس لداب 


اعدائھمء کما قال قبله قریبا ظ لاٹ ال مدقم صن از مامتا . 

والمعنی الثانی : ان اللہ کادر علی ان ینصے الموسلمے۔: علی 
الکافرین میں غبر قتال؛ لقدرنہ علی پھلاگھم ہما شاءە ونصرۃة 
امسلمین عليِھم بھلاکه إیاھم. ولکنه شرع الحھاد لحکم. منها: 
احتار انصادی شی ایمانہف و غبر الصسادی فە: و سمنیا: تسھیل نیل 
فضصل الشھادۃ فی سبیل , اللہ بقل الکفار لم هداء المسلمین: ولولا ذلک 
لما حصا حصل اأحد فضل الشھادۃ فی سبیل الله . کما آشار تھا لی الی 


سورۃ الحح ناج 


حکمة اختبار الصادق في إیمانہ وغیرہ بالجھاد في آیات من کتابە 
کقوله تعالی: ا راہ جکاہ ا کے نَم زالکن لَباہا بعک سکم دنہ 
وکفوله تعالی : ' ما کان آفہ لیدر المزَمِین عل سا اسم اوح تم ایک 
من لیب وَما کان اک لتقم عَل التب 4 الایق وقولە تعالی: ٭ آ2 
حَيِتم آن ترک وَلَمَامْل الہ النَ جَھَدوا یکم و1ر يَکَچْددأ من دزن الله رل' 
تشولو۔ ولا موی وَلِجَذ َال یر یما تمَلوت ل4 وقوله تعالی: 
القدعیتَ 8 ٭ وقولہ تعالی: ك٣‏ وانبلونکم حی ار امھ ینہک 
شی وَتَلا لَنَارق لن ٭ إلی غیر ذلك من الاّیات؛ وکقوله تعالی 
فی حکمۃة الابتلاء المذکور: ونشسھیل الٹہادة فی سہیلے: ٭ إت 
بتکم وخ مق مت التوٌ کر ینوناق الام کاو ھتاب التایں 
وَلِمَلَ الہ اق ءَامّثوا وََشَد ینک شُہداہ َال لا چٹ الظلین ره 
لیس الد اللينَ ءَامَما رََنعَق الکنیک ج٠‏ . 


وفرا ھذا الحرف نافع وابو عمروء وعاصم: (أذنَ) ہضم 
اٹھمزة: وکسر الذال مبنیاً للمفعول. وقرأ الباقون ہفتح اٹھمزة مینیا 
للفاعلء أي: أذن اش للذین یقاتلون۔ وقرأً نافع وابن عامر وحفص؛ 
عن عاصم: (یقاتلون) ہفتح التاء مبتیاً للمفعول. وقرأً الباقون بکسر 
الثاء مبنباً للفاعل . 


ا بب 


سر رر کر َ‫ 
ات بقولوا ریا الله 


نعل م ۳ یور صح لہ الآرة سس الایت کی سورہ راپ ٹی الکلام 
علی قولہ : * وَمَاتتَمُوا إلا ان أعْندهَم اوت مین تَصلی ۴ . 


جا اأضواء البیان 


لقوٹ عزیں )٤(‏ 

بین الل جل وعلا فی عذہ الأایة الكریمة: أنه أقسم لینصرن من 
پنصرہء ومعلوم أن نصر اللہ إنما هو باتباع ما شرعه بامتثال أوامر: 
واجتناب نواھيهء وثنصرۃ رسلە وأتباعھم ونصرۃة دینەء وجھاد أعدائہ 
وقھرهھم حتی تکون کلمته جل وعلا ھی العلیاء وکلمة أعدائہ ھی 
السفلی . ثم إن الل جل وعلا بین صفات الذین وعدھم بنصرہ 
لیمیزھم عنْ غیرصم فقال مہیناً من أقسم أنه ینصرہ! لان ینصر الله 
جل وعلا: الَيینَ ن مَكَهَمْ فی الس اَفَامُا الصََلوۃ ووانا اَلَو 
وَأَمَڑھا يألَمَعروفِ وَتَھوا عَن الشک ۹ الأیة. وما دلت عليه عذہ الاّیة 
الكرہمة : من أن من نصر اللہ نصرہ الله جاء موضحاً فی غر ھذا 
الموضى کقوله تعالی : بکایا ات ءامنیا ان نس روا الله سیک امت 
اقامگر )ا لن کذروا مسا کم وَاسل اھر ہاچ وقولہ تعالی: ٭ وَلَمَد 
کٹ گھتا لھاما الرعییَ ڑج زی کم السَفرلید ِا َدً حُکًا لع التَيرَ 4٤2‏ 
وقوله تعالی: ٭ تب ال لاظلعک آنا وش ک وفولہ: *٭ وعد آہ الین 
ینہ وکیارا التيتَدی ليستَخَْتّفالْأَض)ە الایة. إلی غیر ذلك 
من الآایات . 


کی حر سی 
×ط قم ع‫ 


وفي قولہ تعالی : ٭ الین إِن توم قالط4 الاب ۔ دلیل علی 

آنه لا وعد من الل بالنصر إِلا مع إقامة الصلاةء وزیتاء الزکاۃ؛ والأمر 
بالمعروفء والٹھي عن المنکر. فالذین بمکن اللہ لھم في الارض 
ویجعل الکلمة فیھا والسلطان لھمء ومع ذلك لا یقیمون الصلاة 

ولا یژڑتون الزکاۃء ولا یامرون بالمعروف؛ ولا يیٹھون عن المنکر 

٤‏ فلیس ‏ ہم وعد من اللہ بالنصر؟ /لاتھم لیسوا من حزبہء ولا من 


سورة الحج ۹۷ 


أولباثه الذین وعدھم بالنصر؛ بل عم حزب الشیطان وأولباؤہ فلو 
طلہزا التصر مرن الله بناء على آنہ نو رد شم بات فمٹلھم کمٹل الا - 
الذي یمتنع من عمل ما آجر عليهء ئم بطلب الآأآجرۃء ومن ھذا ثأنہ 
فلا عقل له . 

وفوله تعالی: * لک اللہ لقوث عَوَبر : رن العزیز الغالب الڈی 
لا یغليه ےی کما قدمناد مرارا بشراھدہ العم بة , 

وھذہ الابات تدل علی صحة خلافة الخلفاء الراشدین؛ لان اللہ 
نصرھم علی آعدائھم؛ لاآھم نصروہ نأقاموا الصلاۃ: وآتوا الزکا 

وآھروا بالمعر وف ونھواعن المنکر 3 وقد مکن ھی واستخْلمُھم فی 

الاأرض: کےا سال : ز ا وعد نہ ال مامتا سوا ینک و ری ۶ عملوا الف لحدت 
انستخلف ص رف رض الایة, 

والحق آن الأیات المذکورۃ تشمل اصحاب رسول اش ۵8ء 
وکل من ٹام بنضر ہ دن الله علىي الو جه الاکمل . والعلم عند اللہ 


تعالٰی 
نا 2 


نولیف سے کے ہو ہے سو حعا کم ور کے ا ار 
س قولہ تعالی و وَإِنيَۃ وك فَمد سکعذبت قباھم قوم نوچ 
کہ کی ار و سی اکم جا مھ سے ہو مد کے حا و اک 


وعاد وثمود :ا ا وقوم ارہ و وقوم ۳ زی واصحلب مدیت وذوب موسیٰ 
فاملیت انح توم ککیں سے کر 4 . 

فی ہلء الایات الكریمة نسلیة للنبی پل بن الذی عامله بە 
قومہ من التکذیب عومل بە غیر من الرسل الکرام: وذلك یسلیہ 
ویخقف عليه کعا قال تعالی: س٭ و اش عق نا الیل کاٹ ہو 
ام اد یہ الایة . وقوله تعالی ھا کایقال لٹ الا ماد قِل للرسل من شک کچ 


وقولھ: ٭ ان کول مد کزت نم تن ویک الأّیة. إلی غیر ذلك من 


۷۹۸ آضسراء البان 


الایات ۔ وذکر تعالی في ھذء الأیات سبع أمم کل واحدة منھم کذبت 


رسولھا۔ 

٠٥‏ / الأولی: قوم نوح فی قولہ: ه٣‏ تَفَد حےکدیت مَِلھم فی ےچ 
والابات الدالة علی تکذیب قوم نوح لا تکاد تحصی فی القرآن: 
لکٹرتھا ولنقتصر علی الأمثلة؛ لکثرۂ الایات الدالة علی تکذیب ھنہ 
الأسم رسلھاء کقولہ: لے گت فی یچ المسَلین 2 وقولہ: پا علاقذت 
قبلم ہوم نوج فکدبوا عبدنا وقالوا َشْن ار ل4 إلی غیر ذلك من 
الایات . 


الثائیة: عادء وقد بین تعالی في غیر عذا الموضع في 
کثیرۃة أنھم کذہوا رسولھےم مود کقوله تعالی: ٭ ؟ تی 
ان لیا وفولہ: ٭ قالرا بوڈ ما جتتتا بت وم وی 
این اعن فوللفک وماغ لاہ عی لی سم مزابت 4)2 . 


المخالكٰۂة : نمود وقلد بین تعالٰی فی غیر ھذا الموضع تکذیبھم 
لئبیھم صالح فی آبات کثیرۃء کقوله تعالی: سے کت ثمو ی۷۵ 
ونولہ: ٭ یڑ نیت46 إلی غیر ذلك من الاأیات . 


الرابعة: قوم إبرایمء وقد بین تعالی في غیر هذا الموضع أنھم 
کذہوہ فی آیات کثیرةڈ کقولہ تعالی : ل٭تَمَا کات جواِب ہمد | 7 


ار از حر ےا ال و الاپ وقوله: لیا حرف وا روا 


اا۔ 


اتکی الایة ۔ وکػقولہ: ارات آت من َال اه لن ل تو 
لرحنك وَهْجَرن ملا چ4 إلی غیر ذلك من الایات ۔ 


الخامسة: قوم لوطء وقد بین ین تعالی ٹي غیر ھا الموضیع نوم 


کذبوء في آبات کثیر کقولہ: ٣‏ کت قوخع اویل المریسلینَ ڑکا چ وقول: 


کا سکاے جواب قزییہ إِلا آن قسالراً آخیڈوا عال لویل من قرییک پ 
الایة. إلی غیر ذلک من الایات . 

السادسة: اأُصحاب مدینء وقد بین تعالی أ. نھم کذبرا لبیھم 
شعیاً في غیر /ھذا الموضع في آیات کثیرۃ, کفوله: :الات تا لمذن 
و ث تَمُوڈ انا ہ4 وقوله: ای دی اَعَامُم شا کال وو 

ڈیا الله ما لحم يَنْ لم عَوثَمُ ۹ إلی قولہ: ٭ قالوا بشعیٹ 
سم اصہاف آت تتراغ ما بشید +اباؤنا آؤ آن مل فق آغو ما ما متا 
الات لات اللہ اش یڈ لی وقولہ: ٭* قالوا تَشمَیْب ما نَفَة کڑھا بَتا 


ٹول و اتا کتر ینف فا ضعیقا ال رغططں ز تن کے الأیة۔ الی غیر ذلك 
من الایات . 


السابعة: مخ گذہوا موسیء وھم فرغعون وقومه. وقد بین تعالی 

فی غیر ھذا الموضع ان فرعون وقومه کذبوا موسی فی آیات کثرۂ 
کتولہ: ا اشحدت لھا ری لعل من الس جرب 4)0 وقوله: ٭ تال 
ال يك تا وَلِيدا وا بت فنا بن شر ید لاعت تعلتلف ال معلت وت 
مر ے الکھروےے کی وقولھ: ا وَقالوا مھما تَابنا بے من مَارَق سرت با كُما 


یر لی هَ بثزنک 4)2 إلٰی غیر ذلك من الأیات . 
حر حرئے 


وقولە تعالی فی ھذہ الأیة: ٭* تَأمََت لاگکفرین ٹم خذتهم 
فَكف کا کان تکیر 0پ قد ہین تعالی نوغ العذاب دی عذب به کل 
امة من تلك الأمم بعد الإملاء لھا والڑمھال؛ فہین آنه اأُعلك وم نوح 
بالغرق فی مواضع کثیرۃء کقوله تعالی: فا خدَھم الطوفاث هَھُم 
کفٹرج ک4 2 2 فتتا اواب امہ 7تت 


کاکی الما ا مر قد قد ڑا چچ وقولہ: و 1 مق مال یک لی غیر 
ذلك من الأیات: وبین فی مواضع کثیرة أُنه بعد الاملاء والڑمھال لعاد 


۷ 


أھلکھم بالریح العقےم؛ کقولہ تعالٰی: ٭ واماعاد فام خر بربیج صََصر 
عا نے راز کہ الأںات: و کو له تعالی : بل وق عاد إذ چجی تت ہت 
ار من شید ات عقع للَاحعلن کالرمیم : 5 وفولہ: سم بل ہو ما اس مجلم 
ید ریخ فا عَداب آل ان ابا ا دم ہی شن با ریب فاصوا لات ا 


مہہ کچ لی یر ذلك من الایات . 


وہین أنه آملك ثمود بصیحة أھلکتھم / جمیعا کقوله فیھم 
مد الک طٹرا اصيْحَة نامرا فق بترم کیک 423 وقولہ: 
27 تیم صنعفة العذاں ال ن کڈ 


ط وت مھَتتِکع تسَتکبا الس عق الع تَلَمَدَتْم صَمنَة المداپ الژن) 
الایة إِلٰى غیر ذلك من الا یات . 


وئوم بر اهیم الٰذین کدایو ہ ضح نمر ود وقومد و ئل ذکر 
انمشسرون ان العذدابپ الدنیوی ای أهلکھم الله به هو المذکور گی 
قوله تعالی في سورۃ السمل: تد مسر الیک بن قبلھۂ ناف نہ 


تنم ہت القواعد خر عم الشقف من مو قھۂ ات تل العٰذابٌ من 
حت لا فشف ون 4 


وقد بین تعالی آنه أ٘هلك قوم لوط بجعل عالي أرضهھم سافلھاء 
وأنه آرسل علیھم مطرأً من حجارۃ السجیل فی مواضع متعددة؛ کفول 
تعالی : ٣‏ فَلَتًا کا أَىىْتا جَعَلما عَيلٹھا کافِلھا وَأَمَطرنا عَھا حجتارَۃ من 
سجل٭ ونحو ذلك من الإأیات . 


وقد بین تعالی أنه أهلك اصحاب مدین بالصیحة في مواضع: 
کقوله فیھم : و وَأَعتّتِ الزن ظنَا ا لشَيَتَة برا مخ حلشفعرت ت 
ان کر بدا پا آ لا بعدا لملین کابیدڈٹ شمود [ہ ک۴ إلٰی غیر ذلك من 
الایات , 


سسورۂ الج ۷۷۹ 





وقد بین في مواضع کثیرۃ آنه اُھلك الذین کڈہوا موسی؛ وھم 
فرعون وقومه بالخرق؛ کقوله: ٭ وَأتَرا البحر رهوا وا نوم جند مُحرقون 0ئ 
وتوله تعالی: ۶ڈ البعھم فعوں صنویوہ فَغٍ ہم ان ال ما عیہم 1م یگ الایق 
وقوله تعالی : ٭*٭ حیقع إِذا ادرکے الشرقف قال ءامنث آنم لا الہ زی ءَامَنَت 
پہ ٹا سر یل ونام المسلمبت ان ×* إلی غیر ذلك من الآیات . 

ومعلوم أن الآبات کثیرة في بیان ما أھلکت به عذہ الأمم السبع 
المذکورة؛ وقد ذکرٹا قلیلا عنھا کالمثال لغیرء وکل ذلك یوضح 
معنی قولہ تعالی بعد آن ذکر تکذیب الأمم السبع لانبیاٹھم: فاملیت 
ان کرام لذتمہ 4 اي : بالعذاےء وھو عا ذكکرته بعضص الایأات 
الدالة علی تفاصیله. 

وقوله تعالی فی عذہ الاّیة الکریمة : ٭ فُکبْت کان تکبر (ف)ہ 
اللکیر: اسم مصدرء ہمعنی الإنکارء أي: کیف کان إنکاری علیھم 
متکرھم؛ الذڈي هو کفرھم بي؛ وتکذییهم رسليء / وھو ذلك 
العذاب المستاأصل الذي بہتاء وبعدہ عذاب الاخرة الذي لا ینقطم . 
نرجو اللہ لا ولڑخواننا المسلمین العافیة من کل ما یسخط خالقنا: 
وبستوجب عقوبته. والجواب: إنکارك علیھم بذلك العذاب واقع 
موقعه علی آکمل وجہ؛ لأن الجزاء من جنس العمل؛ فجزاء العمل 
الیالغ غایة القیح بالنکال العظیم جزاء وفاق واقع موقعەء فسبحان 
الحکیم الخبیر الذي لا بضع الأمر إلا فی موضعہہ ولا یوقعه إِلا في 

وقرأً ھذا الحرف ورش وحدہ عن ناقم: ففکیف کان نکیری٭ 
بباء المتکلم بعد الراء وصلاً فقط. وقرأً الباقون بحڈٹھا اکتفاء 
بالکسرة عن الیاء. 


۷٢‏ أضواء البہان 


1 ۰ رع جار تی > وھ سرت مر حم 
٭ قوله تعالی : ٭ فکائن ین تَرَبیخ اھملکھا وھے 
کر سم سر ہر" ےہ شع حر ے جچ عيسش ٴ_ ص ہم 
ظالِمَة ھی خاوبيّة علٰ عروشٛھتا ویئر مُعطلي وفصر 
سی سج اس لک 


بین تعالی في هذہ الّیة الكریمة آنه أملك کثیر! من القری في 

رسلہ فصارت سس الڑھلاك والتدمیر ڈارھا متیلامتصف وآبارھا 
معطلةء لا یسقی منھا شیء؛ لإھلاك آھلھا الذین کانوا یسقون مٹھا. 
وھذا المعنی الدی ذکرہ تنعالی ٹيی شلہ الا جا مو ضحاً فی آباتِ 
کثیرۃء کٹولە تعالی : وین بین قریة علت عن می تھا ورسلو و فَحَاسَیکھا ایا 
یہد ومڈیٹھا عڑایا ٹا ا فذاقت وثال آدیھا ان عاقۃ ا قح ا عد اہ 2 
عَدَايا سینا 4 وقوله تعالی! ٭* وَکتلِلف آخذ ديك إذا آخد ااشریٰ وھی 
ات 0 مآ شید ڑج پچ د وت ٹی دن مو لت 
ہي موسی الاأشصري؛ رضي اللہ عدہ آن الٹبےی لا شال : ۷ إن الل 
لیملی للظالم حتی إذاٍ آخذہ لم یفلتہ ٹم قرا وڑا: پ وک دی اد رف 

۹ ذا آمد اپ ری تی ظلڈ إن بد پر شیید وج کچ إلی غیر ذلك / من 
الایات . 


سے رگم کس جے 


وقفولے تعالی فی هذ الایة الکریمة: ھی حخاويۃ علْ 
عُرُوهِهتا ٭ المروش السقوف: والخاوبة الساقطة. ومنے قول 
الخنساء : 
کان أبو حسانذاعرشأاخوی ممابناەالڈدھر دان ظلیسل 


والمعنی : أنِ السمقوف سقطت ؛ ئثم سقطت عليھا حیطانھا 
علی أظھر التفسیرات. والقصر المشید المطلی بالشید بکسر 


سورة الج ۷/۷۲۳ 





الشین+ وھو الجص؛ وقیل: المشید الرفیع الحصینء کقوله تعالی : 

٭ نما ککونوا یدن گ الیث و کٹ فی وج دوک آي: حصون رفیعة 
منیعة . والظاہر أن قولہ: ہل وَئر مُمط اترگ معطوف علی قریةء أي: 
وکأین من قریة أھلکناھاء وکم من بثر عطلناھا بإھلاك آھلھاء وکم 
من قصر مشید اخلیناہ من ساکنيەء وأھلکناھم لما کفروا وکذبوا 
الرسل . 

ونی عذہ الأیة وأمثالھا: تھدید لکفار قریش الذین کذبوہ ہل 
وتحذیر لھم من أن بنزل بم ما نزل بتلك القری من العذاب 
لما کذبت رسلھا. 


تئے۔ .٤و‏ 


٦‏ لے 


۔بظھر لطالب العلم فی عذہ اي سؤال: وھو أن قولهہ: ٭فھیٌ 
عَاوييَدعَل عُرُو اه4 یدل علی تھدم أبنیة أھلھاء وسقوطھاء وقول: 
وقصر تیچ یدل علی بقاء أبنیٹھا قائمة مشیدة۔ 
قال مقیدہ عفا اللہ عنه وغفر لە: الظاھر لي في جواب ھذا 
اٹسؤال: ان قصور القری التی أُھلکھا اللہ وقت نزول ھذہ الأیة منھا 
ما ہو متھدمء کما دل عليه قولہ: ففَهیَ حَايَةعَل مر يا4 ومنھا 
ما عو قائم باق علی بنائەء کما دل عليه قوله تعالی: ۶ وقضصر 
ُيْْد ِا 4 وإنما استظھرنا ھذا الجمم؛ لن القرآن دل عليهء وخیر 
ما یفسر بە القران القرانء وذلك فی قولہ جل وعلا فی سورۃ ھود: 
کیک بت ہام الک تشۂ مالک یتہا تاپڈ یڈ الچ فصرح في 
ہذہ ال٦َیة‏ بأن مٹھا قائماء ومٹھا حصیداً. 


؛واظھر الاقوال واجراھا علی ظاھر القر ان : ان الثائم ھو الذيٍ 


۷۱ 


٤‏ پ۷ اأضواء الےان 





لم یتھدمء والحصید هو الذي تھدم وتفرقت أنقاضه . ونظیرہ من کلام 
العرب قولە: 
والناس فی قسم المنیة بینھم کالزرعھنەهە قائم وحصید 

وفي معنی القائم والحصید اقوال أخر غیر ما ذکرناء ولکن 
ما ذکرنا هو اظھرھا. 

وذکر الزمخشري ما یفھم منه وجه آخر للجمع زشو ان معنی 
قوله: خاویة : خالیة من آھلھاء من قوله: خوی المکان إذا خلا من 
الف ون معنی : علی عروشھا: أن الأبنیة باقیةء أی: ھی خالیة من 
ُھلھا مع بقاء عروشھا قائمة علی حیطاتھا. وما ذکرناہ آأولاً هو 
الصواب إن شاء اللہ تعالی . 

وقد دلت مذہ الایة الكریمة وأمثالھا فی القرآن أن لفظ القریة: 
یطلق تارۃ علی نفس الأبئیقت وتارۃ علی آهلھا الساکئین بھاء مالیْھلاك 
فی قوله: أمْككهچ والظلم في قول: و ری لیکھ: پراد بہ أُھلھا 
الساکنون بھاء وقولە: ٭مَھی حَاوييَدعَل غُرُویے۔) کہ راد یه الایی کہ 
قال فی آیة: مَسْتَلِ الْتَرْتَة لی کنا دہا 4 وقال فی آخری: س حیح 
إذا آیا ال فَرَییق اس تما أَمْلياک . 

وقد بینا فيی رسال تنا المسماة منع جواز المجاز فی المنزل للتعبد 
والاعجاز: أُنْ مایسمیه البلاغیون مجاز النقص : ومحاز الزیادةء 
لیس ہمجاز حتی عند جمھور القائلین بالمجاز من الأصولیین وآفمنا 
الدلیل علی ذلك. وقراً ہذا الحرف ابن کثیر (وکائن) بألف بعد 
الکافء وبعد الأالف ھمزۃ مکسورةء فنون ساکنة. وقرأہ الیاقون: 
(وکاین) بھمزۃ مفتوحة بعد الکافء بعدھا یاء مکسورۃ مشددةء فثون 


سور الحج ت ۷۷ 
ساک. وعسی الھراءتین واحل؛ ق٭یما لَخْحان فصسحتان وقراءتان 
/وابو عمرو یقف علی الیاءء والباقون بغَمٰون علی اللون ۷۱۱ 
وترأ آبو عمرو (أھلکتھا) بتاء المتکلے المضمومۃ بعد الکاف من 
غبر آلف؛ والباقون بنون مفتوحة بعد الکاف:؛ وبعد التون آلف. 
والمراد بصعة الجمع علی شر ا اللجمھور الاعضیی کما عو راضح, 
وفرا ورش والسوسی (وبیر) پابدال الھمزة یاء والباقون بالھمزۃ 
ال ساکنة . 


مسالۃ 
ذکر ٹاھما وکا بے ہفتح 'لھمزۃ والاء الک ور المگ٭لدۃ اکٹر می 
کلام الرنےت ری وس الجمھور کما سنا (وکائن) بالألف والھجزۃ 
المکسورة أکثر في شعر العرب؛ ولم یقرأ بھا من السبعة غیر ابن کثبر 
کما بینا. ومعنی ٦کأین٢‏ کمعنی کم الْخبریةء فھی تدل علی الاخبار 
بعد کثبر: وممیڑھا له حالتان: 


مر 
تی سے لا ہے 


الاولی: ان بجڑ بمنء وھی لغة القرآنء کقوله: لک وحخان مَنْ 
فریة ٤‏ وفولہ: ؟ وین بن کی ٭ الایة رگاین مَن ءَایدِ نی التَََ 
وَالارّضض کہ الایة . ونظیر ذلٰكٹ من کلام العرب فی جر ممیز کاین بمن 
قو لہ : 


۵ 


وکائن بالاباطح من صدیق ۔ ىراني لو آصیب هو المصابا 
الحالة الٹائیة : ان بنصب ومنہ قولهہ: 
وکائن تنا فضلا عليکم ومنة ‏ .قدیما ولا تدروت ما من منعم 


۷٦‏ ۷پ أُضواء البیٰىان 


وقول الآخر: 
اطردالیاس‌بالرجاءنفکائن الماحمیسرەبمدعسر 

قال فی انخلاصة : 
ککم کأین وکذا وینتصب تمییز ذین و بە صل من تصب 

/أما الاستفھام بکاین فھو نادرء ولم یثبته إلا ابن مالك: 
وابن قتیبةء وابن عصفور. واستدل لە ابن مالك بما روی عن أبي بن 
کعب أنه قال لآابن مسعود: کأین تقرأً سورۃ الأحزاب أیة؟ غقال : ثلائاً 
وسبعین۔ اھ. 

واختلف في کاین ھل ھی بسیطة: أو مرکبة؟ وعلی أتھا مریة 
فھی عرکہة من کاف التشبيه: واي المنونة قال بعضھم: ولاجل 
ترکیبھا جاز الوقف علیھا بالنون فی فراءة الجمھور؛ لان التنوین لما 
دخل في الترکیب آشبه النون الأصلیةء ولھذا رسم في المصحف 
نونا. 

وقراءة أبي عمرو بالوقف علی الیاء؛ لاجل اعتبار حکم 
التئوین في الأاصلء وھو حذفه فی الوقف . 

قال مقیدہ عفا اللہ عنهە وغفر لەہ: الأظھر عندی أن (کأین؛ 
بسیطةء وأنھا کلمة وضعتھا العرب لاإخیار بعدد کثیر؛ نحو: کم؛ إذ 
لا دلیل یجب الرجوع إليه علی أن أصلھا مرکبة. ومن الدلیل علی 
اُٹھا بسیطة إثیات نونھا في الخط؛ لان الأصل في نون التنوین عدم 
إثباتھا في الخطء ودعوی أن الترکیب جعلھا کالنون الأصلیة دعوی 
مجر ڈہ عن الدلیل . واختار أبو حیان اُنھا غیر مرکبڈء واستدل لذلك 
بتلاعب العرب بھا فی تعدد اللغات: فإن فیھا خمس لغاتء اثنتان 


سورۃ الٰحح ۷۷۱۷ 


مٹھا قد قدملاھماء وبینا أنھما قراءتان سبعپتان؛ لآن إحداھما قرأ بھا 
ابن کثیر والآأآخری فرأً بھا الجمھور . واللغة الثالئة فبھا: ٭کابن۷ بھمزۃ 
ساكنة فباء مکسورة؛ والرابعةۂ: ۷ کشٹن8 بیاء ساکنة وھمزۃ مکسورد 
الخامسة: ە٢کأن٢‏ بھمزةۃ مفتوحة ونون ساکنة. اھہ. ولقد صدق 
ہو حبان فی أن التلاعب بلفظ هذہ الکلمة إلٰی ھذہ اللغات یدل علی 
أن أصلھا بسیطة لا مرکبة. والل اأعلم. 


واعلم! أن ما یذکرہ کثیر من المفسرین فی تفسیر ہذہ الایة 
الكریمة من أن الیٹر المعطلة والقصر المشید معروفانء وآنھما 
بحضرموت: وآن القصر مشرف علی قمة جبل لا یرتقی إليه بحال: 
وأن البٹر فی سفحه لا تقر الریاح شیتاً /سقط فیھا إلا أآخرجتھ. 
وما یذکرونە أیضاً من أن البثر ھی : الروس+ وأنھا کانت بعدن بائیمن 
بحضرموت في بلد یقال لە: حضورہ واأتھا نزل بھا أربعة آلاف ممن 
آمنوا بصالح؛ ونجوا من العذاب؛ ومعھم صالحء فمات صالح: 


فسمی المکان حضرموت؛ لان صالحاً لما حضرہ مات فبنوا حضور: 
وقعدوا علی هذہ البٹرء وأمروا عليھهم رجلا یقال لە العلس بن 
جلاس بن سویدء آو جلھس ہن جلاس؛ وکان حسن السیرۃ فیھم 
عاملا عليیھم؛ وجعلوا وزیرہ سنجاریب بن سوادةء فأقاموا دھراء 
وتناسلوا حتی کثرواء وکانت البیئثر تسقی المدینة کلھا وبادیٹھاء 
وجمیع ما فیھا من الدواب والغنم والبقر وغیر ذلك؛ لآتھا کانت لھا 
بکرات تثیرۃ منصوبة علیھاء ورجال کثیرون موکلوت بھاء وحیاض 
کثیرة حولھا تملا لللاس وحیاض للدواب؛ وحیاض للغنم: وحیاض 
للبقر: ولم یکن لھم ماء غیرھاء وآل بھم الأمر إلی أن مات ملکھم 
وطلوا جثتہ بدھن یمنعھا من التغییر: وآن الشیطان دخل في جثتہ 


ال 


۷۹٤ 


۸۸ ۷۷ اصواء الہیان 


وزعم لھم آنە هو الملكء وآنه لم یمت ولکنه تغیب عنھم؛ لیری 
صنیعھمء وأمرعھم أن یضربوا بیٹھم وبین الجثة حجاہاء وکان الشیطات 
یکلمھم من جثة الملك من وراء حجاب؛ لثلا یطلعوا علی الحقیقة آنہ 
میت؛ ولم یزل بھم حتی کفروا باللہ تعالی فبعث اللہ إلیھم نہباً اسمہ: 
حنظلة بن صفوان پوحی إلیہ فی النوم دون الیقظةء فاعلمھم أن 
الشیطان أَضْلهھم: وآخیرھم ان ملکھم قد مات:؛: ونھاهم عن الشر 
بالل ورعظھم ونصح لهھں وحذرھم عقاب ربھم؛ فقتلوا ئیھم 
المذکور في السوقء وطرحوہ في بثرء فعند ذلك نزل بھم عقاب اش 
فاصبحوا والیٹر غحار ماؤڑھاء وتعطل رشاڑھاء فصاحوا با جمعھم 
وضج النساء والصہیان حتی مات الجمیع من العطشہ وأن تلك الیٹر 
ہي البثر المعطلة في ھلہ الأیة - کلە لا معول علیہ؛ لأنہ من جنس 
الإسرائیلیات: وظاھر القرآن یدل علی خلافہ؛ لن قولہ: ٭ وسعاسنْ 
ام قیة 4 معضاہ الإإخہار بأن عدداً کبیرأً من القری أھلکھے اللہ 
بظلمھم وأن کثیر من آبارھم بقیت معطلة بھلاك أُھلھا وأن کثیراً 
من القصور المشیدة ہقیت بعد ھلاك أهلھا بدونھم؛ لآن ممیز 0 کأین؟ 
وإن کان لفظه مفرداً فمعناہ یشمل عدداً کثیراء کما هو معلوم فی 
محله . 


وقال ابو حیان نی البحر ال محبط : وعن امام بی القاسم 
الآنصاري قال: رأیت قبر صائح بالشام فی بلدة یقال تھا: عکا: 
فکبف یکون بحضرموت . وەمعلوم أُن دیار قوم صالح التي أھلکوا فیھا 
معروفة یمر بھا الذاعب من المدینة إلی الشام۔ وقد قدعتا فی سورۃة 
الحجر أن النبي قَلل مر بھا في طریقه إِلی تبوك في غزوۃ تبوك . ومن 
المستبعد أنْ یقطعم صالحء ومن آمن من قومه عذہ المسافة الطویلة 


سورة الحج ۷۹ 


البعیدةۃ من أ٘رض الحجر إلی حضرموت من غیر داع یدعوہ وبضطرہ 
إلی ذلك: کما تری . والعلم عند اللہ تعائی . 

٭ قولہ تعالی : ظ آداز مربروا ف الا فشکون کم کوب 
عقوت بہا آڑےءادان سمعون پک . 

بین اللہ جل وعلا فی هذہ الایة الکریمة : أن کفار مکة الذین کذبوا 
نبینا صلوات الل وسلامہ عليه: بنبغی لھم أن پسیروا فی الأرض فتکون 
لھم قلوب یعقلون بھاء آو آذان یسمعوم بھا؛ لآتھم إذا سافروا مررا 
ہاماکن قوم صالحء وأماکن قوم لوطء وآماکن قوم ھود؛ فوجدوا 
بلادھم خالیةء واٹارھم منطمسة لم یبق عٹھم داع ولا مجیبء لتکذیبھم 
رسلھم: وکفرھم بربھم؛ فیدرکون بعقولھم: ان تکذیبھم نبیھم لا یؤمن 
ان یسہب لھم من سخط اللہ مثل ما حل بأوللك الذین مروا ہمساکتھم 
خالیةء قد عم آھلھا الھلاكء وتکون لھم آذان یسمعون بھا ما قص الہ 
فی کتابہ علی نبيهە من أخبار / تلك الاأممء وما آصابھا من الڑھلاك 
المستأصل والتدمیرء فیحذروا أن یحل بھم مثل ما حل بأولنك . 

والایات الدالة علی ھذا المعلی کثبرۃء کقولە تعالی : عل ےچ ار 
ما ق الس فَلژرا كِتَ کن عَیتبَة الین ین قََدھم در الک لیم4 ثم بین 
ٹھدیدہ لکفار مکكة بما فعل بالامم الماضيیة فی قولهہ: ا وَِلَكَِیںَ 
لھا پچ وکقولہ في غوم لوط : فا ولک نزو عکہم تصیسبت توق ريابل 
أفلا عفلوت الا ۹ وکقوله نبھم: اما سیل مقبر بت پ4 الابة 
وکقوله في قوم لوط؛ وقوم شعیب ۔ اأصحاب الایکة - : ٭ وَِتُما 
مار تن 5* لأن معنی الایتین : أن دیارھم علی ظھر الطریق الذي 
یمرون فيه المعبر عنه بالسبیل والإمام. والأیات بمثل ھذا کثیرۃ. وقد 
قدمنا مٹھا جملا کافیة فی سورة المائدۃ وغیرھا۔ 


۷۹۰ 


۷٦ 


والایة تدل علی أن محل العقل فی القلبء ومحل السمع في 
الأذنء فما یزعمه الفلاسفة من أن محل العقل الدماغ باطل؛ کما 
اوضحناہ في غیر هذا الموضع؛ وکللك قول من زعم أن العقل 
لا مرکز لە أصلا فی الإنسان؛ لأله زمانی فقطء لا مکانی فھو فی غایة 
السقوط والبطلان کما تری . 


حےور سے چت رظ 


٭ قوله تعالی : ٭ قَإتَا لا نی الاندٹر ولیکن تصی الوب 


قد قدمنا الاأبات الموضحة لمعنی عذہ ألأیة فی سورة بنی 


إسرائیل فی الکلام علی قولہ : '٭ے وین کات فی طلیہ اص مھ وف ار 


اچ الاأیة . مع بعض الشواهد العربیةء فأغنی ذلك عن إعادته هنا۔ 
سر سے سے تل سر کی موس ھ م یو 


.٭ قوله تعالی: ہ٭ وس تعحلوك بالمذاب ون خلف الله 
وعدم . 

ذکر جل وعلا فی ھذہ الایة الکكریمة أن الکفار پطلبون من 
اللہےی ا تعجیل العذاب الذڈی یعدھم به طغیاناً وعناداً۔ 

والابات الدالة علی عذا المعنی کثیرة فی القرآن؛ کتولہه 


تعالی : قالیا رتا خل آنا فعا بل زم الاب )پ4 وقولہ: ٭ل نتمطوك 


التپ وَإن جه لَسحطلة پال غرین وی کچ وقولہ: ٭ و وك پالمذاب 
للا ال مسمی ار سناب کہ الایة. 

وقد أوضحنا الایات الدالة علی ذا المعتی في مواضع متعددۂ 
من ھذا الکتاب المبارك فی سورۃ الأأنعام فی الکلام علی قولہ: وت 
0 إلی غیر ذلك من المواضع 


سور الٰحج و پ 
وقول تعالی فی ھذہ الاّیة الکریمة : ٭ وان لف الله وعدم پچ 
الظاھر ان المراد ہالوعد ھتا: هو ما أوعدھم بە من العذاب الدی 
یستعجلوت نُزوله. 
والمعنی: شو ہنجز ما وعلقم ہب مل العذاب إٰذا حیاء ال قت 





المحدد لذلك؛ کما قال تعالی: ٭* و[ولا ال مسمی اھر العذاب ولیائتبم 
بت ہو لک اھ قت اج ٦‏ ِ ۰ مہ ہے ام سرع ۴ "رم 
بفنة وظم لا بشعرہ ا کے وقوله تعالی: ٭ لا ہوم یألیھم لیس مصروفاعنہم 


وَعَاف پہم ما کاو بوہ قشکہ وت ڑ4 وقولہ تعالی : ٭ انم ناما وٹع 
امم بایع ءَالكنَ وك كت پوہ تسْتمجلود الا 4 وہه تعلم آن الوعد یطلق في 
القر ان علی الوعد بالشر . 

ومن الّّیات الموضحة لذلك قوله تعالی : ٭ قل أَفَاتَشک بین 
لک الَارُ وََدعا اد لیت کدروا وَیقی ال ڈ4 فإنہ قال فی مذہ 
الایة فی النار : (وعدھا اللہ) بصیفة الثلاثيی الذي مصدرءہ الوعد ولم 
بقل ؛ اُوعدھا. 

وما ذکر فی ھلہ الأیة من أن ما وعد بە الکفار من العذاب واقع 
لا محالق وأنە لا یخلف وعدہ بذلك جاء عہینا فی غیر عھذا الموضع: 
کقوله تعالی فی سورۃ کی : ٭ قال لا خضص حا دی وقد مت إل ٹک پالوعید ۸ 
اَل لق لہ الایة. والصحیح أن المراد بقولہ: ٭ مَاببَدل الو ریہ 
أن ماأوعده الکفار به من / العذاب لایبدل لدب بل عو واقع ۷۱۷ 
لا محالق وقوله تعالی: ہلل كَدّبَ علق وید لچ آی: وجب 
وثیٹ فلا یمکن عدم وقوعہ بحالء وقوله تعالی: ٭ إِن لدب 
اتل فَحَقی عِقَّاب لیا۹ کما أوضحاہ في کتابنا: دفع إیھام الاضطراب 
عن آیات الکتاب فی سورۃ الأنعامء فی الکلام علی قوله تعالی: 
انار متو نگ اي کا لا مَاك اہ انچ الایة. وأوضحنا آنما أوعد 


۷۸ 


۷/۸ آضواء البیان 





ب٭ الکفار لا یخلف بحالء کما دلت عليه الابات المذکورۃ. آما 
مااوعد ىه ضہاۃ المسلمین: فھو اللی بحور 1 نل ٭ ون بعمو 
کما قال تعالی : ۶ ٤ه‏ لَابََْر آن تر يہ تی کا کر کک ین اه 
الایة. 


وبا لصحقیق الٰذي ذکرنا: تعلم أن الوعد بطلق فی الخیر والشر 
کما سنا وإنما شاع علی السنة کثیر من أعل التفسیر من أن الوعد 
لا یستعمل إلا فی الوعد بخیرء وآنه هو الذی لا بخلفه اللہ : وأما إن 
کان المتوعد بە شر فان وعید وإبعاد. قالوا: إن العرب تعد الرجوع 
عن الوعد لژماء وعن الایعاد کرماء وذکروا عن الأصمعی آلہ قال: 
کلت عند أبی عمروبن العلا فجاءه عمروبن عبید ققال: ي 
با عمروء ھل یخلف ال المیعاد؟ فقال: لاء فذکر آیة وعیدء فقال 
لە: أمن العجم آنت؟ إن العرب تعد الرجوع عن الوعد لؤماء وعن 
الابعاد کرما٘ ما سمعت قول الشاعر: 


ولا یرھب ابن العموالچار سطوتی و انٹنی شعن سطسوۃ المتھدد 


فانی وإن أوعدتے أووعدته لمخلف (یعاديی ومنجز موعدی 
فیه نظر من وجھین . 


الاول: هو ما بیناہ انف من إطلاق الوعد فی القرآن علی التوعد 
بالنارہ والعذابء کقوله تعالی: ٭* النار وعدھا اللہ آآدے کنروا 4 
وقوله تعالی: ٣‏ وی تمحِلوك پالعذاپ وَلن عخلف آنھ وعدر کہ لآن ظامر 
الا الذي لایجوز /العدول عنه: ولن بخلف اللہ وعدہ فی حلول 
الہحذاب الذی یستعجلونك یہ بھم ؛ لآزہ مقترن بقو له؛ ٭ وست حون 


قلر ئا خر خر 


پالعمذاب٭ فتعلقه به هو الظامر. 


سورۃ لہج ۷,٣‏ 


الثاني : هو ما بینا ان ما وعد اللہ بە الکفار لا یصح أنِ بخلفه 
بحال؛ لان ادعاء جواز إخلافه ۔ لہ إیعادء وآأن العرب تعد الرجوغع 
عن الإیعاد کرما ے پبطله آمران: 

الاول : آنه یلزمه جواز آلا یدخل النار کافر أصلأ؛ لن إیعادھم 
بإدخالھم التار مما زعموا أن الرجوع عنه کرم؛ وھذا لا شك فی 
بطلانه ۔ 

الثانی : ما ذکرنا من الایات الدالة : علی أنِ الل لا بخلف عا 
اوعدہ به الکفار من العذابہ کقولہ : ما قال لا موا دی وقدقدمت اٹہ 
با وید ان نیا عاییدل القول اریپ الایت وقوله تعالٰی فيیھم: نے عد )کہ 
وقوله فیھم : ٣‏ فحق تاپ ]اکچ ومعنی حق: وجب وثہت؛ فلا وجه 
لانتفائه بحالء کما أوضحناہ ھتا وفي غیر ھذا الموضعم . 


٭ قوله تعالی: ولنک یوما عند رَيكَ کلف سسَتَة يَتًَا 


سی 
ریہ سے 
تعدق بت بتک ا . 


بین جل وعلا هذہ الایة الکریمة أن الیوم عندہ جل وعلا کلف 
سنة مما یعدہ خلق٭. وما ذکرہ ھنا من کون الیوم عندہ کالف سنة 
أشار إليه فی سورة السجدۃ بقوله: پیا لاشی ھت السشماہ اک الاإلض ثڑ 
عم ال ق بے کان مِقَدارڈ لت سَنَوْيَنَا تعن )کہ وذکر فی سورۃ 
المعارك ان مقدار الیوم میسو لف سنة وذلك غي قولہ : ٭ سرج 
لپک وَألَيمٌ إ ادف ہوم کن بِعدار وحن لت سال یچ الأٴیة, 7 
الحح وابة السجدة متوافقتات تصدق کل واحدة منھما الآخری 
وتمائلھا فی المعنی . وایة المعارج تخالف ظاھرھما؛ لزیادتھا علیھما 
بخمسین ضعفاً. وقد ذکرنا وجه الجمع بین عذہ الایات فی کتاہنا: 


۷۲۹ 


کے پاپ اآضسواء السانِ 


دفع إیھام الاضطراب عن آیات الکتاب. وسنذکرہ ان شاء اللہ هنا 
ملخصآً / مختصر[. ولزید عليه بعض ما تدعو الحاجة إليه . 

فند کر ما ملخصه: أن أبا عبیدة روی عن اسماعیل بن 
إبراھیمء عن أیوب؛ عن اہن آبی علیکة أنه حضر کلا من ابن عیاس: 
وسعید بن الْعسیب سٹل عن ھذہ الأایات : فلم یذر ما یقوله فیھاء 
وبقول: لا أدري؛ : ثم ذکرنا أن للجمع ہینھما وجھین : 

الاول: عو ما أخرجہ ابن أہي حائم من طریق سماك؛ عن 
عکكرمة عن ابن عباس من ان یوم الألف فی سورۂ الحج: ہو أحد 
الڈیام الستة الثی خلق اللہ فیھا السموات والأرض: ویوم الألف فيی 
سورة السجدةء ھو مقدار سیر الأمر وعروجه إليه تعالیء ویوم 
الخمسین المٰاء و بوم القیامة . 

الوجه الثائی: آن المراد بجمیعھا یوم القیامةء وأن اختلاف 
زمن الیوم إنما هو باعتبار حال المؤمن: وحال الکافر؛ لان یوم 
القیامة أخف علی المؤمن منه علی الکافرء کما قال تعالی: ٭ خَتِكَ 
بومپز وع عسژ ما حَل الکفیں عر مر نا . اھ. ذکر ھذین الوجھین 
صاحب الإٴتقان . 

وذکرنا أ٘یضاً فی کتاینا: دفع إیھام الاضطراب عن آبات الکتاب 
فی سورة الفرقان فی الکلام علی قولہ تعالی: ناسح الئجنة بیز 
خر مسعقرا وآحسن مقیلا لاچ ما ملخصە: أن آیة الفرقان ھذہ تدل 
علی انقضاء الحساب في نصف تھار؛ ا یفوک ار گی 
وھی الاستراحة نصف الٹھار فی الحر: وممن قال ہانقضاء الحساب 
فيی نصف نھار: بن عباس؛ وابن مسعود وعکرمة وابن جبیر؛ 
لدلالَة ھذہ الاپة علی ذلك ۔ کما نقله عنھم اہن کثٹیر وغیرہ. 


سورة الحج تو 





وفی تفسپر الجلالین ما نصه: وآخذ من ذلك انقضاء الحساب 
فی نصف نھارء کما ورد فی حدیث:. انتھی من . مع أنه تعالی ذکر ان 
مقدار یوم القیامة خمسون / آلف سنة فی قولہ: فا فِ بور ػَنیقدازر ۷۲۰ 
حون الف مست 4 وھو یوم القیامة ہلا خلاف فی ذلك . 


والظامر فی الجواب : ان یوم القیامة یطول علی الکفار ویقصر 
علی المؤمنینء ویشیر لھذا قوله تعالی بعد ھذا بقلیل : ٭٭* الَملك توم 
اح لِلحان وَکانَ مال َلکینریںً عَیوًا ل485 فتخصیصه عسر ذلك 
الیم بالکافرین: یدل علی أن المؤمئین لیسوا كذلك: وقوله تعالی: 
٭ يك بزمیز نوم یب ا کل الین عَبر یم لچ بدل ہمفھوم مخالفتہ 
علی أنه یسیر علی المؤمنین غیر عسیرء کما دل عليه قوله تعالی: 


سم ٣‏ سر او ار 


٭ ممطعن |ئی الداع بتول ا ففرون خاذایوم عیمم 4)2 , 

وقال ابن جریر: حدثنی یونس+ آنبأنا ابن وہعبء أآنبأنا 
عمرو بن الحارث : ان سعبدا الصواف حدثہ آنە بلغہ؛ أن یوم القیامة 
یقصر علی المژمئینء حتی یکون کما بین العصر إلی غروب الشمسء 
وأتھم یتقلبون في ریاض الجنةء حتی یفرغ من الناسء وڈلك قولە: 

چا صى٢٦٣ط‏ مم سس ہے ے٣‏ یک سر سے ہو 3 

٭ اَصحَب ۔ يك یَرَتَین كَڑ تستَفَبً وََحْسَن مقلا ان ٭ ونقلے عتے 
ابن گثٹیر فی تعسیرہ۔ 

وأما علی قول من فسر المقیل فی الایة بأنه الماوی والمنزل 
کقتادة رحمه اش فلا دلالَة فی الایة لشيء مما ذکرنا۔ ومعلوم ان من 
کات فی سرور ونعمة؛ أنە یقصر عليه الزمن الطویل قصراً شدیداء 
بخلاف من کان فی العذاب المھین والیلایا والکروب+؛ فإن الزمن 
العرب. وقد ذکرنا فی کتابنا المذکور بعضں الشواھد الدالة عليه 


(۲۰۱ 


ات أضراء البیيان 


کقول أبي سفیان بن الحارث رضی الله عنہ یرٹی رسول اللہ َڑ: 
ارت قبات لیلسي لا یسزول ‏ ولبل أخی المصیہة فی طول 
وقول الآخر: 
فتصارھن مع الھموم طوبلة وطوالھن مع السرور فصار 
/وقول الآخر: 
لیليی ولیلی نفی نومي اختلافھما فی الطُول والطول طوبی لي لواعندلا 
یجود بالطول لیلي کلما بخلت ‏ بائطول لہلی وإن جادت بە بخلا 
ونحو ھذا کثیر جداً في کلام العرب . ومن أظرف ما قیل فيه ما 
روي عن یزید بن معاویة أنه قال: 
لا سال اللہ تغیبرآلما فعلت ‏ نامت وقد أسھرت عینی عیناھا 
فاللیل طول شيء حین آفقدھا واللیل أفصر شيء حین ألقاھا 
وقد ورد بعضر الأحادیٹث ہما یدل علی ظاعر آیة الحج؛ وآیة 
السمجدة. 
وسٹذکر ھنا طرفاً منه بواسطة نقل ابن کثیر فی تفسپر ہذہ الأیة 
من سورة الحج. 
قال ابن کثیر: قال ابن بی حاتم: حدثنا الحسن بن عرفة: 
حدثني عبدة بن سلیمانء عن محمد بن عمروء عن أبي سلمة عن 
بی ھریرۃ أن رسول اللہ پچ قال: 2یدخل فقراء المسلمین الجنة قبل 
الاغنیاء بنصف یوم خمسمائة عام٤‏ ورواہ الترمذيی والنسائی من 
حدیث الٹوري عن محمد بن عمرو ہهہ. وقال الترمذيی: حسن 
صحج ‏ 
وند روا ابن جریر عن أبي ھریرۃ موقوفأافقال: حدثني 


سور الحح ۷۸۷ 





یعقو لے ٤‏ نا ان علبف گا سعل الجریری: عو اي نضرة جن 
سیر بن تھار قال: قال ابر ہر یدخل فقراء المسلمین اللجنة قبل 


ما تقرأً قرآن؟ قلت: لت: بل قال: وک بَا ىند ری کل سَتةيَتا 
ھ 


وت 2 کے ے وقال ابو داود فی اخر کتات الملاحم ..- بب ۔ 
جد تنا عضرو ہن علمائنء جدئتا ابو المعیرۃ؛ء حدثنيی صعران صن 
شریح بن ہین سعد بن ابی وقاص٠‏ ٰ النبی پا آنه قال : 
انی اارجو الا تھجز آمتی عند ربھا ان بڑخرشم شش پروی قہل 
لسعد: وکم نصف یوم؟ قال: خمسمائة سنة٤.‏ 

وخاں آاے' ن آبيی حاتےم : سد تنا احمدة سس تسعتيژاں٘ؤ سد ٹہتا 

عبد الرحمن بن المھدی :عن إسرائیل: عن سماك عن عکرمة: عی 
ان عباس : ع وت یوما ند رتاف کالف س ستة متا تعدویت ٭٭ قال: 
من الایام التی خلق اللہ فیھا السمو ات والارضش ورورواہ ابن جرویرو .ے- 
ابن بشار ۰- أبِن المھدی , اث قال مےحاحمد ؛ وعگرمف ونس عرأے 


اأحجملد ج حلہل مر 5تاب المر د علی الحھمبۃ . وقال محاھٰٛ: شل ٹ۵ الاة 


سر ہے سر سے کپ ایح سأ موس ہو سے 
کھو لە : : پریں ا لان ھرے المے 21 الا رض ٹر تعریم (اجه ق نوے کان مقدارے 
الف سَتَةَيَتَامن* ۰ اھ محل الغرض من ابن کثبر . 
ونلواجر ا حادیث التی سایق بمگ گن الجمع بیٹھا وبین مادکرنا 


ان اُصل الوم الف ستقء ولگله بالشىےة إلی المؤژمنین بشقصر 
ویخف+ حتی یکون کنصف نھار . والل تعالی أعلم. 


وقراً ھذا الحرف ابن کثیر: وحمزة؛ والکسائی : طکالف سنة 


ما بعیل ٤‏ ون کچ بہاء الف وقأہ الاو ن : تسد رن کے بتاء الخطاب . 


ومعی المراءتین واضح . وانعلم عند اللہ تعالی . 


۷)۲ 


۷۲۳ 


ار خر ۷ اضسواء الےان 


٣س‏ سے سے سے ہے 


٭ قوله تعالی : ٭ این بن تَریية أَملیِتُ ضا ره ظالِمة 
ٹم أخذ کا وزلی آلمیں 62 . 

تقدمت قریباً الایات الموضحة لمعنی ھذہ الأیة فی الکلام علی 
توله تعائی: ٭ کلت تلم قم بُج > لی قوف : ٭ تر 


٭ قولہ تعالی : ٭* ایا النَاس إِتَما االکرپ بر میں اگ 


امر اللہ جل وعلا نبیہ قَل في ھذہ الَیة ان یقول لمناس : ۱ 
الک نین لپ أيی: إنی لست بربکمء ولا بیدي هدایتکم: و 
علع اعدایکم ہوم القیامک واگتے مخوف اک من عذاب نھ 
وسخطه . 

والابات بھڈا المعنی کثرۃ جداٗ کقوله تعائی: ٭ شا علك 
اليلَع وَايا ساب ام چ وقولہ: تما ات رتپ وقوله: رت ار 
اشن کا وقولہ: لاتق عم ححفیظ بات عاف ال اک پ 
وکولهہ ہُو ابر لک بی عَتپ دید( وقولہ: و سار 
زی 2 الا عبدیدء لی کون للکلیرت تا (ج 4 والایات فی ھذا 


وقوله فی ھذہ الأیة الکریمة: (مبین) الظاھر أنە الوصف من 
أبان الریاعیة اللازمة التي بمعنی بانء والعرب تقول: أبان فھو مین 
بمعتی بان فھو بسن من اللازم الذي لیس ہمععد إِلی المفعول. ومنه 
قول کعب بن زھیر: 


سورۃ الحج ۷,۸ 


فقو لہ : اتی ما أی: کرم ظاھر. 





ومن أبان اللازمة قول عمر بن أبی ربیعة المخزومي : 


یعنی لظھر وبا من اٹارھن ورم. ومله قول جریر: 
اذا ابساؤنا واہ لك عسدوا گان المقرفات من العراب 
أی: ظھر وبان المفرقات من العراب. ویحتمل آن یکون قوله 
فی هلہ الاَبة: (مبین) اسم فاعل أبان المتعدیة؛ والمفعول محذوف 
للنعمیم أي: مبین لکم في إنذاري کل ما بنفعکم؛ وما یضرکم؛ 
لیجتلبوا انی وئجٹئبوا اضر ۔ والڈول أظیر . ز انل اعلم : 
7 ۱ ایا ٦‏ ا مھ حم م 
ت فوله تعالی : ٭ فالذزہے ماضنوا وعملوا اش جج 


اس مرقل ےی و سز کے سے ٭ 


مخقرۃ وردیف ریم ا لاح سوا ق اتا مرن أزلَيك أَصَحَبِ ح 


ئن 


اہین جل وعلا فی هہذہ الایة الكریمة: ان الذین آمنوا بە 
وبرسلهء وکل ما یجب الإیمان بەء وعملرا الفعلات الصالحات من 
امتثال الاوامی واجتناب النواھی لھم من اللہ مخفرة لذْنوبھم ورزق 
کریمء أی: حسن. وھو عا یرزقھم من أنواع اللعیم في جناتەء وأن 
الذین عملوا بخلاف ذلك فھم أصحاب الجحیم؛ أي: النار الشدید 
حرھا. وفی عذہ الایة وعد لمن اطاعهہ ووعید لمن عصاہ. والایات 
بمٹل ذلك في القرآن کثیرۃ: کقوله تعالی: ۳ نی عبادی ان آنا المفوز 
الّمۂ تق رَآذَ دا هو المَذَابُ الألیۂُ یچ وقولەہ: ٭ غافر اَل 
َال الب شید الیقاپ زی المول پ٭ الایة . الی غیر ذلك من الّبات : 


وقد أوضحناما فی غیر ھذا الموضع . 


۷۲٤ 


تن ٣‏ پ 


ہ ا پ اضواء البیٍژ ان 





وقوله ٹی ھذہ الأایة الکریمة: ه٭ والاان سعوا ی' مَايلیتا مم معاجرین چ4 
قال مجاھد: معاجزین بشِطون الاس من متابعة النبی 8ای وکذا قال 
عبد الله بن الزبیر؛ عثبطین. وقال ابن عبیاس: (معاجزین) أی 
مغالبین ومشاقین. وعن الفراء (معاجزین) معائدین. وعر. الأخفشی 
(معاجزین) معاندین مسابقین. وعن الزجاج (معاجزین) أيی: ظانین 
أنھم یعجزوئنا؛ لأنھم ظنوا ألا ہمثء وأن اش لا یقدر علیھم . 

واعلم: آن فی ھذا الحرف قراءتین سبعیئین قرأہ الجمھور: 
(معاجڑین) بأالف ہین العین والجیم بصیغة المفاعلة اسم فاعل 
عاجزہ. وقرأہ ابن کثیرء وآبو عمرو: (معجزین) بلا ألف مع تشدید 
الجیم المکسورۃ علی صیغة اسم الفاعل من عجزڑہ. 

قال مقیدە عضااش عنەوغضر لے: الظاعر بحسب الوضع 
العربي في قراءة الجمھور معاجزین: ھو اقتضاء طرفین؛ لأن الظاھر 
لا یعدل عته إلا لدلیل یجب الرجوع إليه والمفاعلة تقتضی الطرفین 
إلا لدلیل یصرف عن ذلكء واقتضاء المفاعلة الطرفین فی الاّیة من 
طریقین ۔ 

الڈولی : ھی ما قاله ابن عرفة من أن معنی (معاجزین) فی ال ڈرة 

اتھم یعاجزون /الانبیاء وأتباعھم؛ فیحاول کل واحد منھما إعجاز 
الآخر: فالانہیاء وأتباعھم یحاولون إعجاز الکفار وإاخضاعھم ثقبول 
مصاجاءعن اللہ تمالی؛ والکفار یقاتلون الانیاءء وأتباعھم 
ویمانعوتھم؛ لیصیروھم إلی العجز عن أمر الله ۔ وھذا الوجه ظاھر 
کما ال تعالی : ۶ ولا برالوں کیو لونک حق برڈوکم عَن یکم ان 
أَستلھُوا ٭ وعليه فمفعول مس محلذوفہ آي: معاجزین 
الأنبیاء وأتباعھ أي: مغالبین لھم: لیعجزوھم عن إقامة الحق . 


سور الج ۷۹ 


الطریقة الثانیة: عی التي ذکرناھا آنفاً عن الزجاج أت می 
(معاجزین) ظائین أٹھم یعجزوث ربھی فلا یقدر عليھم؛ لزعمھم 
لا یقدر علی بعثھم بعد الموت؛ کما قال تعالی: د ال کروا لی 
ٹاک وکما قال تعالی: رن لی بی اکلہ 
تھی تیر الپ وقال تعالی عنھم [إنھم قالوا: ٣‏ ومانحن پممولن لاہ 
٭ وا عَن بِمُنثَینَ تی ۹ وعلی ہذا القول فالکفار معاجزیہ اللہ فی 
زعمھم الْباطل . 


وقد بین تعالی فی آیات کثیرۃ ان زعمھم ھذا کاذب: وأنھم 
لا یعجزوت ربھم بحال: کعولە تعالی: لوا اکر عمش حر اہ وان 
ال ری اکب الچ وقولہ : ٭ ذاعم لم وا اَتکم عَار مُموچزی الہ رَرِ الب 
×۶ وا بعناپ ایر )ہ وقوله: ا وَما شر ہریت فی الأضِ َلاف 
الک 4٤‏ الابةء وقوله تعالی فی الجن: وَآَنَا ظا آن گن شنَجۃ لہ ف 


لو رآ ہچ إلی غیر ذلك من الّیات. وقد قدمتا آن مم 


زعمت سخینة أن ستغلب ربھا ولیغلبےع مغالب الغلاب 





ومرادہ بسخینة قریش. یعنی آنھم یحاولون غلبة ربھمء والل 
غالبھم بلا شك. والوجه الأول أظھر ۔ 


وأما علی قراءة ابن کثیرء وابی عمرو: (معجزین) /بکسر ۷٢٢‏ 
الجیم المشددة بلا ألف: فالأظھر أن المعنی معجزینء أي: مثبطین 
من راد الدخول فی الایمات عن الدخول فی وقیل: معجزین من 
انبع النبي قل. ومعنی ذلك: آئھم ینسبونھم إلی العجز من قولھم: 
عجزہ بالتضعف إٰذا نسبه إلی المجز الڈي هو ضا الحزم: یعنو ول انھم 


یحسبون المسلمین سفھاء لاعقول لھم؛ حیث آرتکبوا آمراً غیر 
الحزم والصواب: وھو اثباع دین الرسلام فی زعغمھں؛ کما قال تعالی 
عن إخوانھم المنافقین: *٭ قَإا بل لَهمْ کاوثوا کمآ عامَق التاش الو ومن 
کے امم الشکَاد لا کھج ہم اماک الایة. 


وقولہ فی ھذہ الأیة الكریمة : ٣‏ وَأَلَدیَ سَعوَأ فاي4 . 


اعلےم أولاً: أن السعی یطلق علی العمل فی الأمر لإفسادہ 
وإصلاحہ: ومن استعماله فی الإفساد قوله تعالی: ۶ سعوا قءابتاہ 
أيی: سعوا في إبطالھاء وتکڈیبھا بقولھم: [إتھا سحر وشعر وکھانة 
وأساطیر الأولین: ونحو ذلك. ومن إطلاق السعی فی الفساد أیضاأً 
قوله تعالی: کل وَدا تر سیف الْػرض لیلد فا الاَیة . ومن إطلاق 
السحی فی العمل مالڑصلاح قولہ تعالی : ٭ اکا کان کک جراء کان مع 
نہ رفولہ : ھ وآمائ جا یی ا َفْ2َيطتَ اپ الآیة إلی غیر 
دُلك من الابات . 


ومن إطلاق السحي علی الخیر والشر ععاً قوله تعالی: ط إِنٌ 
سک لق لی قولہ : و تا بت مل ماش اد تر یک 

وھذہ الایة العی ذکرناھا ہنا فی سورۃ الحح التي هي قوله 
تعالی : فا خاازب ءامنوا وعیماوا الضلحلت ظم تعؤرة وردف کربۃ لڑچا والزن 
سعوا ق ءایلڑتا ممنجرین اواف اصحب اج تو جاء معناھا واضحا فی 
سورۃ سبأ في قوله تعالی: ٭ حرف أَلوان مامٹوا وعیاوا الضَلحَتِ 


حر ہر آاواز مر ے ور 


زینک کم تل ورڈ سکریبۃ () وَالَیتَ معز بے +يَفَا راب 


۷ ااثم / عَدَابيدَیَجْر اَی لاج4 فالعذاب من الرجز الألیم المذکور في 


سیا ھو عذاب الجحیم المذکور في الحج. 


سور الحصح ۷۹۳ 





کے مو ح 


٭ قولہ تعالی : ھا وبا زسم من قيكک من ول ولا تی( 
اتا مق لق الشَِطنُ ن نید فَدسَم ان ما لی الفَيِطنْ تم 

معنی قوله: (تمنی) فی ھذہ الایة الکریمۂ فيه للعلماء وجھان 
من التفسیر معروفان: 

الأرل: أن (ثمنی)بمعنی: قرأاوتلا. ومنەقول حسانفي 
عثمان بن عفان رضی الله عنه: 
تمنی کتصاب ال أول لیلے ‏ واخرھالاقی حمام المقادر 

وقول الآخر: 
تمنی کتعاب ال آخے لیله تمني داود الزبور علی رسل 

قمعنی (ثمنی) فی البیتین قرأً وتلا۔ 

وفی صحیح البخاري عن ابن عباس أنه قال: إذا تمتی آلقی 
الشیطان فی أمئیته: إذا حدث ألقی الشیطان فی حدیثله. وکون تمنی 
بمعنی : قرأً وتلا هو قول آکثر المفسرین . 

الثول الثانی: آن تمنی فی الأیة من التمعيی المعروفء وھو 
تمنیہ [سلام أمتەء وطاعتھم لل ولرسله ومفعول ألقی محذوف؛ 
فعلی آن (تمنی) بمعنی : آحب إیمان آمت٭: وعلق آمله بذلك: 
فمقعول ألقی پظھر أنہ من جنس الوساوس؛ والصد من دین اللہ حتی 
لا یتم لللبی أو الرسول ما تمنی. 

/ ومعنی کوٹ اللإلقاء فی أمنیٹته علی ھا ال وجے: أن ۷۲۸ 
الشیطان یلقی وساوسه وشبھه لیصدً بھا عما تمناہ الرسول آو النبي: 


۷۰۹ 


۷۹٤‏ اشسواء البیسان 
وعلی أن تمنی بمعنی: قراً ففی مفعول ألقی تقدیران: 
اہدهما: من جنس الاول: ای : ألقی الشیطان فی قراءة 

ما یقرؤہء ویتلوہ الرسول أو التبیء وعلی ھذا التقدیر فلا (شکال . 
وآما التقدیر الثانی : فھو آلقی الشیطان فی آمنیتہ: ای : اء تہ 

ما لیس منھا لیظن الکفار آنه منھا. 
وقولھ: ےو نسح لم ما یلقی الكَبِط ن۹ پسٹانس بەه ٹھذا التشدیر . 
و فا ذکر کثیر من المفسرین فی تقسیم ھدہ الایة قصة الخرالیق 

قالوا: سبب نزول ہذہ الایة الکریمة أن اللبی قَِ قرأ سورۃ لسم 

ہہ : ۱ کا میں می ال سے ہے قھ نے خر . 

بمکقت فلما بلغ : * اف یع الب والمزیٰ ره افَرقة الشری ج٭ التی 

الشیطان علی لسانه: تلك الرانیق العلٰی؛ وإن شفاعتھن لترتجی؛: 

فلما بلغ آخر السورۃ سجد وسجد معه المشرکون والمسلمون. وقال 

المشرکون: عا ذکر الھتنا بخیر قہل الیومء وشاع فی الناس آن أھل 
مکة اسلموا بسہب سجودھم مع النبيی اي حتی رجع المھاجرون 

من الحبشة ظناً مٹھم أن قومھم أسلمواء فوجدوعھم علی کفرھم. 
وقد قدمنا فی ھذا الکتات المبارك أن من آنواع البیان التيی 

تضمنھا ان یقول بعض العلماء فی الایة قولاء ویکون فی الایة فرینة 

تدل علی بطلان ذلك القول؛ ومثلنا تثذلك بأمثلة متعددۃ. 
وھذا القول الذی زعمہ کثبر من /المفسرین! وھو أُن الشہطان 

لقی علی لسان الني پل ھذا الشرك الآأکبر؛ والکفر البواح الذی هو 

قولھم: تلك الغرانیق العلاء وإت شفاعتھن لٹرتجی. بعنون: اللات 


سورۃ الحج ۵ 
والعمزی: ومعساة الشالٹة الآخری: الذی لا شكفی بطلانەفی 
نفس سیاف آیات النجم النی تخللھا إلقاء الشیطان المزعوم قرینة 
ضرآنیىة واضشحۃة علی بطلان مذا القول؛ لآن اللبےي پل رآ بمد 
موضح الاٍلقاء المزعوم بقلیل قو لە نعالی ٹی اللات والعری؛ وماہ 


ہے پر فی ھر نے 


الثالثة الأآخری: ٭ ان هی ا ال آھا مت رفا آٹ حم وعاباؤھ کا انل ال ا من 
لن ولیس من المعقول أن النبی لے یسب آلھتھم هذا السب 
العظیم فی سورة النجم منآخراً عن ذکرہ ھا بخیر المزعوم إلا 
وغضبواء ولم بسجدوا؛ لان العبرۃ بالکلام الآخیر؛ مع أنه قد دلت 
آیات قرانیة علی بطلان ھذا القولء وھی الایات الدالة علی ان اللہ 
لم یجعل للشیطان سلطاناً علی النبي قي وإخوانہ من الرسل: 

وأتباعھم المخلصینء کقوله تعالی : وکا ار ھکر اڑے کمن 
دع رَيھم بیکلوب ا 27 اسما سلطدتم عل الذارے بنولوٹر والزنَ شم ہد 
مشرقوت ا 4 وقولہ تعالی: اك مباوی لیس لك عَلْيم سط الام 
ا٤ك‏ اکب اي 4 وقولہ میس سی بن شقن لا 
الایق وعل القول الہزعوء أن الشسطان التقی مل انج ذِك 
الکفر البواح ء فاي سلطان لە آکبر من ذلك . 


ومن الایات الدالة علی بطلان ذلك القول المزعوم قوله تعالی 

فيی ابی ٹا : ما بنطلق عن اموک )ان ہو للا بی بی اہ وتولہ: 
ہی کو - مس ا سی ۶ - 

ط مل آ2 عق من تل لی بک نز لقع فا یر کچ وفوله ٹی 

القرآن العظیم : ناشن رم ا اکر وَإِنا ام كتفظوتَ 42 وقولہ تعالی : 


وَإئر / لَكب عَريڑ ت٥‏ لا یأیم الطل مِنْ بن یَكَيّه ولا مِن خَلَفْیہ تَارِیل تن ٣٣‏ 
مکی بد لچ فھذہ الایات القرآنیة تدل علی بطلان القول السزعوم۔ 


۹,۱ أضواء البیان 
مسالۃة 

اعلم: آن مسآألة الغرانیق مع استحالتھا شرعاء ودلالة القرآن 
علی بطلاتھا لم تثبت من طریی صالح للاحتجاج؛ وصرح بعدم ٹبوتھا 
خلق کثیر من علماء الحدیث کما هو الصواب . والمفسروت یرووتن 
ھذہ القصة عن ابن عباس من طریق الكلیيء عن أبي صالحء عن 
اہن عباس. ومعلوم ان الکلہيی متروك: وقد بین الہزار رحمه اللہ: 
اُٹھا لا تعرف من طریق یجوز ذکرہ إلا طریق أہی بشرء عن سعید بن 
چبیر: مم الشك الدي وقع فی وصله. وقد اعترف الحافظ ابن حجر 
مع انتصارہ اثبوت عذہ القصة بأن طرقھا کلھا إما منقطعة أو ضعیفة 
إِلا طریق سعید بن جبیر ۔ 

وإذا علمت ذلك فاعلم أن طریق سعید بن جبسر لم یروھا 
بھا أحد متصلة إلا أمیة بن خالد: وھو وإن کان ئفقة فقد شك ئی 
وصٹھا۔ 

فقد أخرج الہزارء وابن مردویه من طریق أٔمية بن خالدء عن 
شعبة عن أبي بشرء عن سعید بن جبیر عن ابن عباس فیما أحسب . 
ثم ساق حدیث القصة المذکورۃ. وقال الہزار: لا یری متصلاٌ إلا بھذا 
الآسناد تفرد بوصلء أمية بن خالد وھو ثقة مشھور. وقال الیزار: 
وإنما یروی عن طریق الکكلبي: عن أہی صالحء عن ابن عباس. 
والکلبي عتروك . 

فتحصل آن قصة الغرائیق لم ترد متصلة إلا من هذا الوجه الذی 
شك راویهە فی الوصل ومعلوم ان ما کان کذلك لا یحتح به لظھور 
ضعفٰه؛ ولذا قال الحافظ ابن کثبر فی تفسیرہ: إِنه لم یرھا مسندۃ من 
وجهہ صحیح . 


سور إلحح ۹۷پ 


وفال الشوکاني فی ھذہ القصة؛ ولم بصح شيء من ھذا۔ ۷۳۱ 
ولایت بوجه من الوجوە ومع عدم صحتهء بل بطلائه غقد دفعه 
المحققون بکتاب اللہ کقولہ تعالی: ل8 ول نقول عَیْتا بَعض الاقاویل تو کچ 
الأیة وقولہ: ٭ وََابَعلق صن امو ہگ الاآیة. وقوله: ٭* ولولا آن تتتلف 
قد یت رکم لہ متا کالاچ فتفی المقاربة للرکون نضلاٗ عن 
الرکونء ثم ذکر الشوکانی عن البزار أنھا لا تروی بإسناد متصلء 
وعن البيھقي أنه قال: ھي غیر ثابتة من جھة النقل: وذکر عن إمام 
الاأئمة ابن خزیمة: أن ھذہ القصة من وضع الزنادقة. 

وأبطلھا ابن العربی المالکی: والفخر الرازيیء وجماعات 


کثیرۃ ۔ 


وقراءتہ ہہ سورۂ النجم وسجود المشرکین ثابت فی الصحیح 
ولم یذکر فيه شیء من قصة الغرانیق. وعلی ھذا القول الصحیح وھو 
اُنھا باطلة فلا إ[شکال . 

وأما علی ثبوت القصۂة کما هو رای الحافظ ابسن حچر فإنہ 
قال في فتح الباري: إن هذہ القصة ثاۓة بثلاثة آسانید کلھا علی 
شرط الصحیحء وی مراسیل یحتج بمٹلھا من یحتج بالمرسل: 
وکذلك من لا بحتج بہ؛ لاعتضاد بعضھا بہعض؛ لن الطرق إذا 
کثرت وتبایلت مخارجھا:ء دل ذلك علی أن لھا أصلا. فللعلماء عن 
ذلك اجوبة کثیرة اأحسنھاء وأقربھا: أن النبی پل کان برتل السورۃ 
ترتیالڈ تتخللہ سکتات: فغلما قرأ: ٭ مََنَرَةً الَالَة الْخقی تع مال 
الشیطان لعنه اللہ محاکیأاً لصوتہ: تلك الغرانیق العلی. . إلخ. فظن 
المشرکون أن الصوت صونہ لا وھو بريء من ذلك براءة الشمس 
من اللمس . 


۷۳۲ 


۸م۹٭ آضراء الیٍان 


وقد أوضحناھذہ المسالافی رحلتتا إیضاحآا وافیا: 
واختصرناھا ھناء وفی کتابنا: دفع ابھاء الااضطراب عن آیات 
الکتاب . 

والحاصل: ان القرآن دل علی بطلانھاء ولم تثبثٹ من جہة 
النقلء مع استحالة الإلقاء علی لسانہ قُ لما ذکر شرعا. ومن آئہتھا 
نسب / التلفظ بذلك الکفر للشیطانء فتبین ان نطق النبي پَللَْ بذلك 
الکفر ولو سھوا مستحیل شرعا وقد دل القرات علی بطلاتء وھو 
باطل قطعاً علی کل حال. 

والغرائیق: الطیر البیض المعروفة واحدھا غرلوق کزنبور 
وفردوس؛ وفیه لغات غیر ذلك. یزعمون ان الأصنام ترتفع إلی الله 
کالطیر البیضی؛ فتشقع عندہ لعاہدیھاء قبحھم الل مااکفرھم: ونحن 
وإن ذکرنا آن نول : ٭ فنس الله مَايلقی اَلشیِطن 8 یستانس بە لقول من 
قال: إن مفعول الاإلقاء المحذوف تقدیرہ! آلقی الشیطان فی قراءتہ 
ما لیس منھا؛ لان الٹسخ هنا ھو النسخ اللخوی؛ ومعناء الاہطال 
والإزالة من قولھم: نسخت الشمس الظلء ونسخت الریح الائر: 
وھذا کأنە پدل علی أن اللہ پنسخ شیتاً آلقاہ الشیطانء لیس مما یقرؤہ 
الرسول آو اللبہی . فالذی بظھر لنا أنە الصواب :ء وأن القرآن یدل عليه 
دلالة واضحةء وإن لم ینتبه لە من تکلم علی الاَیة من المفسرین: هو 
ات ما یلقيه الشبطان فی قراءة البہی: الشکوك والوساوس المانعة من 
تصدیقھا وقبولھاء کإلقائه عليھم آنھا سحر آو شعرء آو آساطیر 
الاولین: وأٹھا مفتراۃ علی الله لیست منزلة من عندہ. 

والدلیل علی هذا المعنی: آن اللہ بین ان الحكکمة فی الاإِلمّاء 
المذکور امتحان الخلق؛ لأنه قال: ٣‏ ایحمل ما بلشی الشَيِطن فتػےة 


سس ۷۲۹ 





سے کے ہہ ۴ اج رک مر گے 

بت فقوم شرتضی پچ تم قال اللہ : ٭ ولیعلم آاے ہے آووا اي ار أَنَه احَق 

کس نکد اج گر - سی نے رح اھر ا 7 

لے دیشر کن ار 2 وک نقولہ: 7 الئیے آوترا 


جو ۰ع بے 


اليء اه الحَی 4 الایة, بدل عاں 1 الشیطان : یلقی علیھم ان الذی 
یقراہ النبِي لپس بحق فیصدقہ الأشقیاءء ویکون ذلك فتنة لم 
ویکذہه المؤمنون الذین آوتوا العلمء ویعلمون أنه الحق؛ لا الکذب 
کما یزعم لھم الشیطان فی إلقائه۔ فھذا الامتحان لا یتاسب شیتاً زادہ 
الشیطات من نفسه فی القراء5. والعلم عند اللہ تعالی ۔ 


اروعلی هھذا العول فمعنی نسخ ما یلقی الشیطان : إزالتے ۷۳۳ 
وإبطالہء وعدم تأثیرہ فی المؤمنین الذین أوتوا العلم ۔ 

ومعتی یحکم آیاتە: یتقٹھا بالإإحکام: فیظھر آتھا وحی منزل منہ 
بحق؛ ولا یژثر غی ذلك محاولة الشیطان صد الناس عنھا باإلقائہ 
المذکوو۔ 

وما ذکرہ ھٹا ما ن آنە بسلط الشیطان فیلقی فی قراءۃ !' لرسول 
والنبي فثنة للناس لیظھر مژمنھم من کافرشم بللك الامتحان جاء 
موضحاً فی آیات کثیرۃ قدمناھا مراراء کقولہ: ٭ وماجعلا اأخحب اکار إلا 
ملک وناج دم ِا ٤َ‏ لین روا لبستیقن الین آووا الب ویر ماد الین امنوا 
اتا وا وتاب الین اووا الکتب وا موی قد الپ کیم تن پان _روبَ ماذا آراد اللہ 
دا مکل کل بل ا من پک ویددی من بک الاي وقوله تعالی: ٣‏ وی 
جَعَلنا القبْلة آئق کت میا لا لان من غ ول من بنقلث علن عقبۃ کہ 
لاب وفرلہ: < رَمَا ملا از ای ایگ لاڈ آکیں شب الف 
الثرَانْ٭ آی: لاٹھا فتنةء کما قال: ادف خر نر تج د الَقو دبا 
نَا جَعَلكَھها نتْتَة للقَلبینَ تن إِنَهَا مج رخ فی أسّل ابر 23 4 الػیة 
لا لما نزلت ھذہ الأیة قالوا: ظھر کذب محمد ےج 2؛: لان الشجر 


۸۰۲۰ اضواء الِان 





لا ینبت فی الموضع الیابس؛ فکیف تنبت شجرۃ فی اأصل الجحیم 
یىی غیر ذلك سن الأایات کما تقدم | ضا حهہ مرارا والٰعلم عئف الله 
تعالی . 

واللام فی قولہ: س* لَيَجْعَل ما بلتی القَِطنٌ ٭ الایة الأظھر أنھا 
متعلقة بألقی؛ أي: ألقی الشیطان فی أمنیة !؛لرسل والانبیا لیجعل 
اللہ ذُلك الاإٍلقاء فتنة للذین فی قلوبھم مرض: خلافاً للحوفی الال : 
إنھا متعلقة بیحکم: وابن عطیة القائل : إنھا متعلقة پینسخ . 

ومعنی کونە: فتنة لھم أنه سبب لتمادیھم في الضلال والکفر . 

۷۳٤‏ وقد أوضحتا معائی الفتتة فی القرآن /سابقاء وبینا أآت اصل 

الفتنة فی اللعة وضع الذھب فی الثار لیظھر بسبکه فیھا أخالص هو 
ام زائفء وأنھا فی القرآن تطلق علی معان متعددةۃ: 


ون ےا أی: یحرقون بھاء وقوله تعالی: ات ایت وا الومن 


ال سے اح اس 
-- 


أآحرقوعم بنار الاأخذوڈ علی أظھر الٹفسپرین . 
ومنھا: الاختبار وھو اکثر استعمالاتھا فی القرانء کفوله 


سالی: ان لسم الک تچ وقولہ تعالی: ٭ وتبلوک پانشر 


حرط ٭ ےھ وہ 


وا ٹر فِنْنَةٌ چ۹ وقوله تعالی: ٭ وآلو استقنموا علی الطریے لاف ننهم تہ 
ومنھا: نتیجۂ الابتلاء إن کالت سیتة کالکفر والضلال؛ کقوله: 
عق کا تک َ4 أيی: شرك بدلیل فولہ: ٭ مَين الین للٰ 4 وقولہ 
ُ یر سے کے بت 
فی الأنفال: ٭ وَيَحتونَ اَلِبِنُ کلم لو رمما یوضح هذا المعنی 


سورة الحج ۸۰۱ 


فولہ ٹ2 : دآمرت ان اقاتل الناس حتی بشھدرا اُن لا إله إلا اللةہ: 
الحدیث . فالعایة فی الحدیث مبینة للغایة فی الایة؛ لآن خیر ما بفسر 
به القرآن بعد القرآن السنةء ومنه بھذا المعنی قولہ ہتا: مس ایجعل ما 
سر ہے کا ور رع کر کات خ لم : رر ۱ 
بلقی الشَیْطان فسَنة لیت ف فلویہم مَرض 4 وقد جاءت الفتنة فی موضع 
: َٰ َ‫ نر جرب کے سر - سر اپ - 
بمعنی الٰحج وھو قولہ نعاٰی ثی الانعام : ج ٹم ل تن فتنثہم إِلا ان 
قالوا امو رَبَا ما کامشرین نہ ای : حجتھم کما هو الظامر۔ 
واعلم ان مرض القلب قی القرآن یطلق علی نوعین : 
اأحدھما: عرضہ بالنفاق والشك والکفر: ومنەه قوله تعالٰی فی 
المنافقین : ٭ ف قُلُوبھم تہ فَرَادَهُمْ اق مَرَا 4 الای وقولہ هنا: 
فسممہ نے مع ام ہے پر ہو رر دی سے عو م ۱ 
لعل مابلق اَلشَيطنْ فسَنه لِلزیت فی قلویہم قرط أی : کفر وشك . 
والٹانی : منھما إطلاق مرض القلب علی میله للفاحشة والزنی 
ومنه بھذا المعنی قوله تعالی : ھ فلا غُضَمَنُ پالقول فِطمَم اّذی ‏ قلہو۔ 
ےت لزا 
قرضن ای : میل / ]لی ائزنی وتخحوص والعرب تسمی انطواء القلے 
علی الا مور السثة : مرضأ ولك معر وف ٹی لختھم ۔. و ہے فو 
الاعشی : 
وقوله ھنا: لوَْقَاييَة فَلوبهم ۹ قد بینا فی سورۃ البقرۃ الآیات 
القرائبة الدالة علی سبب قسوة القلوب فی الکلام علی قولہ: کا ٴم 
مع اہ رس سم یرسرس کے کی کک کے 
فست فلوکم مرا بعد لاد مھی کا لےجارۃ آؤ آشد قسوۃ +9 . 
وایة الحج ھذہ تبین أن ما اشتھر علی أُلسنة أھل العلم من آن 
البي ہو من آوحی إليه وحي؛ ولم یؤمر بتبلیقہ: وأن الرسول ہو 
النبي الذي أوحي إليه: وآمر بتبلیغ ما أوحي إلیه غیر صحیح؛ لان 


جوف 


خی 





تولہ تعالی: ٭ وَنَ یلما ین کب ِن َُول لات الَیةء یدل علی 
أن کل منھما مرسلء وآنھما مع ذلك بینھما تغایر . واستظھر بعضھم 
أن ای الذي عو رسول آنزل إليه کاب وشرع مستقل مع المعجرۃة 
العی ثبثت بھا نبوتەء وآن النبي المرسل الذي هو غیر الرسول ھو من 
لم ینزل عليه کتاب وإنما أوحی إليە آن یدعو الناس إلی شریعة رسول 
قبلەء کانبیاء بني إسرائیل الذین کانوا یرسلونء ویژمروت بالعمل بما 
قی التوراقء کما بینه تعالی بقولہ: ہل حنک بہا ڈگیورت الین الما چ4 
اڑا بھ . 


ےس عر و گرا وو پر گے 


وقوله فی هھذہ الارة : تخت لم قلوبھم ٭ أي : تحشع وتحضع 
وتطمئی . 


٭ قولہ تعالی : ٭ ولا برال الزبت کتروا وک رین حم 


ا اب سک رم 7 جھفے ہے کے 
تیم عہ نے او داسھم عثاممے رز ےھ سرن ۱ 


ذکر اللہ جل وعلا فی مذہ الاأیة الکریمة ان الکفار لا یزالون غي 
مریفء أي: شك وریب من أی: من ھذا القرأن العظیم کما هو 
الظاھر. واختارهہ ابن جریر وھو قول ابن جریحء کما نقله عنھم 
ابن کثیر۔ وقال سعید بن جبیرء وابن زید: 8 و تِتریتة أي: في 
شك مما ألقی الشیطان . 

وذکر تعالی ارفی ہذہ الایة: أنھم لا یزالون کذلك حتی تأتَيِھم 
الساعة؛ أي: القیامة بختف أي : فجاة أو یأتیھم عذاب یوم عقیم۔ قد 
روی مجاھد عن أبی بن کعب: أن الیوم العقیم المذکور یوم ہدر. 
وکذا قال مجاھدء وعکرمة؛ وسعید بن چبیر؛ وغیر واحد. واختارہ 
ابن جریر کما نقله عنھم ابن کثیر فی تفسیرہ: ثم قال: وقال مجامد: 


سورة الحج ۳م۸ 


وعكرمة فی روایة عنھما: ھو یوم القیامة لالیل لە. وکذا قال 
الضحاك: والحسن البصري؛ ثم قال: وھذا القول ھو الصحیح وا 
کاذیومبدرمن جملةڈمااأوعدوابه. اھ. محل الغرض من 
ابن کثیر. 

وقد ذکرنا مرارا آنا بیتا فی ترجمة ھذا الکتاب المبارك: آن من 
انواع البیان التی تضمٹھا أن یقول بعض العلماء فی الایة قولأء ویکون 
فی الایة فرینة تدل علی عدم صحة ذلك القول. وذکرنا لذلتك أمثه 
کثبرۃ. وہهە تعلم أن القرینة القرانیة ھنا دلت علی ان المراد بالیوم 
العقیم: یوم القیام لا بوم بدرء وذلك آنہ تعالی آ تہع ذکر الیوم 
العتے ؛ تقو لھ : ٭ الف بوہز ی کم یتم 4 ول یوم 
القیامة وقوله: یومٹذء أي: یوم إذ تأتیھم الساعةء آو یأتبھم عذاب 
عقیعء وکل ذلك یوم القباعة. فظھر آن الیوم العقیم: یوم القبامَ 
وإن کان یوم بدر عقیماً علی الکفار؛ لآئھم لا خیر لھم فیەء وقد 


٭ قولە تعالی : انل بَزیز لوعگکم یتھک. 

ذکر جل علا فی ھذہ الایة الکریمة: أن الملك یوم القیامة لە: 
وإن کان الملك فی الىثیا لے أیضاآً؛ لان نی الدنیاملوکامن 
المخلوقینء ویوم القیامة لا یکون فیە اسم الملك إِلاّ لل جل وعلا 
و حالف 

وما ذکرہ فی عذہ الاأیة الكکریمة من آن الملك یوم القیامة لہ: 
ومعلوم أن الملك هو الذي لە الحکم بین / الخلق بینە في غیر جا ۷ ۷)۳ 
الموضع؛ کقولہ: و لب نوم آلاابب 4 وقولہ: ٣‏ اك رہد 


ی۸ آمُسواء البیان 


اَلحَقٌ بن 4 الایفء وقوله: ٭ لِم الَمَلْكَ الوم یر الیمد التبَار ڑا 4 
وقوله تعالی : ٭ وَلَه اُلمُلک بَم یفخم فی الضُو رگ الای إلی غیر ذلك 


کک ےس 


جثلت اَلْعیم ٦7-٭‏ ان کراپ ے21 اتا ابا ہے ا 
ٔ2-. 


إدخال الذین آمنوا وعملوا الصالحات الجنة المذکور ھنا وکون 


الکفار المگذہین بایات الله لھم العذابٍ المھین : بتضمن تفصیل حکم 
اللہ بیٹھم في قوله: سک ْنَم ی وما ذکرہ ھنا من الوعد 


والوعید قد بیتا الایات الدالة علی معناہ مراراً بکثرۃء فأغنی ذلك عن 
إعأدته ھنا. 


٭ قوله تعالی: ٭ بالرت ما کا ق سید ال ثمٌ 
اس ای اعد 7 ےٌِ×۔“۳ سے جا مر سپ 5 َ‫ 
فیصلئ او اتا تم الله رزضاحسنا ولک الد لھو خَبر 


ذکر جل وعلا فی هذہ الایة: أُن المژمئین الذین ھاجروا فی 
سبیل الل؛ ٹم قتلوا بأن فتلھم الکفار فی الجھاد؛ لأن مذا مو 
الاغلب في قتل من قتل منھمء أو ماتوا علی فرشھم حتف أنفھم فی 
غیر جھاد آأنه تعالی أقسم لیرزقتھم رزقاً حسناً وأنە خیر الرازقین: 
وما تضمتته عذہ الایة الكریمة عما ذکرنا جاء مبیناً فی غیر ھذا 
الموضع . 

أما الذین قتلوا في سبیل الل: فقد بین اللہ جل وعلا أنه یرزقھم 


سورۃ الج تم 
ڑج اڈ مت شس زا 4۵ دلا شك أن ذلاك الذي ی برزقھم 
أو ماتواء فقد قال ال فی : ملع را ںایڈہ ار 
بڈره لوت مَقَد وَكَم اَجروُعَل انوہ ولا شك آن من وقع أجرہ علی اللہ: آن 
اللہ یرزقه الرزف الٰحسن کما لا یخفی. 

والإأحادیث الدالۃ علی ذلك کثیرة . 

وقد ذکر اہن کثیر قی تفسیر عذہ الاأیة طرفاً منھا والعلم عند الله 
تعالی . 

وقوله تعالٰی في ہذہ الأیة اٹم قتلواہ قرأہ ابن عامر بتشدید 
الثاءء والباقون بتخفیفھا. 

٭ قول تعالی: نیلک للکے پاک ولیہ 

وش انار ف انل وا لک سی بیسدٹ کا لاک 


٥ 





سے 


آ2 بت یم ما نعورے من دو نے ھو اَل سس 
الله شی هی الَعَخ الٛگخہیر 0> . 


ذکر غیر واحد من المفسرین: أن الإٴشارۃ فی قوله: (ذلك) 
راجعة إلٰی نصرة من ظلم من عبادہ المؤمنین المذکور قبل فی قوله: 
۶ ٭ لک ومن عَاقب بمٹل ما عَوقّب ي شع بی ماے لص رت الپ 
الایةء أی: ذلك النعبر المذکور کائن بسبب أنه فادر لا بعجز عن 
نصضرۃ من شاء نتصرٹه. ومن علامات قُدرته الباھرة: أنه پولج اللیل فی 
الٹھار وبولح التھار فی اللیلء آأو ہسبب آنه خالق اللیل والتھار: 
ومصرفھما : فلا پخفی عليه ما یجری فیھما علی أیدي عبادہ من الخیر 


۷۳۹ 


والشر والبغي والانتصارء وأنه سمیع لما یقولونء بصیر ہما یفعلون: 
أي: وذلك الوصف بخلق النھار وائلیل والاحاطة بما پجری فبھماء 
والإإحاطة بکل قول وفعل ہسب أن اش هو الحق: أي: الثابت الالٹھیة 
والاستحقاف للعبادة وحدہء وآأن کل ما یدعی إلٹھاً غیرہ باطل وکفر: 
ووبال علی صاحبه: / وآنه جل وعلا عو العلی الکبیر الذی عو أعلا 
من کل شيء وأعظم وأکبر سبحانه وتعالی علواً کبیرا. 

وقّد آشا: ر تعالی لآول ما ذکرنا بقولہ: 7 الک پانک آئقد بویہ 
اي|ت ےن اللیَکارک الآیة واآخرہ بقولہ: ٭ ولک یک ؟ 
الاة . 





وو 


اق 


پکمہ 


سے کم 
لله صو_ 


والاظھر عندي : آن الإشارۃ فی قوله (ذلك) راجعة إلی ما هو 

اعم من نصرةۃ المظلوم: واتھا ترجع لقولہ: ۶ الملثف پزمیذ نہ 
سکم وپ إلٰی ما ذکرہ من نصرة المظلوم: آيی: ذلك المذکور 
من کون الملك له وحدہ ہوم الصامة: وأنه الحاکم وحدہ بین خلقہ: 
وآنه المدخل الصالحین جنات النعیمء والمعذب الذین کفروا العذاب 
المھینء والناصر من بغی عليه من عبادہ المؤمئین؛ ہسیب أَنه القادر 
علی کل شيء. ومن ادلة ذلك: أنە یولج اللبل فی ال ٹھار إلٰی آخر ما 
ذکرنا,. وھدا الذيی وصف بہ ئفسه ھنا من صفات الکمال والجلال 
ذکرہ في غیر هذا الموضعء کقولہ فی سورۃ لفمان مبیناً أن من اتصف 
بھذہ الصفات قادر علی إحیاء الموتی؛ وخلق الناس: ٭ تَا عَلشک وی 
ئم استدل علی قدرتہ علی الخلق والبعث: فقال : ٭ آلزتر ان لق 

لم اَل فی الڈھار ویج النصارف البل وسر الس والغمر کی ری 


دوہ ١‏ - می سے مھ سی خرحم 161ص کے مھ سا حم 
اُجل سی وک اللہ یما تصملون خبب اڈ ڑا ذلك بان الله ہو لح وا ان ما بدغعون 


سر سس گل حم ام ٢ھ‏ ہے 


من دوند الكطِلُ وا ان اھ هو امَلالکیر 2م فھذہ الصفات الدالة علی 
کمال قدرته استدل بھا علی قدرته فی الحجحء وفی لقمان. وإیلاج کل 
من اللیل والٹھار في الآخر فیه معنیان: 

الاول: وھہو قول الاکٹر: ہو أن إیلاج کل واحد منھما فی 
الآخر إنما هو بإدخال جزء منه فی وبذلك بطول النھار فی الصیف؛ 
لأنہ أولج فیہ /شیء من اللیں؛ ویطول اللیل فی الشتاء؛ لأنە أوئح 
فیه شيء من النھار: وعذہ من ادلة قدرته الکاملۂ . 

المعنی الثانی : شو ات ریاد ج احذدشما شی الأآ خر عو تحضبل 
ظلمة ہذا فی مکان ضیاء ذلكء بغببوبة الشمسء وضیاء ذلك فی 
مکات ظلمة عذا: کما یضيء البیت المغلق بالسراج: ویظٔلم یفقدہ: 
ذکر هذا الوجه الزمخشري؛ وکأنه یمیل إليەء والآأول اظھرء واکٹر 
قاتلا . والعلم عند اللہ تعالی . 

وخو لہ تعالی فی ھذہ الاية الكریمة: وک ما نشور ھن 
دید هُو اتل چ4 فرأء حفص وحمزۃ والکسائی: (یدعون) بالیاء 
التحتیةء وقرأہ الباقون بتاء الخطاب الفوقیة: -- 

* قوله تعالی : لالم کر اک الله آنزل یر الما تام 


2 مر‎ ٣ 


یخلت تکرَا رک اك ئیئ یت ت>. 
الظاھر : ان نا اترہ هنا من رأی بمعنی علم؛ لات إنرال المطر وإن 
کان مشاهداً باآبصر فکون ان اللہ ش٢ش‏ اي انل انما مدذرك باٰعلم 
قالد ۳ لی اللہ مت لا من السماء ماء فتصبح الأارض 
محضرىٌ ای : ذات خحضرۃ سیت الات الڈی پنبته الله فیھا بسیہت 


کی 


إنزاله الماء من السماء: وھذہ ایة من أیاته وبراھین قدرتہ عَلٰى المعثٹ 
کما بینام مرارا,. وھذا المعنی المذکور ھنا من کون إنبات نبات 
الأرض پاإنزال الماء من آباتہ الدالة عَلٰی کمال قدرتہ جاء موضحاً فی 
آیاٹ کثیرۃء کقوله تعالی : ٭ ومن م ایوہ الف نری الارص حاشعة 6اد اراتا 
لہ الما اعَثرت وَدبت>٭ ثم بین ان ذلك من براھین البعث بقولہ: ٭ إِنٌ 
لی َخیاعا لی ان 4 سج ٣‏ نانظر إِن > قی رت اق یت ثُی 
ة۷ ابص وا پ ٹم بین ان ذلك من رای البعث بقوله: / ٭ ان 
لک نمی المرت ومُو می کل مَیو رب 4)1 وقولہ: ٭ وَنرلنا ین لمات 
مك فَانسَنا یو حَقس وت الیید: رو والنخل بایقپ ھا طلم موید زی 
سا گا لاد وا حا یو بلد ہا ٹم ہین ان ذلك من براھین البعث بقوله: 
کديك فوع وچ پک آی: خروچکم من قبورکم أحیاء بعد الموت: 
کقولہ: پل وی الارض بعد موم ا یك شفریثرت )ی4 وقوله: ٣‏ واحیتایو۔ 
ےک متا کتاللک غم الموق امنکہ برک روک 2 پ4 رالایات بمثٹل مذا 


کٹ 3 


ستہمیسہهہ 


فی ھذہ الایة الكریمة سؤالان معروفان: 

الاول: هو ما حکمة عطف المضارع في قوله: (فتصبح) علی 
الماضی الذي هو (أنزل)؟ 

السؤال الثاني: ما وج الرفع فی قوله: (فتصبح) مع ان قہلھا 
استفھاما؟ 

فالجواب عن الاول: أن اللکتة في المضارع ھی إفادة بقاء آثر 
المطر زماناً بعد زمانء کما تقول: أنعم علي فلان عام کذا وکذاء 


سورۃ الحج ۰۹ھ 
فأروح وآغدو شاکراً لہ ولو قلت: فغدوت ورحت لم یقع ذلك 
الموقع . ھکذا اأجاب بەه الزمخشري۔ 

والذي یظھر لي - والل أعلم - : أن التعبیر بالمضارع یفید 
استحضار الھپاأة التی اتصمفت بھا الأرض بعد نزول المطر؛ والماضي 
لا یفید دوام استحضارھا؛ لأنه یفید انقطاع الشیء. 

ما الرفع فی قوله: (فتصبح) فلآنە لیس مسیباً عن الرؤیة التيی 
ھيی موضع الا ستفھاِ وإنما ھو مسبب الاإنزال فی قولہ: (أنزل) 
والإنزال الذي هو سبب إصباح الأرضس مخضرۃة لیس فيه استفھام: 
ومعلوم أن الفاء التی ینصب بعدھا المضارع إن حذئت جاز جعل 
مدخولھا جزاء للشرطء /ولا یمکن ان تقول ھنا: إتِ تر أن اش آئزل ۷٢٤‏ 
من السماء ماءٗء تصبح الأرض مخضرۂ؛ لان الرؤیة لا آثر لھا البتة غيی 
اخحضرار الأرضی؛ بل سببه إنزال الماء لا رؤیة إنزاله. 

وقد قال الزمخشری غی الکشاف فی الجواب عن ھذا السؤال: 
فان قلت: فما له رفع ولم ینصب جواباً تلاستفھام . 

قلت: لو نصب لأعطی ما هو عکس الغرضں؛ لأآن معناہ إثبات 
الا خضرارء قینقلب بالنصب إلی نفی ال حضرار . 

مثاله: آن تقول لصاحبك : آلم ترانی أنعمت عليك فتشکر؛ إن 
تنصبهہ فأنت ناف لشکرہ شالك تفریطہ: وإن رفعتہ فأنت مثبت للشکر: 
وھذا وآأمثاله مما یجب أن برغب لە من اتسم بالعلم فی علم 
الإعراب؛ وتوقیر أھله۔ انتھی منہ. وذکر نحوہ أبو حیان وفسرہ ظاناً 
آنه أوضحہ ولا یظھر لی کل الظھور ۔ والعلم عند الله تعالی . 

فان قیل: کیف قال: فتصبح مع أن اخضرار الأرض قد یتآخر 
عن صبییحة المطر . 


ری 


۸۰ آضسواء البیان 


فالجواب: آنە علی قول من قال: (فتصبح الأرض مخضرۃ) 
أی: تصیر محضرت فالامر واضح: وامٰعحرب تقول : اصبح فلات غتاً 
مثلا بمعٹی صار. وذکر أبو حیان عن بعض أھل العلم: ان بعضی 
البلاد تصبح فیه الأرض مخضرۃ فی نفس صبیحة المطر۔ ذکرہ عکرمة 
وابن عطیة . وعلی ھذا فلا إشکال . وقال بعضھم: إن الشاء ملتعقیب ؛ 
وتعقیب کل شیء بحسبہ: کقوله: 2 ساقتا التطمة علقة فخلنتا الَْاَمَة 
مشَة ٭ مع أن بین ذلك آربعین یوما کما فی الحدیث؛ قاله 
ابن کثیر . 

وقغولے: (لطیف خبیر) أی لطلف بعہاد ومن لطٰه بھم 
إنزاله المطر وإنباته لھم بہ أقواتھم؛ خہیر بکل شیيء لا بعزب عن 
علمے مثقال ذرة /في السماء ولا فی الارض سبحانے وتعالی 
علو ا گرا 

رما پا سی در 


٭ قولہ تعالی : لال ترآن الله سخر لکر ماق الارسں والھتی 
تی نف الْخر بآمروہ 4 . 


ذکر جل وعلا في عذہ الایة الکریمة: أن اللہ سخر لخلقه ما فی 
الاأرضء وسخر ھم السفن تجري فی البحر بأمرہ؛ وعذا الذي ذکرہ 
ھنا جاء موضحاً في مواضع کثيرۃ کقولہ: ٭ وب ول ہما فی لمات وا 
الہش جا ید یچ وقد بینا معنی تسخیر ما في السماء بإبضاح في 
سور الحجر في الکلام علی قوله تعالی: و ھا ین کل مان 
جو للا پچ وکقولہ: ٭ وَۃاید لم آنا حلما دَريَعُمْ ف القَْبِ المَنخونِ ایا 


وخلشنا کم من مشاہ ماب کبوں اگ وقد أوضحنا الابات الدالة علی ھذا فی 
سورہ ة الٹئحل وغیرھا. 


سور الححج ۱م 
٭ قوله تعالی : يك الكےَا ان نتم عَلی لااض ! 
ہے 
باذے ء8 . 


دت۔ 


ذکر جل وعلا فی ھذہ الأیة الكریمة: أنه هو الذی یمسك 


السماء ویمتعھا من أن تقع علی الأرض: فتھلك من فبھاء وأنء 
لو شاء لأڈن للسماء فسقطت علی الأرضی فأھلکت من عليھهاء کما 
قال: ط۶ إِن نتَاً یف بھغ الْأََض آؤ شقط علِہم کھا بے اکا 4 
الایة. وقد آشار لھذا المعنی فی غیر ھذا الموضع؛ کقوله تعالی: 
وع الہ سیف التعوب را گی آی روا رکون راکنا اح ےک امن ام تا 

چان لله ہم دک سموات والارض ن فرؤؤ ولین زا ان دن احل یں 
ہے ٭ ۔ - ےت می بس کے رٹ ہے سےا مرح اح یم 
بعد مک4 الا رکھولهہ: . ولف۔ خلقنا فوفکر سبع طرابینَ وَما اع التلق 
غلقلان ‏ کپ علی قول من فسرجا بانہ غیر غافل عن الَخْلقء بل حائظ 


لھم من سقوط السموات المعبر عنھا بالطرائق علیھم. 


۰ 


ننسبهہ 


مذہ الآیات المذکورة وأمثالھا ٹی القرآت کقوله: ٣‏ وََيك 


سے نے ام سے اسر سے . ہائرے۔ کے 


ای اہ آن / تَسَعم ھَ ال وقولہ: ط غ إن الله یف اَلممَوَتِ وَلِْس ۷٢٢‏ 
ترولا ولن زالنا ِن أَنسكهما ین اَحِْيِن وہ4 وقولہ: ۶ إِ تَتَاعتْف 
بھخ ال أز وط عَلیہم کنا بے السا وقولہ: سے وتتا پونک 
سا تنا ا چ وقولہ: ٭ وا مآ ھا یع ولا حون قب وقولہ 
تعالی : ٭ یسلت اه سنفا ہا ٭ الات ونحو ذلكامن 
الیاتِ؛ بدل دلالة واضحة علی ان مابزعمه ھلاحدة الکفرۃّء ومن 
قلدھم من مطموسي البصائر ممن یدعون الاإسلام ان السماء فضاء 
لا جرم مبنی آنه کفر والحاد وزندقةء وتکذیب لنصوص القرآت 


جا سیسود 


۸۵ اضسےواء البیبان 


وقوله فی ھذہ الایة الکریمة: لس ات الله پالمنایں لرووف بے 07 ہ4 
ى : و رأفتہ ور حمنہے نہ : رہ اٹ الىماء عھم ولم یسمطھا 


٠ : -‏ مر قزر اگ _ تم ×× - 
9 قوله تعالی: ٭ وھ ایت أحیاکم ٹم د یکا قہ 


ا ہے" 


فولہ: ٭ َو آلقیت اَخیَاکمْ ی أی: بعد أن کنتم أمواتاً فی 
بطون أمھانکم قبل نفخ الروح فیکم فھما إحیاءتان وإماتتانء کما 
بینە بقوله کت نکفروت افو تشم آہ ہچ چو ہے 
یکم ہم دہشت 1 پ0 ٭ وقوله تعالی : ٭* قالوا ینا متا این 


ہے ات 


وایتا اُئنتن ن4 ارڈ . 
ونظیر آیة لمج المذکورۃ ھذہ قوله تعالی فی الجائیة: س٣‏ قل اھ 
- عو" سی سے سر مر کے - ۰ 
0ا و رکال بن الد لاری نرہ الایة . 
وکفر الاإنسات المذکور فی ہذہ الایة فی قولہ: ان الاََِنَ 
سے ہے کر ار 5 ۱ 
لکقفور ا پچ مع ان ابزہ آحساہ مرتین ؛: وأماته مر تین ؛ هر الذی دل 
الَر ان علی استبعادھم وإنکارہ مع ذ إ2 الاماتتین والإٍِحیاءتین علی 
و جوا تی ری بوور الممت؛ + وعدم الکفر به في قوله ٭ کت 
مکفرورت کُتَتمْا حم اَنوَتَا هنع پ ا٣ۃ‏ . 


ه٤‏ 7 قسولے تعسالسی: ط لِكُل أَتَّةٍ جَمَلا منسکا مم 
ارککی 4 . 


الاظھر فی معنی قولە: لمکا هَمْ ابیکوئ کچ ای : متعمداً 
ھم متعبدون فیہ؛ لن أصل النسك التعبد. وقد ہین تعالی ان منسك 


سورةۃالحصج 0۸۳ 


کل أمة فيه التقرب إلی اللہ بالذبح؛ فھر فرد من آفراد النسمٹ صرح 
القرآن بدخوله فی عمومہ۔ وذلك من أنواع البیان الذڈيی تضمٹھا ھذا 
الکٹاب المبارلڈ . 


والأیة التی ہین اللہ فیھا ذلك هي قولە تعالی: ط وَیکل تر 
جعلتا منسکا ہروا نہ اق یلع بتک اتی ید دنر وه 
یت لکن زوا 

وقولہ: ٭ لکل أَتَة جَتَلتَا مَدسَکًا ۹ فی الموضعین قرأء حمز 
والکسائی بکسر السین والبافون بقتجھا. 

٭ قولے تعسالی: وآدع 0 رك إنك می مکی 


با شی 
سے لس کے - 


عرے کر نھ 





آمر اللہ جل وعلا نہیە پل فی عذہ الایة الکریمة أن یدعو الناس 
إلٰی ربھ ای ؛ إلٰی طاعتهء وطاعة رسلہ: وآخبر فبھا أنه علی صراط 
مستقیم؛ أی : طریق حق واضح لا اعوجاج فيےاء وھو دین الإإِسلام 
الدی أمرہ ان پدعو اللاس إليه . 

وما تضمتته ہذہه الأیة الكریمة من الآھرین المذکورین جاء 
واضحاً فی مواضع أخرء کقوله في الاول منھما: ولا سد ئك عَنْ 
عابت اللہ بعد ارت رانک رات اك ریلکت ولا تکوئن من اش کن 00ا4 
وقوله تعالی: ٭تَلدَلِاک فَأَدْم وا وع سےا ات 6 الای وقوله 
تعالی: ٢‏ أَدمٌإ اق کیل رک اک یتال کا تت ڑ4 وأمخبر جل وعلا 
از اعٹلِ اللأمر ہدعائھم إلی ربھم فی قوله تعالی : ٣‏ وك لعشم إِكَ 
کہ مستقیم الچ وقولہ: ہہ چو ہچ وکقولہ 


لے عی ‏ وط کس میں 


فی فی الأخیر: تق عل الہ رلک خَل الحَق الین ا > ونولہ: ٭ثُمٌ 


ا۸ آضےاء الےان 


سے سے سلاعے !ہے نے اس 


۷ مم ھی الأبقف وقوله / تعالی: ٭ وَمَيِكَ 
ِا تستقمَا لن ٭ والآیات بمٹل ھهذا کٹیرڈ. 


٭ قسولے تصالسی: ف وین جدذاوآ مَقَلِ ال کلم بمَا 
ععارت 39 . 
أمر اللہ جل وعلا نبیہ قَلكِ فی عذہ الایة الکریمة أنە إن جادلہ 
الکمٰارے ای : خحاصمو ہ بالباطل دوگذبوی ان بشول لھم : الله اأعلم بما 
تعملوت. 
رھدا العول الدی مر رہ تہیبد لھم فقد لشمنت ھا۔ہ الارة 
احدھما: آمر الرسول ئل آن یھددھم بقوله: ال اأعلم بما 
تعملون؛ أي: من الکفرء فمجازیکم عليه أُشد الجزاء. 
الثانی : اٍعراض می وفل آشار تعالی لا مرین اللذین 
تضمنتھما علہ الأیة في غیر هذا الموضم . 
اما إعراضه عنھم عند تکذیھم لە بالجدال الباطل غمن 
المواضع التي آشیر لہ فیھا قولہ تعالی : ہے وإن کذبواد فقل کی عملى ولکم 
وت کر رَيَثود معًاآ اععل و اتا تا بر یع و ما تعملوت (ردیاگ . 
وأآما تھدیدھم فقد أشار لە فيی مواضع کقولہ: ٭ھو اعلَدُ یما 
ه يضون وید کون ےم شہیدا بی ونات کر ہ وغولہ: ان سحَدذبوه مَثُل 
رکم دو رتا وَس مو ولا رد بَاسۂ مَ القوم المُجْرریت اکا فقولہ: 
ق ولا مرڈب تچ الایتف شیب اد الوعید للمکذبین؛ کما قال: ونل 
یز ہزین ورک فی مواضع متعددة وھم إنما یکذبونہ بالجدال: 
والخصام بالباطل . وقل مر ۃ اللہ یی مر شل۔! الموضع ان یجادلھم 


سورۃ الج ص۸۵ 
بالعی می آحسن۔ وذلك فی قولہ: ا وکدیلھر بالتی هی أَحَسَنْ پچ 
وقوله: 7ر یلا از ات لجاک و انت وبین لە أنھم 
لا یاثونه بمٹل لیحتجوا عليه بے بالباطل إلأً جاءہ ال بالحق الذي 
یدمغ ذلك الباطل؛ / مع کونە أحسن تفسیراً کشمآً وإیضاحاً 
للحقائق . وذلك في فولہ: ٭ ولا يأَتوبلک پنٹل إلا حتاف یالحق واحسن 


٭ قولہ تعالی : غ ماف روالل حق کرو . 


أيی: ما عظموہ حق عظمتے حین عبدوافعە٭من لایقدر 
علی خلق ذباب. وھو عاجز آأن پستردمے ن اباب ماسلہه 
الذہباب منےء کالطیب ائدی یجعلرونه علی آصتامھ؛ إِن سلھا 
الذہاب منه شیتاً لا تقدر علی استلقاذہ منە۔ وکوتھم لم یعظموا اللہ 
حق عظملہ؛ ولم بعرفوہ حق معرفته؛ حیث عبدوا معه من لا یقدر 
علی جلپ نفع؛ ولا دفع ضر. ذکرہ تعالی في غیر ھذا الموضع 
کقوله فی الأنعام: ۴ وماندروا الله حَی فدروۃ إٰذ قالوا ما انز اي عَلى بَثّی جن 
کر ۴چ وکقولهہ فی الرمر: ٭ وا فدروا اہ ح قرب وَلازش یکا 
ہہ لّوا مطوثنت ي2 سہحشم وعتیق عم 


7ت وت کک . 
٭ قوله تعالی: ٭ ال یسطفی سے الکیسو رسلا 
ومرے آلنایں 4 . 


بین الہ جل وعلا في هذہ الابة الکریمة: آنه یصطفي؛ أى : 
ورسل الملاذک لڈلك ایشا وقد برسلھم افیرہ۔ رھدا الڈی ذکرہ ھت 


۷× پا 


من اصطفائه الرسل منه ما جاء واضحاً فی غیر ہذا الموضعء کقولە 
خرس کت خر سی پي سے رمع کے 7 یع رس ہے روس کہ 
فی رسل الملائکۃ : *٭ احمد ینہ فاطر السموپ والارض جاعل الملیکد رسلا او 


ات 


سے وا اا۳ کی سر لو ایر کم کے م 5 ۱ 1 و کے .7گ 
ایح ملع ولللث وَربنم 4چ الایف؛ وفوله ٹي جبریل : نم لتول رسولی 


کر اچ ومن ذکرہ إرسال الملائکۂ بغیر الوحی قوله تعالٰی: هإ دھو 
اھر قوق مبسادوہ زپرسیل عليک حفَظة حق دا جا اَحدک الموت توفتد رسْلن 
کا ےی جا سے ا جےہے گر 


وَھُم لا مود ل4 وکقولہ فی رسل بني آدم: ١‏ الہ اَعلمحَیثٌ مل 


۸ رس انکر ہچ وقولہ: ھا ئل ال مَصْلتا بَمَسَهَمم / علق بَعَض ٭ الایف 


خر حر یچ تكےبر یر جم 


وفولہ: ٭ وِلَقَد بَعَنَتَا یق کل کت روا۴ الایة 
٭ قوله تعالی: ۴ هو اج نکی . 


یىی : اصطماکم: واختارکم یا ا ٭جر ہس لی 


گا 


٭ قولە تعالی : ل وَمَاجَمَل عَليکر فی ایی مِن حرج 4 . 

الحرج: الضیق کما أوضحناہ فی أول سورۃ الأعراف. 

وقد ہین تعالی فی عذہ الایة الکریمة: أن ھذہ الحنیفیة السمحة 
التی جاء بھا سیدنا محمد للا آنھا مینیة علی التخفیف والئیسیرء 
لا علی الضیق والحرج. وفد رفع اللہ فیھا الأصار والأغلال التي 
کانت علی من قبلنا. 

وھذا المعنی الذی تضمنته ھذہ الایة الکریمة ذکرہ جل وعلا 
فی غیر ھذا الموضع: کقوله تعالی : ٭ بربڈ الله یکم اسر وَلا بریڈ 


سار سے 


ٰ : سح ٔ ء۶ 
َخُمُ دشر 4 وقسولے: ٭ برید الله آن :یف نک وخلق آلرشتن 


سور الحج 0۸۱۷ 


ضعِيثا نل پچ وقد ثبت فی صحیح مسلم من حدیث أبي ھریرۃ: 
واسن عباس ان النبی پیا لما قرا خواتم سورۃ البقرۃ قربٹا لا تؤاخذنا 
إن نسینا أو اأخطانا قال اللہ: قد فعلت؟ فی روایة ابن عباس. وفی 
روابة ابی ھریرۃ قال: نعم. ومن رغع الحرح فی ہذہ آلشریعة 
الر خصة فی قصر الصلاة فی السفر؛: والاِفطار فی رمضان فی وصلاہَ 
العاجز عن القیام قاعداء وإباحة المحظور للضرورة؛ کما قال تعالی: 
لوت فطل لک تا عَرم عق إِلا ما اضظرزٹم لہ پ4 الأیةء إلی غیر ذلك 
من آنواع السخفیف والتیسبر. وھا تضمنته ھذہ الایة الكریمة والایات 
التيی ذکرنا معھا من رفع الحرجء والتخفیف فی / شربعة نینا پل هر ۷١۹‏ 
إحدی القواعد الخمس؛ والتي بني علیھا الفقه الإسلامی؛ وھی ھذ: 
الحمس : . ۱ ۱ 

الاولی: الضرربزال ومن ادلٹتھا حدبثت : الا ضرر ولا 
ضرار1, 

اللثائیة: المشمة تجلب التیسیر: وھی التی دل علیھا قوله هنا: 
فراعم مَيِکف اون كج4 وما ذکرنا فی معناھا من الآبات: 

الثالثة: لا یرفع یقین بشك: ومن ادلتھا حدیث من أحس بشیء 
في دیرہ في الصلاة وآله لا بقطع الصلاۃ حتی یسمع صوتاً أو یشم 
ریحأ؛ لآان تلك الطھارة المحققة لم تنقض بتلك الریح المشکواە 
فبھا . 

ال رابعَة: تحکیم عرف الناس المتعارف عندھم في صیغ 
عق ودھم ومعاملاتھم: رونحو ذلكف. واستدل لہدہ بعحضیم و لۂ : 
لے وا بالعرف کہ الایةے 

الخامسة: الامور تبع المقاصد؛ ودلیل ھله حدیث (إِنما 


۱۰۸ھ أضواء البیٰان 


الأعمال بالنیاٹ٤؛‏ الحدیث. وقد أشار فی مراقی السعود فی کتاب 
الاستدلال إلٰی مذہ الخمس المڈکورات بقوله: 
قد آسس الفقه علی رفع الضرر وآنمایشی یجلىب الوطر 
ونفي رفع القطع بالشك وأن بحم الأمرف وزادمن فطسن 
کوت الآمور تبۓع المناصد سے التکلصف ہہعسضں وارد 
ہے پر نز کک سشہ ہہ ے 
٭ قوله تعالی : لد یکم اجب ۹ . 
قال بعضھم: هو متصوب بنزع الخاقضی؛: ومال إليه اہن جریرء 
أي: ما جعل عليیکم في دینکم من ضیقء کملة إبراھیم۔ وأعربہ 
بعضھم منصوباآ بمحلوف أی: الزموا جال اُبيکم برای ولا بعد 
ان یکون قوله: ٭ يَلةَ لیک نب شاملا لما ذکر قبلە من الأوامر 
فی قوله: ۶ یکایھا الیے ءا موا / ار ےکا واسج ڑا واعبدہا رمک 
پنےا الک أكلَسکم یوک 109 بکھشراق ات حَقٌ جی ں4 
ٰ ہو ۔ : لیس کے ۱م مر ہےر قرے سم سے ےک _ لہ 
ویوضح مذا قوله تعالی : ظ کل انی مدق با ال رما مُستَقیوٍ دبا یما مل 


إفهِمَِنیفٌاگچ والدین القیم الذي هو ملة إبراهیم : شامل لما ذکر کلە. 
0 : ۱ سر سے سر ہوا مرح ہے س سہویلار ےر بعط 

٭ قولە تعالی : ٭ هو سَمَدکم الَمسلِمیَ ن قبل وَقِ هَنذا ۴ . 
اختلف فی مرجع الضمیر الذڈي هو لفظ ہو من قوله: عو 

سے ۰ 7 + 

ستلکم 4 فقثال بعضھم : اللہ حو الذی سماکم المسلمین من قٍل 

وکی شذا. وھذڈا الشول رری عس اہن عباس . ا ال مجاھد 

وعطاء: والضحاڈ والسدی: ومقاتل بن حخباںنء وفتادۂ, کما نقلهہ 

واستدل لھڈا بقول إیراھیم وإسماعیل: ٭ ومن مُرَبَزَتا أكة مُسلِمَةُ كَ )>ہ 


َو 


وبھڈا قال عبد الرحمن بن زید بن أسلم؛ کما ئقله عنه اہن کثیر . 


سسورۃ الحج ۸۹۹ 


وقد قدمنا أنْ من أنواع البیان التی تضمنھا ھذا الکتاب المبارك 
ان یقول بعض العلماء فی الایة قولاء وتکون فی الایة قرینة تدل علی 
عدم صحة ذلك القول. وحٹنا أمثلة کثیرۃ فی الترجمة وفیما مضی 
من الکتابء وفی لہ الایىات قرینعان تدلان علی أن قول 
عبد الرحمن بن زید بن اسلم غیر صوابِ. 

احداھما: ان الل قال: ہو سَتَدکم ایی من قبل وق مد4 
أي: القرآن: ومعلوم أن إبراھیم لم یسمھم المسلمین في القرآن: 
لتزوله بعد وفاته بأزمان طوبلة کما به علی هذا ابن جریر. 

القرینة الثانیة : أن الافعال کلھا فی السیاق المذکور راجعة إلی 
اش لا إلی إبراہیم فقولہ: ل٭ل و اتکمچ أي: اش (وما جعل 
علیکم فی الدین من حرج) أْی : اش (ھو سماکم المسلمین) أی: 
الله . 

/فإن قیل: الضمیر یرجع إلی أقرب مذکور وأقرب مذکور ۷۵٢‏ 
للضمیر المذکور: ھو إبراھیم. 

فالجواب : آن محل رجوع الضمیر إلی أقرب مذکور محله ما 
لم بصرف عنه صارف؛ وھنا قد صرف عنه صارف؛ لان قولە: (وفی 
ھذا) یعنی القران دلیل علی أن المراد بالذی سماھم المسلمین فیە: 
ھو ال ل٣٦‏ إبراھیم؛ وکكکذلك سیاق الجمل المذکورۃ قبلە لحو: 
ط مو لَمَتِکم وََامَسَلَ عَلبکر فی الین من حَمَج ب4 یناسب أن یکون (ھو 
سماکم) أي : اللہ المسلمبن. 

قال این کثیر رحمہ اللہ فی ٹفسیر الاأیة بعد أن ذکر أن الذڈی 
سماھم المسلمین من قبل وفی ھذا: هو اللہ لا إہراھیم ما نصەہ: 


۷٥۵۳ 


ى۸ اأضواه البيان 


قلت: وھذا هو الصواب؛ لأنه تعالی قال: ٭٭ ھو احتیلکم وما 
عَل ملک فی الین مط حَبْجبچ ٹم حثٹھم وآغراہم علی ما جاء بە 
الرسول قلل بانه ملة إبراھیم أبیھم الخلیل؛ ٹم ذکر منته تعصالی 
علی ھذہ الامة بما توہ به من ذکرھاء والٹشاء علیھا في سالف 
الدھرء وقدیم الزمان فی کتب الانبیاء تتلی علی الأحبار والرھہان 
فقال: مو سَمَدَکمُ السلييَ من قْلُ ہچ ای: من قبل مذا القرآنء وني 
ھذا. 

روی النسائی عند تفسیر ھذہ الایة: آنبأنا ھشام بن عمار: 
حدثنا محمد بن شعیب؛ أتبأنا معاویة بن سلامء أنِ آخاہ زید بن سلام 
اخہری عن آبی سلام آنه أخبرہ قال : أخبرنی الحارث الأشعري؛ عن 
رسوں اللہ اک قال: ؛من دعا بدعوی الجاعلیة فإله من جٹا جھنم: 
قال رجل: یا رسول الله وإن صام وت صلی؟ قال: نعم وإن صام 
وأن صلی؛ فادعوا بدعوۃ اللہ التی سماکم بھا المسلمین المڑھتین عباد 
الله وقد قدمنا هذا الحدیث بطوله عند تفسیر قولہ: ٭ یَنَاأَيہا النَاسُ 
ننغرا رکم الیں خَلفخم وَالین بن تیج تلع تَکقونَ لک ۹. اہ من 
تفسیر اہن کثیر ۔ 

اوقال ابن کثیر في تفسیر سورة البقرة: إن الحدیثٹ المذکور 
فیه أن الله هو الٰذي سماھم المسلمین المژمئین. 

٭ قوله تعالی : ٣‏ کب الرسول شھیداعلتکر وتکوٹوا شہداء 
یں 4. 


یعنی : انما اجتباکمء وَعْضِلکكم ونوہ باسمکم المسلمین قبل 
ٹژول کتابکم وزکاکم علی ألسنة الرسل المتقدمینء فسماکم فبھا 


بورة الحج ۸۱ 





المسلمین؛ وكکذلك سماکم فی ھذا القران. وقد عرف بذلك أنکم أمة 
وسط عدول خیار مشھود بعدالتكکمء لتکونوا شھداء علی الْتاس یوم 
القیامة ان الرسل ہلغتھم رسالات ربھم حین یئکر الکفار ذُلك یوم 
القیامةء ویکون الرسول عليكم شھیدا آنه بلغکمء وقیل : شھیدا علی 
صدقفکم فیما شھدتم یه للرسل علی اسمھم من التبلیغ. 

وھذا المعتنی المذکور هنا ذکرہ اللہ جل وعلافی قوله: 
وَکَدلكت جملتک اَسَة وسطظا لنگووا ثہد‌اءَمَل النّاسِں ویکوٹ الرسول علیہ 
كَھ یڈ4 وقال فیہ ی: ط إِنَا سك شّهنًا الایة. والعلم عند اللہ 


تعالی. 


لنالنالئ 





1+1 ۳س سم 


سورۃ المؤمنون 





سورة المڑھتون ۸۵ 





آا ات 
در لها عرالم 


٭ قوله تعالی : ھا قد أقلح الميممژنَ ٣‏ الین هُمْ فی صَلدِم 
کے شک اہ 


ذکر جل وعلا فی هد الا ںات اتی انتدأً بھا آول خلت السورة 
علامات المؤمین لمفلحین قال : وق آئلم الميون 7> ايی: فازوا 


سے غ مس 


المؤمئیںن مڈکور ذکرا کیرا فی الفرلا ہ کفولہ: * ونشر 

یباتک ِن الله فضلا کیا جا 

وکولہ: لن ہم ق صَلامم حَمْعون لے ٭ اأصل الخشوع: 
السکود والطمان والانخفقاض . ومنه قول تابعة ذنسان : 
ماد ککحل العین لیا آبینه ‏ ونڑی کجذم الحوض آئلم حاشع 

وھو فی الشرغ: خشیة من ال تکون فی القلبء فتظھر اارما 
علی الجوارح. 

آوقد عد الق الخشوع من صفات لین آعد لھم مغقرۃ واجرا 
اس تن کہ بے 


وفد عد الخشوغع فی الصلاۃ نا من صفات المؤژمنین 
المفلحین؛ الذین یرثون الفردوس: وبین آن من لم یتصف بھڈا 
الخشوع تصعب عليے الصلاۃ في ضول : ف وَلہا لُک إِلَا عَلَ 
این 42 وقد استدل جماعة من أھل العلم بقوله: اَينَحُم ق 
٦‏ لام ے خَمِعوب یچ علی أن من محخشوع المصلی : ان یکون نظرہ / فی 
صلاته إلٰی موضع سجودہء قالوا: کان اي ٹل ینظر إلی السماء في 
الصلاۃء فانزل اش : فا اي حُمْ ق صَلَاحمَ حم اڑا >چ نجعسل 
رسول اللہ ا ینظر حیث پسجد . 





وقال صاحتب الدر المنثور : وآخرج بن مر جریم ) والحاکم 
وصححہ: والببھقي في سننه؛ عن محمد بن سیرینء عن أبيی ھریرۃ 
۷ن -!١‏ بی پا کان اذا صلی رفع بصرہ إلی السماء: فنزلت : طز ال 
سم ق صلاعیم عون آر فطاطا راسهہ؟ آھمٹھ,. 


واکٹر ال العلم علی ان المصلي ینظر إلی موضحع سجو دہ 
ولا یرفع بصرہ. وخالف المالکیة الجمھوں فقالوا: إن المصليی بنظر 
أمامہ لا إلی موضصع سج ود واستدلوا تنلك بشو لّه تعالی : * قول 
هک شر المَسٌجد الْحَا' ٭ قالوا: فلو نظر !لی موضع سجودہ 
وظاہر قولہ تعالی : تما کے کل الکہدۃ را و4 لان المنحني 
تو ند لی موضع سجودں لیس ہمول وجھه شطر المسجد الحرام 
والجمھور علی خلافھم گما ذکرنا. 


واعلم أن معنی أفلح : نال القلاحء والفلاح یطلق فی لفغة 
العرب علی معنبین: 


سور الممنون ظ۸۰۲۱۷۹ 


الأول: الفوز بالمطلوب الآأکبر: ومنه قول لبلدہ: 
فاعقلي إن کت لماتعقلي ولقۂ أفلحمن کانعضل 

أی: فاز من رزق العقل ہالمطلوب الآکبر . 

والثانی: هو إطلاق القلاح علی البقاء السرمدی فی النعیم: 

ار یعلی مدرہ القاء و و قاے مہا المعتی قول کت ین تھے پا پا 
او الأضہط ابن قریع : 

أيی: لا بقاء معه. ولا شك ان من اتصف بھذہ الصفات الٹتی 
ڈکرھا الله فی أول هذہ السورۃ الكریمة دخل الٰجنة کماھو مصر- ح فيی 
الایات الملکورف ون من دخضل الجنے نال الشغلاح بوعیہسے* 
المدکورین . والمعتان الْلذ ان ذکرنا لاح بکا 5 واحد منھما قسر 
بعض العلماء حدا یت الاڈان والٍقامة فی لمفظہ: حی علی الفلاح . 

‌ سی لیے عم 

٭ قولہ تعالی : ٭ وین مُمْعَن الو عضو ) 

ذکر جل وعلا فی ھذہ الارة الکر ہمة : ان من صمٰات انمژمنین 
المفلحین: إعراضھم عن اللغو. واصل اللغو ما لا فائدة فبِه من 
الأقوال والأفعال: فیدخل ےه اللعت:؛ واللھں وا نر وھعاتوجب 
المروء ترک ۔ 

وقال ابن کثیر: فعَي الو مُعْضُورت 2 ٭ أيی: عن الباطلء 
وضو پشمل انٹرڈ کما قاله اھ وائمعاصی کما ال اآخرون 
وما لا فائدۃ نيه من الأقوال والاأفعال. اھ منه. 


ارت پ۷ 


۸۲۸ اأضشواء الہان 


وما آُنی اللہ به علی المؤمنین المفلحین فی عذہ الایة أشار لہ 
فی غیر عدا الموضع: کقوله ما وَإدا موا باللفو موا رما 5ا4 ومن 
مرورھم یہ کرام إعراضھم عن؛ وعدم مشارکتھم أصحابہ فی و کو لہ 
لی : 8 تناک یٹااللغو موا تد الارة 


قوله تعالی: ٭ لئ یزگرکیئر ا6ن 


فی المراد بالمز کا من وجھان و التفسمیر معروفان یں ین اھل 


ااحدھما: أن المرادبھا زکاة الأموال؛ وعزاەہابن کٹیر 
للڈکٹرین . 

الثانی: ان المراد بالزکاۃ ھنا: زکاۃ النفسء أی: تطھبرھا من 
الشركء والمعاصي بالإیمان ہاش وطاعتہ وطاعة رسله علیھم الصلا: 
والسلام. وعلی مذا فائمراد بالزکاۃ ھنا کالمراد بھا فی فولە: ٭ قّد 
اح من وھ ا ام کت و" وفولا: مد اقم و 
لاف وقولہ: ٭ ولا مل الہ عَليْکر وت ما لک ینکر بن مد ابد 
وقولہ: ٣‏ حا ینہ نَكرهہ الآیة وقولہ: ؛ وو نید یلا 
ٹن الشّکوٰۃٌ 4 علی آحد التفسیرین۔ وقد بستدل لھذا القول الأخیر 
بثلاٹ قرائن : 

الاول: ان هذہ السورۃ مکیة بلا خلاف: والکاۃ الما فرضت 
بالمدینة کما عو معلوم؛: فدل علی أن قوله: طإ وَلیینَ هُمْ للڑکر 
قَعلونَ لن 4 نزل قبل فرضی زکاۃ الأموال المعروفةء فدل علی أن 
لمراد به غیرھا. 


الشرینۂ النادة : ھی ان المعروف فی زکا: الاموال : ان بعر من 


سورۃ المژمنون ۸۰۲۹ 


اداٹھا بالڑإیتاءء کقولہ تعالی: ٭وَاافا اكّٰة 4 وقولہ: ٭ وبتَاء 
ألُکوٰےٌ 4 ونحو ذلك. ومذہ الزکاة المذکورة هناء لم یعبر عنھا 
بالڑیتا بل قال تعالی فیھا: ٭ رَالَينَ مم للزگ رو لوت زیچ فدل علی 
ان ھذہ الزکاة: افعال المؤمنین المفلحسنء وذلك آولی بفعل 
الطاعات؛ وترك المعاصی من أداء مال. 

الثائثة: ان زکاۃ الأموال تکون فی القرآن عادة مقرونة بالصلاۃ 
من غیر فصل ہینھماء کثولہ: ہل وایٹوآ الضَّلَوۃ ہا الڑَك ہک وقولہ: 
وَأَمُوا الکَلوٰۃٗ وََاتَوا ازَّکَوٰۃٌ ٭ وضولے : ٭وَإِقام الشَلوٰۃ وَإِکَاء 
الاکوٰ ےچ وھذہ الزکاة المذکورة نا فصل بین ذکرھا وبین ذکر 
الصلاۃ بجملة : ٭ لن حُمحَي الو مْرِینُویک 7تل 


والذین قالوا: المراد بھا زکاۃ الأموال قالوا: إن اأصل الزکاۃ 
فرض ہمکة قبل الھجرۃء وآن الزکاة التی فرضت بالمدینة سنة اٹنتین 
می ذات اللصضے ‏ وأالمقادیر الخاصہ , 


/وقد أوضحنا هذا القول فی الأنعام فی الکلام علی قولہ ۷٥۹‏ 

نعالی : ٣‏ وََاث وأ حَقَا وم حَص اوہ وقد یستدل لأن المراد بالزکاۃ في 
ہذہ الایة غیر الأعمال التی تزکی بھا التفوس من دنس الشرك 
والمعاصی؛ ہنا لو حملنا معنی الْز کاۃ علی ذُلك: کان شاملا لجمیع 
صفات المؤمنین المذکورۃ فی أول ھذہ السورۃء فیکون کالتکرار 
معیاں والحمل علی التاسیس والاستقلال أولی من غبر کما تقرر 
ٹيی الأاصول . وا أوضحناہ ٹی سور٥‏ النحل ٹی الکلام علی کو له 
تعالی : ٭ ملین حَيَوة یه الایة. 


والذین قالوا: می زکا: الاموالء قالوا: فاعلون: أي: 


۷۷۲ 


۸۳۰ أاضواء الیان 


مژؤدون: قالوا: وھی لغه معروفة فصیحة. ومنٹھا قول أمیابن 
آہی الصلت : 
المطعمون الطعام فی السنة الاز سےاوالضشاعلونللزکوات 

وھو واضح بحمل الرکاةۃ علی المعنی المصدري؛ بمعنی 
الٹزکیة للمال؛ لاتھا فعل المزکی کما هو واضح. ولا شك أنِ تطھیر 
النفس باأاعمال الہ ودفع زکاۃ المال تلاھما من صفات المؤمنین 
المفلحین الوارئین الجنة . 

وقد قال اہن کثیر رحمه اللہ: وقد پحتمل آن المراد بالزکاۃ ھا 
ھنا: زکاۃ النفس من الشركء والدنس إلی ان قال: ویحتمل أن یکون 
کا الاآمرین مراداء وھو زکاۃ النفوس؛ وزکاۃ الاموال فان من جمله 
زکاۃ النفغوسء والمؤمن الکامل هو الذی یفعل ھذا وھذا. واللہ 
أعلم. اہ مہ . 

٭ قوله تعالی : کول نَمُم لِقروحهم یو ز ٤‏ ِلاعَلع 

سر تمنلمم فا ہم بر ملومات پر :ا فمن ابتعن وراء 

لف وَأَؤلَكَ ھُ ٣م‏ العادون 0ھ 

ذکر جل وعلا فی ھذہ الایات الکریمة : ان من صفات المژھئین 
المفلحین الذین یرثٹون الفردوس ویخلدون فیھا حفظھم لمفروجھں 
ای : من اللواط والزنی؛ ‏ ونحو ذلك: وبین ان حفظھم فروجھم 
لا یلزمھم من نساثٹھم الین ملکو !ا الاستمتاع بن بعقد الزواج 
أو بملك الیمین. والمراد بە التمتع بالسراري. وبین ان من لم بحفظ 
فرج عن زوجه آأو سریتہ لا لوم عليهہء وأن من ابتغی تمتعا بفرجه 
وراء ذلك غیر الازواج والمملوکات فھو من العادینء أي: المعتدین 
المتعدین حدود اللہ: المجاوزین ما احله اللہ إلٰی ما حرمه. 


سورۃ المڑمنون ۱م 





وہبین معنی العادین فی شل ن لغ ق ۳ +٭ فی قوم لوط : 
اتانون ال ران من المییں اڑوچ وید روٹ ما خلق نکر رک ون اون کم بل آنشم تو 
عادوک ا4 وھذا الذی ذکر ہ ھنا ذکرہ ا قی سورۂ (سأال سام 
لانه قال فیھا فی الثناء علی المؤمنین ٭ وَاللنَ حُمْ و حوظوں ڑا 
لا عج ازم آزمامسکت اعم انم نہم عار ملوبا ارااِهَمنَ مہ 
تأَرايك مم اوت 3ے 


مسائل تتعلق بھڈہ الایة الکریمة 

المسألة الأولی: اعلم أن (ماه في قولہ: ازمامنکٹ ِسپ 
من صیغ العموع: والمراد بھا من٢‏ وھي من صیغ العموم. ید لک 
ام امت ()پ وآیة ٭ مل یلچ تدل بعمومھا المدلول عليه بافظة 
ما٤‏ في قولہ: ' ا ؤمامنکت اب مملنمم پ في الموضعین علی جواز جمع 
الاختین بملك الیمین ۂ فی النسری بھما متا لدخولھما في عموم ٭ آز 
ما ملحت علتہُمْ٭ ربھذا قال 7 الظاھری+ ومن تبعہ۔. ولکن قوله 
تعالی : و ممٹو معوا بی اَل تین ٭ یدل بعمومه علی منع جمع 
الآختین بملك الیمین!؛ ان 2 واللام فی الاختین صیغة عموم: 
تشمل کل اختینء سواء کانتا بعقد آو ملك یمین. ولذا قال عثمان 
رضي الله عنہ لما سٹل عن جمع الاختین بملك الیمین : اُحلتھما ایت 
وحرمتھما أخری . یعنی بالایۃ المحللة ط او مَا ملکت دہ پ4 
وبالمحرمة ۶ وآن تَجَمُو تجمعو اش ۔ کے اننتےی > . 


وفلد أوورضحنا شلٌہ المسألة فی کتاہنا دقع إیھام الا ضعل اب 0.2 
آیات الکتاب / وسنذکر ھنا إن بات اد المھم مما ذکرنا کے ونڑزیل ما آ۵,هَْ 
ندعو الحاحجة إلی زیادته . 


۸۳۲ اضواء الان 





وحاصل تحریر المقام فی ذلك: أن الایتین المذکورتین بینھما 
عموم وخصوص من وجهہ یظھر للناظر تعارضھما في الصورۃ 7 
یجتمعان فُبھا کما قال عثمان رضی اللہ عنه عثٹھما: احلتھما ا 
وحرمتھما اآخری , وإابضاحه أن آرة و تکممغرابک الختکین 7 
تنفرد عن آیة لاَومَا مَلکٹ أَيْتَمہُمْ بہ فی الأختین المجموع بیٹھماء 
بعقد نکاحء وتنفرد آیۃ از ما اکٹ امش 4 فی الأمة الواحدة 
اأو الأمتین اللتین لیستا بأاختینء ویحتمعان فی الجمع بین ال ختین: 
فعموم ٭ وآن تجمعوا؛ پڑڑے الْشُتکین4 یقتضی تحریمہ وعموم ط او 
اکٹ اپ یشٹضي إباحته . وإذا تعارض الأعمان من وجھ فی 
الصورۃ الٹی یجتمعان فیھا وجب الترجیح بیٹھماء والراجح مٹھماء 
یقدم ویبخصص به عموم الآخروء کما أشارلە فی مراقي الٰسعود بقوله: 
وإنػ يك العموم من وجه ظھر - فالحکم بالترجیح حتماً معتبر 

وإذا علمست ذلك فاعلم أن عسوم ٭ وآن تَجمغوا بے 
الْشتَكَینِ ٭چ مرجح من خمسة أوجه علی عمسوم * آؤ مَا ملکتِ 
ایمنتہم6, 

الاول: منھا: ان عموم ہلان تج مشوا بتک اتکی ۹ نص 
فی محل المدرك المقصود بالذات؛ لان السورة سورة النساء: وھي 
التی بین اللہ فیھا من تحل متھن ومن لا تحلء وآیة ٭ آؤماملکت 
ابكْثہُمْ ٭ غفي الموضعین لم نذکر من اجل تحریم النساء: 
ولا تحلیلھن: بل ذکر اللہ صفات المؤمنین التی یدخلون بھا الجنه: 
فذکر من جملتھا حفظ الفرج ؛ فاستطرد أنه لا یلزم حفظه عن الزوجة 
والسریة. وقد تقرر فی الأصول: أن أخذ الاحکام من مظانھا أولی من 
ُخذھاء لا من مظانھا. 


سمورۃ المؤمشون سی 
/ الوجه الٹانی : ان اِیة ط ا زمامنکت امہ پ4 لیس باقیة علی 
عمومھا بإجماع المسلمین؛ لن الاخت من الرضاع لا تحل بملك 
بخصصه عموم ۶ وَآَمَوَتکم تر ک ادگ وم طوۃۃ الاب لا تحل 
بملک الہ لیمین إجماعا: لااجماع علی آن عموع ٭ آؤماملکت بَمتہم کہ 
یخصصه عموم ٣‏ ولا شحکحواما نگم ماب وم ت می الا ےا کچ اا2 . 
والاصح عند الأصولیین فی تعارض العام الدی دخلءه التخصیص: مم 
العام الذي لم یدخلء التخصیىی : هو تقدبے الدیلمبیدخئلئه 
الكخصیص . وھنا ھو قول جمھور أھل الاصول ولم اعلہ ادا 
خالف فی الا صفي الدین لن الھندی والسیکی . 
الباٹی رعل التَخصیصی , والذین قَالو١:‏ ٹوو نج کی الباغی . ال 
حماية مْھم هو مجاز فی البافی: وع اتفق علی آنه جہدے وأنه 
حصمشة؛ ورغشو الذی لم یدخله التخخصیص اولی ما اختلف فی حجیتہ: 
ول ھو حقیقة؛: آأو مجاز؟ وإن کان الصحیح: آنه حجة فی الباقی: 
وحفَقة فد؛؟ لان مطلق حصول الخلاف فیه یکفي فی ترجیح غیرہ 
وآما حجة صفي الدین الھندي والسبکی علی تقدیم الذڈي دخله 
التآخصبص بھی ان الغعاب کی امعام الْكآخصیص: والحمل علی الغالتب 
اولی ون ما دخلہ التخصیص ببعد تخصبصۂة شر ت آخری؛ بخلاف 
الو جە النالٹ : ان مو ع ون نجتھوا ناشنت نین غیر 
ارد في معرض مرج بس وعموم ‏ اَومَاملکت اکم ہچ وارد في 


۷۷۲۱۲ 


او 


۸۳٤‏ اغسواء البیسان 


تعالی: ا کن تیر بآ اتارک کر 6 فإنه یعم کل بر 
مع / آنہ للمدح: وگکل فاجر مع آنہ للذم قال فی مراقی السعود: 
رسا أنی للسحح أوللذم بعم عندجل أھل العلےم 

وخالف فی ذلك بعض العلماء مٹھم: الإ مام الشاقعی رحمہ الله 
قائلا: إن العام الوارد فی معرض المدحء آو الذم لا عموم لە؛ لان 
المقصود منه الحث فی المدح والزجر فی الذم. ولٰذا لم یآخذ الإمام 
الشافعی بعموم قوله تعالی: ٭ والدت یہزرت الھب وَالْفصة ولی 
فقو تباق سیل اک : فی الحلی المباح؛ لن الأیة سیقت ٹلذم؛ فلا 
تعم عندہ الحلی المباح۔ 

وإذا علمت ذلك فاعلم ان العام الذي لم بقترن ہما یمنع اعتہار 

الوجه اٹراہع : نا لو سلمنا المعارضة بین الاأپتین؛ فالأصل فی 

الوجه الخامس : ان العموم المقتضی للتحریم أولی من 
المقتضی لالاباحة ؛ لان ترك میاح آھون من ارتکاب حرام. 

فیذہ الأوحیہ الحمسة یرد بھا استدلال داود الظاھری: ومن تبہعه 
علی إباحتہ جمع الأختین بملك الیمین محتجاً بقوله: ‏ َوَمَامَلَکٹ 
امہ پ4 ولکن داود پحتح بایة آخری یعسر التخلص من الاحتجاج 
بھا بحسپ المقرر فی اصول الفقه المالكکيی؛ والشافعيء والحتہلي. 
رایضاح ذلك أن المقرر فی أصول الاأئمة الثلائڈ المذکورین أنە إن 
زرد استثناء بعد جمل عتعاطفة آو عمفردات متعاطفة أَنْ الاستکناء 


سسہورٹ الہؤمنون ت ۸۳٣‏ 


المڈذکور یرجم لجمیعھا خلافاً لأبي حنیفة القائل: برجع إلی الجملة 
الإأخے ة فقط . قال فی مراقی العود: 
وکل مایکون ےه الٰعمطف من بل الاستٹتافکلا یقشغو 
دوت دلپل العقل أو ذی السمع بب ا ےت إلخ 

اوإذا علمت أن المقرر فی اأصول الائمة الثلائة المذکورین ۷٦٢‏ 
رجوع الاستثناء لکل المتعاطفاتء وأنه لو قال الواقف في صیغة وقفہ: 
هو وقف علی بنی تمیمء وہنی زھرة؛ والفقراء لا الفاسق منھمء ء آنه 
یخرج من الوقف فاسق الجمیع؛ لرجوع الاستثناء إلی الجمیعء وأن 
ابا حنیفة وحدہ ھو القائل برجوعه إلٰی الجملة الآخیرۃ فقط . ولذلك لم 
بقیل شھادة القاذفء ولو تاب بی وصار أعدل أھل زمائه؛ لان 
قولهہ تعالی : ٭ ولا نقلو ظم شہلدۃ 6 يك مم الو ا ا ال تا 
پرجع عندہ الاستثناء فیە للاخیرۃ فقط+ وهي ط ورك حم لقث زرَاِلا 
الین تا أی: فقد زال عنیم ا سم الفسق؛ ولا یقبل رجوعہ لقوله 
تعالی: ٭ ولا تقیلواً طُم شہلدۂ بدا ای کہ شم الْفیقوت ا7ا لا لا الدین ناروا کے 
فاقبلوا شھادٹھمء بل یقول: لا تقبلوا لھم شھادة أبدا مطلقا بلا اسنثناء ٠‏ 
لاختصاص الاسٹثناء عندہ بالجملة الآخیرة. ولم یخالف أبو حنیفة 
أصوله ثي_ قولہ: ٭ وَآلْزنَ لا ینشور مع الله لھا آخر ولا یمتلون النفس 
آلق حرم الله زل يالحَق ولا زور4 إلی قولہ : ٢‏ إِلا من تاب وَعَامَت وَعَمل 
مات لس ا الایة. فإن ھذا الاستثناء راجع لجمیع الجمل المتعاطفة 
قبله عند ہی حنیفة: وغیرہ. 

ولکن أبا حنفة لم بخالف فيه أصلهہ؛ لآن الجمل الئلاث 
المڈکورڈۂ جمعت في الحملة الأخیرۃ التی ھی *٭ ومن بنمُل ذك بلق 
]ماپ لأن الاشارۃ فی قولہ: (ذلك) راجعة إِلی الشركء والقتلء 





ث۹ )|| 


۸ر أضواء الیان 


والزنی فی الجمل المتعاطفة قبلە؛ فشملت الجملہ الآخیرۃ معانی 
الجمل قبلھاء فصار رجوع الاسنثناء لها وحدھا عند ابی حثیفة: 
علی آصله المقرر مستلزماً لرجوعه للجمیع . 

وإذا حققت ذلك فاعلم آأن داود پحتج لجواز جمع الأختین 
نٹ لسن ایشا بس ستثناء فی قول: ٭ )لا ما مَلَككْ 
کے لتولہ: ہ٣‏ آن تَجْمَمُوا بے الشُمْکتِن 4 فبقول: قولہ 
تمالی : وآ کم موا بے افو این ونولہ: ٭٭ وَالْمْحْصَتَث ین 
/ ا ٭ یرجع لکل منھما الاستثناء فی قولھ: ٭إلا ما ملک 
انم ٭ فیکون المعنی : وحرم عليکم ان تجمعوا بین الأ'ختین إِلٗ 
ما ملکت أیمانکم؛ ہ فلا بحرم عليکم فیه الجمع بیئنھماء وحرمت 
عليکم المحصنات من النساء إلاً ما ملکٹ أبمانكم: فلا بحرم 
عليکم . 

وقد أوضحنا معنی الاستثناء من المحصتات فی محله من ھذا 
الکتاب المبارك . وبھذا تعلم أُن احتجاج داود برجوع الاستثناء فی 
و لم ملک ایشعم چ لی قولہ: لوان تح موا بک 

لک تن ٭چ جار علی اأصول المالکیة والشافعیة والحتابلق ذمصعب 
یك التخلص من احتجاج داود ھذا. 

قال مقیدہ عفا اللہ عنه وغفر لە: الذي یظھر لی أُن الجواب عن 
استدلال داود المذکور من وجھین : 

الاول منھما: فی الایة نما قرین مانعة من رجوع الاستا۔ 
إلی قولہ: !لوان تجمَکُوا بڑٛک الکن ٭ لما قدمنا من أن قولہ: 
ون مکٹ اعا کے ای: بالسہی خناصة مع الکفر؛ ون المعنی 
مَلَمْمسکث من الو الا ما ملک اج نت کہ أی: وحرمت 


سور المژڑھثٹون ۸۳۷ 





علیکم المتزوجات من اللساء؛ لأن المتزوجة لا تحل لغیر زوجھا إلاً 
ما ملکت أیمالکم بالسبي مع الکفرہ فإن السبي یرفع حکم الزوجیة 
عن المسبية:ء وتحل لسابیھا بعد الاستبراءء کما قال الفر زدق: 
وذات حلیل آنکحتھارماحنا حلال لمن پبنی بھا لم تطلق 
وإذ کان ملك الیمین فی قوله: ا ما مَلکت سپ نی 
السہی خاصف کما ھو مذھب الجمھور کان ذلك عانعأ من رجوعه 
لی قوله: وی تمتغرابیے ال کی4 لان محل النراع في ملك 
الیمین مطلقاً. وقد قدمنا فيی سورة النساء ان قول من قال: ظ إِلَام 
مک کت نٹ 2 سح چ مطلْما وآن بیع الامة طلاتھا نہ خلاف التحقیق. 
وأوضحنا الادلة علىی ذلك. 


الو جە لثانی: هو أن استقراء القرأن بدل علی ان الصواب فی 
رجوع الاستثناء لجمیع الجمل المتعاطفة قبلہ لو بعضھا بحتاج إلی 
دلیل منفصل؛ اد الدلیل قد یدل علی رجوعہه للجمیع؛ أو لبعضھاء 
دون بعضی. ورہما دل الدلیل علی عدم رجوعه للآأخیرۃ التی تليه . 
واذا کات الاستثناء رہما کان راجعاً لخبر الجملة الآخبرۃ التی تليهء 
بین آنە لا یٹیغي الحکم برجوعہ إلی الجمیع إِلاٌ بعد النظر في الأدلةء 
ومعرفة ذلك منٹھا. وھذا القول الذي هو الوقف عن رجوع الاستثناء 
(لی الجمیع؛ أو بعضھا المعین: دون بعض إلاّ بدلیل مروي عن 
ابن الحاجب من المالکیة: والغزاليی من 
الحنابلة. واستقراء القرآن بدل علی أن ھذا القول عو الأصح؛ لان ال 
بقول : لوان تنرعدر فی شی فراداو إئی او وَاَرَسُول ہہ الایةء وإذا رددنا ھذہ 
المألة إلٰی اللہ وجدنا القرآن دالا علی صحة ھذا القول: وبه یندفع 
ایضا استدلال داود . 


الشافعسڈٹ والامدی مس 


۷٦ 


۷)۷ 


۸۸ أضسواء البیسان 





ے لے ٣خ‏ ٣ب‏ 


فمن الیات الدالة علی ذلك قوله تعالی: ہ9 مور رق وین 
و وه دِيھ مسَلمة اق اشإوم الا آن کے ہوا کپ فالاستثناء ء راجع للدیف تھی 
زیڈ تصدق مستحقھا بھا؛ ولا رجح لسحر پر الرفبة قو لا واحدا؛ 
لن تصدق مستحق الدیة بھا لا یسقط کفارۃ القتل خطأً, 


سے نہور سی کو حر ات سے ہے گسں 


وھنیا: کول تعالی : کلبیدنغر تین جلدة ولا نلیا طع شہد آیدا 
رأَرلَيكَ هُمٌ الْسَيش ان لپ الین تَابوا کہ الایف فالاستثناء لا برجع 


لقولہ : ٭ فَأهِلِدُوهْر شتِین جَلدةُ ٭ لآن القاذف إذا تاب لا اتسقط تویتہ حد 
الف , 

وما یروی عن الشعبي من أنھا تسقطہ خلاف التحتیق الذیي هر 
مذھب جماھیر العلماء 

ومنھا: قوله تعالی : ٣‏ وا نووا دخ وھم وش لوۃ حیث وجد ثٹوظم 
ول" دَنَیْدُواً مِنہُم ولا ولا دا پیا ا ال یلوب اک غوم بین ہم 
بی فالاستثناء فی قولہ: ٭ ا این او اک قزر 4 الایة سج 
قولا واحٹاً إلی الجملة الآخیرۃ التی تليه أعني قوله تعالی: ٭وَلا 
پک دو مب بن / دک وا کی ہپ لأنه لا یجوز اتخاذ ولی ولا نصبر 

من الکقار ہد ولو وصلوا إلی قوم بیںکع؛ وبیٹھم میشاق: بل 

الاستٹناء راجع للأاخڈذ والقل فی قولے: توم ) وََدْشأومَۃ 4 
والمعنی: فخذوہم بالآسر واقتلوھم !لا الذین بصلون إلی وم 
بیتکم؛ وبیٹھم میثاق؛ فلیس لکم آخذھم بأآسرء ولا قتلھم؛ لان 
المیثاق الکائن لمن وصلوا إلیھم یمنع من آسرہم؛ وقتلھم کما 
اشترطہ لال بن عویمر الأسلمي في صلحہ مع النبي قٌُ کما 
ذکروا أن عذہ الأیة نزلت فیه وفی سراقة بن مالك المدلجی؛ وفی 
بی جذیمة بن عامرہ وإذا کان الاستئناء رہما لم یرجع لأقرب الجمل 


سورة المؤمنون ۸۹ 


إليه في القرآان العظیم الذي عو فی الطرف الاعلی من الإ٘عجاز تہین 
أنە لیس ثصّا في الرجوع إلی غیرھا: 

ومن ذلك أبضاً قوله تعالی: * ولولا فضل الہ علیکج ورحت 
اتمم شیع إِلَا فلا نہ علی ما قاله جماعات من المفسرین؛ 
لزھ لو لا فضصل الله ور حمثہ لانہعوا الْمْیطانْ کلا بدون استثلاء ء قلیل 

واختلفوا في مرجع ھڈا الاستٹناء + فقیل: راجع لقولے. 
ذ عو بد پ وقیل: راجع لقوله: ٭ لعلمة الین ستل کو کک ہہ پچ واد 
لم یرجع للجملە التي تليه: لم یکن نصا فی رجوعه لخیرھا. 

وفبل: إن ھدذا الاسیشناء راجع للجملە التي تليه: ون المعنی : 
ولولافضل اللہ عليکم ورحمتہ بارسال محمد لے لاتبعٹم الشیطان في 
الاستمرار علی ملة ابائکم من الکٹرء وعبادة الاکان إلأً قلیا کمن کان 
علىی ملة إبراھیم کی الجاقلڈت گزید بن نعیل وفسی یی ساعد 

وذکر ابن کثیر ان عبد الرزاق روی عن معمرء عن قتادۃ فی 

ٔ رھ جو لے 3 سد و آاے س0 : ۰ 

قولہ: / فو لاٹمٹمز اقلطن زا فلی اد 7 کچ معناہ: لاتبعتم الشیطان ۷٦۸‏ 
کلکم قال: والمرب تطاق لق وترید پھا المدم۔ واستدل قائل من 


بعنی ۔ ٢‏ مثلة بت وا قادحة. وخذا القول لیس بظاھر کل 
انظھورء وإن کانت العرب تطلق القلة في لخٹھاء وترید بھا العدم 


۷۰۹۹ 


کہ أآضواء الببان 


ػقولھم: مررت بأرض قلیل بھا الکراٹ والبہصل. یعنون لا کراٹ 
فیھا ولا بصل. وملنه قول ذی الرمة: 
ألیخت غالقت بلدةۃفوق بلدة قلیل یھا الأآصوات إلا بضامھا 

ویرید : ان ثلك المٰلاۂ لا صوت فیھا غیر بغام نافته . 
فما بس لو ردت علینا تحیة ‏ قلبلا لدی من یعرف الحق عابھا 

یعنی لا عاب فیھا أی: لا عیب فها عند من بعرف الحق. 
وأمثال هذا کثیر فی کلام العرب . 

وبالیات التی ذکرنا تعلم أن الوقف عن القطع برجوع الاستثناء 
لجمیع الجمل المتعاطقة قبله إلأّ لدلیل هو الذي دل عليه القرآن في 
ابات متعددةۃء وبدلالتھا پرد استدلال داود المذکور ضا . والعلم عند 
الله تعالی . 

ال.۔ألة الثائیة: اعلم ان أھل العلم أجمعوا علی أن حکم عذہ 
الڈیة الكریمة في التمتع بملك الیمین فی قوله : ٭ وَلَلينَ حم ِترميهِمٌ 
حاون لین لا علع ازوِعهع آزماملکت اَْسَنہُمْچ خاص بالرجال دون 
النساءء قلا بحل لم أة ان ٹتسری عبدعاء وتتمتع به ہملك أٹیمین . 
وھذا لا خلاف غیه بین أھل العلم. وھو یژؤید قول /الاآکٹرین أن 
النساء لا پدخلن فی الجموع المذکرة الصحیحة إِلا بدلیل منفصلء 
کما أاوضحنا أدلته فی سورۃة الفاتحۂ . 

وذکر ابن جریر أَنْ أمرأة اتخدذت مملوکھا٘ وقالت : تاولت آیة 
رضی اللہ عییا وکال 8 اس سس امہہحجاب رسول الله ھاڑ: تاولت ایبة 


سورة المؤنون ۸م 


من کتاب اش عز وجل علی غیر وجھھاء قال: فضرب العہدء وجز 
رأسه؛ وقال: أنتِ بعدہ حرام علی کل مسلم. ٹم قال ابن کثیر: ھذا 
أٹر غریب منقطع. ذکرہ ان جریر ضي تفسیر أول سورۃ المائدة . 
وھو عنا ألیق. وإنما حرمھا عَلی الرجال؛ء معاملة لھا ہنقیضس قفصدھا. 
والل اأعلم . 

وقال آبو عبد اللہ القرطبی: قد روی معمر عن قتادة قال: 
تسررت امرأۃٌٗ غلامھاء فذکر ذلك لعمر فسألھا ما حملك علی ذلك؟ 
قالت: کنت آراء یحل لی بملك یمینی؛ کما تحل للرجل المرأۃ بملك 
الیمین؛ فاستشار عمر فی رجمھا اأُصحاب رسول اش إٌء نقالرا: 
تاولت کتاب اللہ عز وجل علی غیر تأویله لا رجم علیھاء فقال عمر: 
لا جر والل لا أحلك لحر بعدہ عاقبھا بذلكء ودرا الحد عنھاء 
وأمر العبد أٗلا پقربھا. 

وعن أبی بکر بن عبد اللہ آله سمع آباہ یقول: آنا حضرت 
عمرہن عبد العزیز جاءته امرأۃ بغلام لھا نشی فقالت: إني 
استسررته فمنعتي بنو عمي عن ذلكء وانما آنا بمنزلة الرجل تکون 
له الولیدة فیطؤماء 'َألهَ عني بنيی عميء فقال عمر: آتزوجت قبلە؟ 
قالت: نعم. قال: آما والل لولا منزلتك من الجھالة لرجمتك 
بالحجارة ولکن اذھیوا به فبیعوہ إلٰی من یخرج بے إلٰی غیر 
بلدھا. اھ من القرطبی. 

المسےالۂ انشالكۂ : اعلم آنە لا شك فی ان آیة ٭ قد الم 
امن ڑا ٭ لم الصی می ٭ من اقم وا کی مَاو تا یم 
اون نچ تدل بعمومھا علی منع الاستمناء / بالید المعروف بجلد 
عمیرۃ: ویفال لە: الخضخضۂ؛ لن من تلذذ بیدہ حتی أنزل منيه 


۷۷ 


ات اضواء البیان 


بذلكف قد ابتخغی وراء ما أحله ال فھو من العادین بنصی ھذہ الاأیة 
الکریمۂ المذکورۃة ھناء وغی سورۃ (سال سائل) وقد ذکر ابن کثیر: أن 
الشافعی ومن تبعه استدلوا بھذہ الایة علی منع الاستمناء بالد. وقال 
الثر طبی : قال محمد بن عید الحکم : سمعت حرعلة بن عبلد العزیز 
2 'ل: سالت مالکاً عن الرجل یجلد عمیر فتلا ھذہ الایة ٭إ وَاليینَحُم 

وه حَفظو با لی قوله ٭ العادوت ل:>4. 

قال عقیده عفا اللہ علہ وغضم له: الڈی بظھر لی آن استد لال 
مالك: والشافعيی وغیرھما من أھل العلم بھذہ الایة الكریمة علی منع 
لد عمیرۃة الذی ہو الاہتمتاء بالید استدلال صحیح بکتاب اللہ یدل 
عليه ظاھر القرأنِ ولم یرد شیء یعارضه من کتاب ولا سنة. 

وما روي عن الإمام أحمد مع علمه؛ وجلالتہ وورعه من إباحة 
جلد عمیرة مستدلاً علی ذلكہ بالقیاس قائلا: ہو إخراح فضلة من 
الہدن تدعو الضرورۃ إلی إخراجھافجاز: ٹیاسأاعلی الفصد 
إِڈا حللت بواد لا آئیسس بے فاجلد عمیرة لا عار ولا حرح 

فھو خلاف الصواب وإن کان ٹائله فی المنزلة المعروفة التی هو 
با٤‏ لآنہ فیاس بخالف ظاھر عموم القران. والقیاس إت کان کذلك 
رد بالقادح المسمی فساد الاعتبارء کما أوضحناہ فی ھذا الکتاب 
المبارك مرارا: وڈکرنا فيه قول صاحب مراقی السعود: 


والخلف للتص أو إ[جماع دعا فساد الاعتہار کل من وعی 


ناش جل وعلا قال : وَليِنَ حم فروِجِهم حَفَظون تپ ول 
پسٹٹن مرٔ ذدَلك البتة إِلً النوعین المذکورین فی قولہ تعالٰی ٭ ا یں 





أزىِهمَ ما مَککت َ4 وصرح یرفع الملامة قی عدم حفظ 
الفرج عن الزوجةء والمملوکة فقطء ثم جاء بصیفة عامة شاملة لغیر 
النوعین المذکورین دالة علی المنع ھی قولہ: ٭ فمن ابی وَرَآء ذَلبِ 
مَازَيك حم امامرة 42 وھذا الٰعموم ۶ شض اُزہ بتناولں بظاھرہ نائح 
یادہ٥‏ ۔ وظاھر عموم القران لا یجوز المعمدول عده إِأً لدلیل من کتات 
الاعتہارء: کما أوضحنا. والعلم عند اللہ تعالی . 

وفال ابن کثیر في تفسیر ہذہ الیة ‏ بعد ان ذکر بعض من حرم 
جلد عمیرةء واستدلالھم بالایڈ ما نصه _ : وقد اسٹأنسوا ہحدیث 
زوا امام الحسنٰ ابن عرفة فی جزئہ المشھوں حیٹ قال: حدالننيی 
علی بن ثابت الجزری: عن عسلمة بن جع عن حساث بن حميیل: 
الا مه ولا یزکیھئ: ولا یجمعھم عم اأتعاملیں وید حَلھم الثار ول 
الداخلین إلاٗ ان یتوبوا ومن اب ٹاس اللہ غأےه : الناکح یا۔۵ والفاعل 
والعفعول: ومنمن اللخمر والشضارب والدیهہ حتی بسٹغیٹا والمژذڈی 
جیرالهہ حٹی پلعنو: والناکح حلیله جارہ٤.‏ ہے , 

ٹم قال ابن کیر: ھذا حدیث غریتب: وإسنادہ فیه من لا یعرف 
لجھالکے ۔ والل اأعلے. انتھی منے . ولکنه علی ضعفے یشھد له فی 
نکاح الید ظامر القرآن فی الجملة؛ ندلائم علی مدع ذلك. 
وانمافیلللاستمناء بالید: جلد عمیرۃة؛ لآٹھم یکنون بعمسرة 
عن اللہ کر . 

لطیفة: قد ذکر فی نوادر المغفلین أن مغفلٌ کانت آمه تملك 
جاربہ ٹسمی عميرۃة فضربتها مرةء فصاحت الجاریة: شسبىع قوم 


۷۷۱۹ 


٢پ‏ پ 





صیاحھاء فجاءوا وقالوا: عا ھذا الصیاح؟ فقال لھم ذدلك المغفل: 
لا باس تلك أمی کانت تجلد عمیرۃ. 

المسألة الرابعة: اعلم انا قدمنا غي سورۃٴ النساء ان ھذہ الایة 
ای مي قولہ تعالی: ٭ وَالَينَ مم ار جهم عونت الا أَندجهم 

ََمَامَلَكت أَيعْثہُمَمچ تدل بظاھرھا علی منع نکاح المتعة؛ لأنه جل 

وعلا صرح فیھا ہما بعلم منہ وجوب حفظ الفرج عن غیر الزوجا 
والسریة ثم صرح بأن المبتغی وراء من المادین بقوله: من 
تن بَرآہ کلک فأليک حم الاو پڑلا ب4 وآن المرأۃ المستمٹم بھا فی 
نکاح المتعة ليیست زوجحف ولاعملوکة۔ آما کونها غير مملوکة 
فواضح . وأما الدلیل علی کونھا غیر زوجة فھو انتفاء لوازم الزوجبة 
عٹھاء کالمیراٹ: والعدة: والطلاق: والنفمةۂ ونحو دلكء غلو کانت 
زوجة لورثت واعتدت٤:؛‏ ووفع علیھا الطلافی؛ ورجبت تھا النلٰقة 
نلما انتفت عنھا لوازم الزوجیة علمٹا آنھا لیست بزوجة؛ لآان نفی 
اللازم یقتضی نمی الملزوم بإجماع العقلاء. 

فتبین بذلك أن مبتغی نکاح المتعة من العادین المجاوزین ما 
أحل الل إلی ما حرم. وقد أوضحنا ذلك فی سورۃ النساء بأدلة الکتاب 
والْسنّة وأن نکاح المتعة ممنوع إلی یوم القبامة. وقد پخفی علی 
طالب العلم معنی لفظة ۃعلی؛ فی ھذہ الایة یعنی قوله تعالی: 
وَالْرِنَ حم ِفَروِِهِم خافظوں اڑی لا علع اوج ین 4 الایة؛ لآن مادۃ 
الحفظ لا تتعدی إلی المعمول ألكاني في عذا الموضوع بعلی؛ فقیل: 
ِن ٥علی؟‏ بمعنی: اعن؟. والمعنی: آنھم حافظون فروجھم عن کل 
شیء إلا عن آزواجھم: و احفٰظ٢‏ قد تتعدی بعن . 

وحاول الزمخشری الجواب عن الاتبان بعلی ھنا فقال ما نصه: 


سورۂ المؤٌمتون گ۵ ۸ 


( علی آزواجھم) فی موضع اللحال؛ ای : ا والین علی آزواجھم: 

أو قوامین عليیھم: من قولك: / کان فلان علی فلائة غمات عنھاء ۷۷۳ 
فخلف علیھا فلان . ونظیرہ: کان زیاد علی البصرةء أی : والیا علبھاء 

ومنه قولھم: فلانة تحت فلان ومن ثمة سمیت المرأة فراشا۔. 


والمعنی: آٹھم لفروجھم حافظون فی کافة الأحوال الا فی 
نزیجھے او تسریھم؛ ار تلق اعئی؟ ممحذوف بدل علیہ غور 
ملومین: کأنه قیل: یلامون إلا علی آزواجھم, أى: ی: یلامون علی کل 
مباشرة إلا علی ما أطلق لھم؛ فإنھم غیر ملومین علي أو تجعلهہ صلة 
النفيء کما ضمن قولھم: نشدتك بالش إلا فعلت بمعئی: ما طلبت 
منك إلا فعلك. اھ منه. ولا یخفی ما فیه من عدم الظھور. 


قال آبو حیان: وھذہ الوجوہ التي تکلفھا الزمخشري ظاھر فبھا 
العجمةء وهھي متکلفة۔ ثم استظھر أبو حبان أَنْ یکون الکلام من باب 
التضمینء ضمن حافظوت معئی: ممسکون آأو قاصرون. وکلاھما 
یتعدی بعلی کقولہ : فا مك عَبْك رو ك8 . 

والظامر أن قولہ منا: ٭ َومَامَلَکَٹ أَيمَتہُمگ مع أن المملوکات 
من جملة العقلاء والعقلاء پعبر عنھم ب۔امن؟ لا ب۔اما٤ء‏ هو آن الاماء 
لما کن یتصفن ببعض صفات غیر العقلاء: کبیعھن وشراتھنء ونحو ذلك 
کان ذلك مسوغا لاطلاق لفظة اما علپھن . والعلم عند اللہ تعالی. 


اہتعی سوی ذلك . وقال بعضصهم : ان اأمفعول 4 محوف؛ ووراء 
ظر فں أی: غمن اہتخی مستمتعاً لفرجھ وراء ذلك ۔ 


۷۹۷ 


۸ اضواء البيان 





عد حر عم کس کک حم ے_ ہر گجصھ٭ے - 
٭ قسولے تعصسالےی : ٭ والزن ہر للامنتھم وعهدھم 
شی کک 
ذکر جل وعلا فی مذہ الایة الكریمة: أن من صفات المؤمنین 
المفلحین / الوارثین الفردوس : ُنھم راعوت لاماتھم و عیتنعھ ای : 
محافظون علی الأمانات . والعھودء والأمائة تشمل: کل ما استودعك 
ال وأمرك بحفظہء فیدخل فیھا حفظ جوارحك من کل ما لا یرضي 
کل ما اخ عليك العھد بحفظه من حقوق اللہ وحقوق الناس. 
وما تبسمئب لذء الارة الکریمة ہے ممظط الأمانات والعحپهوٹت تام 
مبہناً فی آیات کثیرۃء کقولە تعالی : ٭ لان آنہ یامرکٹ آن تودوا الامنت إق 
ککوو_- سر کے لاہ ہرک خی خر عم سی .تو کے کے فی ام خر حرج رع کہ 
َ4 وقوله تعالی: لا ایا الَزبن عامنوا لا عخوثوا الله والرسول وخونوا 
میک رام مَلمُونَ :48 وفوله تعالی فی (سال سائل): س واازن ضر 
خر حر . ےي بر سے ہآ ای سی ےت ہی ہی ہے پر رہ سس سے اج ا سم ہے سی 
لامَكٹھم وعھدھم رون رہ وقولہ فی العہد : ھا وارڈوا بالمھد إِن الْعَهھد 
کات ممٹول تیچ وقوله تعالی : * اھ ال ءامنوا آوفوا پالمقودہ 
الأیذ وتولە: ٣‏ وَمن آزق بِمَا هد عَية الد تَسَتونْہ اج مہا 2ہ وقولہ 
تعالی : ٭* واوٹوا پحهھد اش إذاعھدتر ۹4 وقد اوضحنا ھذا فی سورۃ 
: ۹ ۔‫ مے می و سے سے نک سی سے اس کر خرس رگج 
الأنبیاء فی الکلام علی قولھ: ٣‏ وداوید لِم اذ کان بی ری 
الاية . 


ودوله : راعون: جمع تصحیح للراعيء وشو القائم علٰی الشیء 
بحفظ أو إصلاحء کراعی الغنمء وراعی الرعیة. وفی الحدیث 
کلکم راع وکلکم مسؤول عن رعبته) الحدیث . 


وفرأً ھذا الحرف ابن کثیر وحدہ: (لامانتھم) بغیر لف بعد 


سورة المؤمنوں ۷م 


الٹون علی صیغة الإفراد. والباقون بألف بعد النون علی صیغة الجمع 
المؤنٹ السالم . 


٭ قولہ تعالی : پل الین ہز عی صلوَتہم عافظون ر6 . 


ذکر جل وعلا فی ملذہ الا الکریمة : أن من صفات 
السؤمنین المفلحین الوارئین الفردوس: أٹھم بحافظون علی 
صلواتھمء والمحافظة علیھا تشمل إتمام /آرکاٹھاء وشروطیاء 
وسنٹھاء وفعلھا فی أوقاتھا فی الجماعات فی المساجدء ولآأاجل ان 
ذلك من آسباب یل الفردوس أمر تعالی بالمحافظة علیھا في فول 
تعالی : فا عَافظرا عَل اَلضَسَلوّتِ وَاَلمَسلوۃ لوس لیٰ ٭ الآیة. وقال تعالی 
فی سورة المعارج : وین ہم علع صلل تیم تافو گ4 وقال فیھا أیضاً: 


کی ترک اھ سی ہے نے فا سر رو مرکا مر مس ے مور حا 
٭ إلا المصلن ب۷ النین ھم عل صلاتہم داہموں )پھ وذم ونوعد من لم یحافظ 
: یں 5 ہس نے لر ہے : .ہچ کن حر جج ہے سے سے ہو وط سے کرس 
علیھا في فولہ: ۴ 8 غلف من بعیڈٴ خلف آضاعغواً الصَلوٰۃ واتبعوا الثبوت 
کس سا سے نے ۳مم - 
فسوف بلفون غیا 3> . و قل او ضحنا ذلك فی سورۃ عریم وکولہ 


لااےز جع ےہ لئے 


تعالی : ٭ فَوْل للحُصلبت زر الین جم عن صلائوع سَافوں 2ہ الایق 
وقال تعالی فی ذم المنافقین : وذ قاعوا ای الصلوٰۃ قاموا کسالی و راو ون 
لاس کہ الایة. وفی الصحیح عن ابن مسعود رضی اللہ عنه أنہ سأل 
رسول ال ا أي: العمل ا٘حبّ إلی الل؟ قال: االصلاةۃ علی 
وقتھا) الحدیث. وقد قدمناہ والاأحادیٹ فی فضل الصلاة والمحافظة 
علیھا کثیرة جا ولکن موضوع کتابنا بیان القرآن بالقرآنء ولا نذکر 
غالباً البیان من السنّة إِلأً إذا کان فی القرآن بیان غبر واف بالمقصود: 
فنتمم البیاتن من الََة کما قدمناہ مراراء وذکرناہ فی ترجمة ھذا 
الکتاب الممارلۂ . 


پا پ 


۷۷ 





۲ - ۰ کے گر وہ گر سب کیو کے 7ے 
٭ قوله تعالی: تی ھم ! رپ ہا الییے برثٹون 
ے حر سے لے می پ اہین 


الف ر دوس ھم ہا خدلدوت 0 . 

ذکر جل وعلا فی ھذہ الب الکریمة: أُن المؤمئین المتصفین 
ہالصفات التی قدمناعم الوارثون؛ وحخلف مفمفعول اسم الفاعل الذڈی 
هو الوارٹون: لدلالة قولہ: ط الّیے بَرثوۃ الَفرَیَوس ٭ عليے. 
والفردوس : اأعلا الجةء وآوسطھاء / ومنه تفجر أٹھار الجنةڈء وفوقہ 
عرش الرحمن جل وعلاء وعبر تعالی عن ئیل المردوس هنا باسم 
الوراثة. 

وفد أوضحنا معنی الورائة: والآیات الدالة علی ذلك المعنی: 
کقوله تعالی: طف لَلتَة ال ورث من عاونا من کات تا نا کچ وقول: 
7۰ آ يک للَنَة ند تکوھابما تم شملین سا ریا ٭ وقولەه تعالی: 


کے سے می 


یو افص کی سموں سد کت الا یں رک ےا یں الْجت حيّث 
ک0 الایة فی سورة مریم في الکلام علی قولہ: ٭ يك لن ال نیٹ 


کی 


من عباد امن کان تتیازت: ۳ فأغنی ذلك عن إعادتہ ھنا. 

وقرأً ھذا الحرف: حمزۂ والکسائی : علی (صلاتھم) بغیر واو 
بصیغة الإإفراد وقراً الباقون: علی (صلواتھم) ہالواو المفتوحة بصیخۂ 
الجمع المؤنٹ السالم: والمعنی واحد؛ لن المفرد الذيی ھو اسم 
جنس إِذا آضیف إلی معرقة کان صیغة غموع؛ کما ہو معروف في 
الإأصو ل . 

وقوله ھنا: ط مم فمَا حَلله تچ أي: بلا انقطاع أہداء کما قال 
تعالی : ومن مر تََثوز کہ أی : شض ر مقطوغع ۔ وقال تعالی : ۶ 
خَدال ڑا ما کین ناج 20ہ وقال تعالی: ٣‏ مَاعِندک يَعَد رما نا ند الہ باق ک4 
کما قدمناہ مستوفی . 


سور الہڑعتون ۹م 


٭ قوله تعالی: ک ولمَد کت لسن یں من مو 2ن 
مم نہ 88 دق قرار تک او عله اه علق سی اھ 311 
سج سے سی می ٭* خی ہے ہی 1ے یر عقاعا یک تا ا آلہ کس ک2 سای 
خلا ءاخر مسمارا اک 1 جو مک 

بین جل وعلا فی هذہ الأیة الکریمة : أطوار خلقہ الإنسان ونقلہ 
لہ من حال إلی حالء لیدل خلقه بذلك علی کمال قدرتہ: 
واستحقافه لَلْعساده ف حلہ جل وعاتا و قاد۔ أُووضحنا کی اول سورہ 
الحج معنی النطفةء والعلق /والمضغة وبیٹا أقوال اأھل العلم ئی 
المحخلمة) وزغیر المحْمّےۂے: والصحیح من ذللئ واأوضحنا أحکام 
الحمل إذا سفقط علق و مضفة ہل تتقضي بہ حدة الحامل آو ۷؟ 
وھل تکون الامة به أم ولد إن کان من سیدھا أو لا؟ إلی غیر ذلك من 
اأحکام الحمل الساقط وی پر ات ویورٹ؛ و نی پ>صلي عللف: 
وأقوال مل العلم فی ذلك ؛ ي الکلام علی قوله تعالی: ٭* کات 
النَاش إن شرف ریب ذن اعت فَانَا قش ہر ون تراپ پچ الایات . وسندگر 
ھنا ما لم تبینە هنالك مع ذکر الاّیات التی لھا تعلق بھذا المعنی. 


استخرجتہ منەء ومن قول أمیة بن أبی الصلت : 


خلق البریة من سلالة منتن والی السلالے کلھا ستعود 
والولد سلالة أآبيه کأنه انسل من ظھر آبيه. 
و مھ فول حسان رضی اللہ نے : 


۷۷ پا 


۷۹۷ ۸ 


۸٥٠‏ أضراء البان 


وبثاء الا سم علی الفعاله پڈدل على القَلة کغلامة الظمرء ونحانة 
الشیء المنتحوت: وھی ما یتساقط منه عتد النحت:. والمراد بخلق 
الانسان من سلالة الطین : خلق أببھم آدم عنه: کما قاں تعالی : ٭ اِك 
مق ییسی جند اق کمشل اد کلک نترب ۹ . 


وفد أوضحنا فیما مضی أطوار ذلك التراب؛ وآنه لما بْل بالماء 
صار طیناء ولما خمو صار طیناً لازباً یلصق بالیدء وصار حما 
مسنوناً. قال بعضھم: طیناً آسود منتناء وقال بعضھم: المسنون: 
المصور؛ کما تقدم إیضاحه فی سورۃ الحجرء ثم لما خلقه من طین 
خلق مله زوجە حواء کما قال فی أول النساء: ٭ ایا / انا اَنَٹو 
يک آلّری عَلَقہر مّن تی تِيَو مَکلقَ مہا رَوْجَهھا مہ وقال فی الأعراف: 
وَجَمَلَ مِثہٰارَوَجَهَا4 وقال فی الزمر: ٭ تم جَعَلمِنٰارَوْجَهَا ہچ کما تقدم 
إیضاح لف کل ُم لما خلق الررجل والمر أة کان وجود جس 
الإإنسان مٹھماعن طریق التناسلء فأول اأطوارہ: النطفة: ٹم 
العلقة . . .إلخ . وقد بیا آغلب ذلك في أول سورۃ الحح . 


ہم نا ۶ راد حا تین سداو سیش 7 بدأہ 


جحجھہ 
ےل 


تلق آدم وحواء ای پی قرں ٹم جعلتا: لنوع مساق 
النسل؛ لدلالة المقام عليەء کقولھم: عندي درھم ونصفهء أي: 
نصف درھم آخر . کہا اوضح تعالی ھذا المعتی في سورة السجدۃ فی 
قوله تعالی : فا ذيك عم العَيْپ والكوند العری الرحیم از آازی آحسن کل 
شی خلقۃ ودا خلق الکن من طینِ ند ہر حصل تلم من سَلللة و بن ما 

ہی ہے بے دع سے عر مھ سس کے مس حسم سی 


ُھیں آزہ ام سوینة وع ےد من تَعجو وَععَل 31 وا ابص و لاآفعدہ 
کی دا ک7 )4 وأشار إلی ذلك بّوله تعالی : ٭* وَین ءَابْجْوء ان 


سصورة المومنون ۸8۷٦‏ 


اپ سی لع ہی کے ظر 


بن قب نم پاش درک 41 وما ذکر ِ ھنا من اطوار 
الوجوب إِلاً مدلیل صارف عتہ؛ کما أوضحناہ مار وذلك فی قولہ: 
نظ اشن یم خلق رر خلق من او دافق ار ہچ یه . ورقد آشار فی آیات 
کثیرة إلی کمال قدرتہ بنقله الإنسان فی خلقه من طور لی طورء کما 
اض دہ هناء وکہا فی قوہ تعالی : مالک لا نون ال وکا ٣‏ وقد خلق 
اطوارا :پچ بین ان انصر اف خحاقہ عن الٹفکر فی ھا والاعتار ںہ 
قدرتہ نقله الإنسان من النطفة: إلی العلقةء ومن العلقة إلی المضنة 
إلخ مع أنه لم بشق بطن أمہء بل ہو مسٹٹر ثلاث ظلمات : وڑھی 
ظلمۂ الْبطن: وظلمۂ الرحم؛ ‏ وظلمۃ المشیمۃة المنطوة علی ۷۷۹ 
الجنن 1 وذلك في قوله جل وعلا ٣ے‏ نک ڈو امَ یکم علق 
در قد حا فی ملک کک کلک الله رَيَکمْ 1 لک الم لا ال ال ہز تن 


و670 فتامل معنی قوله: ٭ فان تصرفون ژہہ ٭ پی: عن هل: 
الہجائے والٰغرائے التی فعلیا کم رم ومعبودگم . وقال تعالٰی : 


سے سے : اہ سا ہے 
٭ ھو آزی جُمَوںکز فق الاہْعار کٹ يَمنا٭ وقال: 7 يکَابَھا الْناس إِن 
7. سج ۱ ے اس رس نے اعدم سی اب ٹور ٠ے‏ 
نتم يٍ دیب من اعت فَإنا حلفتہر از بث ثلكَ تب وڈ 
رب حر_. لاصتب“' مر ہم 


مضَة تلق ویر ملف و ٹم ذکر الحکمة فقال: تی کک ای 
لنظھر ‏ کم بللك عظمتناء وکمال قدرتتاء وانفرادنا بالالكھیت 
واستحقاق العبادۃ. وقال فی سورۃ المؤمن: عْ زی خََتَحسظم بن 
وو رو لوا اُٹُڈکم تم 
ِتَکونوا شیُو ا وقال تعالی ات قب الچ نب شی رج اون مل 


ہے کر مر تو سر سے کر می سے می عم ہر کے سم کم سی 


رک بی جتہ بی مو کان علق ملق غسوي+ نعل بنة لوان الذم وا لان تی "الس ڈالاف 


کک ۷ 


٣ت۸‏ اضنےاء ال۔ان 


شیر علج آن می آلوف کی والآیات بمثٹل عذہ کثیرۃ. وفد أبھم ھذہ 
الأاطوار المذکورۃ فی قولم: ٭ کل إِنَاخَلَقنهُم يَتَّا بَنلثدت ت4 وذلك 
الإبھام بدل علی ضعفھم وعظمة خالقھم جل وعلاء فسبحانه جل 
وعلا ما اأعظم شأنه وما آکمل قدرتهہ: وما أظھر ہراهھین توحیدہ. 

وقد بین فی آیة المؤمنون هہذہ: أنه یخلق المضغة عظاماء وہین 
فی موضع آخر: آنە یرکب بعض تلك العظام مع بعضص:؛ ترکیبا قویأ: 
ویشد بعضھا مع بعض؛ علی أکمل الوجوہ وأبدعھاء وذلك في قول: 
نن حَلقتھم وَشد دنا ارم ٭ الایة . والآسر : شد العظام بعضھا مع 
بعض: ونآاسیر السرج ومرکب المرأۃ السیور التيی یشد بھاء وملہ قول 
حمید بن نور: 
وما دخلت فی الخدب حتی تنقضت نآسیر أعلی قد وتحطما 

وفی صحاح الجوھريی: آسر قتبهہ بآسرہ آسرأً شدہ بالآسار: 
رھو القد: /, ومثہ سمیي الآسپر٭ وکانوا یشدونە بالقد. فقول بعض 
المفسرین واللغویین: آسرھم أُي: خلقھم فیه قصور في التفسیر؛ 
لأن الآسر هو الشد القوي بالآسار الذي هو القدء وھو السیر المقطوع 
من جلد البعیر ونحوہ الذيی لم بدبم. وال جل وعلا یشد بعض 
العظام بعضں شداً محکماً منماسکاً کما یشد الشیء بالقدء والشد بە 

وقوله تعالی في علہ الأیة الکریمة: ٭ف قبار کین تچ القرار 
ھنا: مکان الاستقرار والمکین: المتمکن. وصف القرار به لٹمگنه 
فی نفسه بحیث لا یعرض لە اختلالء آو لتمکن من یحل فیه. قاله 
اہو حیان قی البحر . 


وقال الزمیخشری : الم ار : اللمستقر: والمراد ۔ ال حم 


سورۃة المؤمشون ۸۲۳ 





وصقت ہالمکانة التی ھی صفة المستقر فیھا: أو ہمکانتھا فی نفسھا؛ 
لأنھا مکنت بحیث ھی واأحرزت . 

وقوله تعالی فی ہذہ الایة: 2 انانم علکا کر کے قال 
الزمخشری: آی: خلقاً مبایناً للخلق الأول مباینة ما أبعدھا حیث 
جعله حبوانًء وکان جماداء وناطقاً وکان أہکم وسمیعاً وکان أُصم 
وبصیرا وکان أکمە وأودع باطنہ وظاھرں لکل عضو من اعضائ 
وجزء من أجزائه عجائب فطرہ؛ وغرائب حکمە؛ لا تدرك بوصف 
الواصفء ولا بشرح الشارح , انتھی متهھ. 

وقال القرطبی: اختلف في الخلق الآخر المذکور؛ فقال ابن 
عہاس؛ والشعبی وابو العالیةء والضحاك وابن زید؛: ہو تفخ الروح 
فیه بعد أن کان جمادا۔ وعن ابن عہاس: خروجه إلی الدنیا. وقال 
قتادۃ: عن فرقة ثبات شعرہ. وقال الضحالك: خروج الآاسنانء ونبات 
الشعر ۔ وقال مچاھد: کمال شبایه. وروی عن اہن عمر. والصحیح 
أنه عام فی ھذاء وفی غیرہ من النطق والإدرا وتحصیل المعقولات 
إلی ان یموت . اھ فمنو۔ 

/والظاعر أن جمیع أقوال أھل العلم في قوله: کلک تر 
أته صار بشراً سویأً بعد ان کان طف ومضغَة؛ وعلقةء وعظاماً کما 
ھو واضح . 

سےأًٌلة 


وفد استدل ہھذہ الاأیة الڑإمام أبو حنیفة رحمہ اللہ علی أنَ من 
غصب بیضةء فأفرخت عندہ أنه بضمن البیضة؛ ولا یرد الفرخ؛ لن 
الفرخ خلق آخر سوی ال ضۂ ؛ فھو غیر ما غعغصیہ؛ وانما رد الخاصىب 


۷۱ 


ای 





ما غصب . وھذا الاستدلال لە وجه من النظر . والعلم عند اللہ تعالی. 


وقوله تعالی فی عذہ الأیة: ا نتباراد اه احسن آلقزینَ 2 ٢‏ 
وقوله: تار الہ ۹ قال آبو حبان فی البحر المحیط: تبارك: فعا 
ماض لا ینصرف؛ ومعناہ: تعالی وتقدس . اھ ملہ. 


س 
7 سس 


وقولہ فی عذہ الآیة: ه٭إ أَحَسنْ الین و أی: المقدرین. 


والعرب تطلق الخلق وترید اللتققدیر. وعنه قول ژھبر: 

فقوله: یخلق ثم لا یفريء أاي: یفدر الأمر لم لاینفذہ؛ 
لُعجزہ عنہ کما ہو معلوم. 

ومعلوم آن اللحویین مختلفون فی صیغة التفضیل إِا أضیفٹ 
إلی معرفةف: عل إضافتھا إ(ضافة محضة: أو لفظیة غیر محضة کما هو 
معروف فی محله؟ فمن قال: ھی محضة اأعرب قولە: ٣‏ اْحسن 
الین ن4 نعتا للفظ الجلالةء ومن قال: ھی غیر محضةۃ أعربہ 
ردلأ وقیل : خبر متداً محذوف: تد پر۵ : هو أحسن الَخالقین . 

وقرً عذین الحرفین: ٢‏ مَکَلَقْتا المَسَكَة ظا ی٭ وقولہ: 
فُکسونا الیظم لا ہ ابن عامر وشعبة عن عاصم (عَظماً) بفتم 
العینء وإسکان الظاء من غیر ألف بصیفۂ المفرد فیھهماء وقرأہ 
السافون : (عظاما) بکسر العین: وتنح الطظشایس ا وألف بہمدھا 
بصیع الجمع وعلی ضر أ۴ ابِن عامر ؤ شعسة , فالمراد بالعظم : 
العظام ۔ 

۳ 


وقد قدمنا بإبضاح في أول سورۃ الحج وغیرھا أن المفرد إن 


أمثلتہ فی القرآن: وکلام العرب مع تعریفه وتنکیرہ وإضافتہ: فأغنی 
ذَلك من إعادتہ ھنا۔ 


٭ قوله تعالی : شم رپ کر ہما داللک کعوں لہ ‌با ٹر نکر ہوم 
الْقي و سٹو 0ک . 


بین جل وعلا فی عذہ الأیة الکریمة: أنھم بعد ان أنشأھم خلقاً 
آخر؛ فأآخرح الواحد منھم من بطن آمه صغیراء لم یکوت محتلماء تہ 
یکون شاباء ٹم یکون کھلڈ ٹم یکون شیخا ثم فرماً أنھم کلھم 
صائروت إلی الموت: من عمر منھم؛ ومن لم پعمر؛ ثم ہم بعد 
الموت یبعثٹون احیاء یوم القیامة للحساب والجزاءء وھذا الموت 
والحیاۃ المذکوران ھنا کل واحد مٹھما لهە نظیر آخر؛ لأنھما إماتتان 
وإحیاءتان ذگر من کل مٹھما واحدۃ ھناء وذکر الجمبع في فرل 
تعالی : ٭ کت مکفروںے باهو وٹ اَنوَتا فَأَعَينِسخُمْ ٹم دمستکم تم 
یکم چ4 وقوله: الا رہنا أمتنا آھٹیں واییتا آئنتین ک4 کما قدمنا 
إ(یضاحه فی سورۃ الحج والبقرۃ. وکل ذلك دلیل علی کمال کدرتت 
ولزوم الاإیمان به واستحقاقه للعبادةۃ وحدہ سہبحانه وتعالی علواً 
کبیرا. 

٭ قوله تعالی: ود خلمنا فوقہ سجع طرابقَ وَما ا 


اس ہے ۳۰۳۴ 


عن فان عَیلین ا0ک . 


فی قوله تعالی طرائق؛ وجھان من التفسیر : 
احدھما: أاُنٹھا قیل لھا: طرائق؛ لأن بعضھا فوق بعض من 
قولھم : طارق التعل إذا صیرھا طاقاً فوق طاقء ورکب بعضھا عَلٰی ۷۸۳ 


۸٦‏ اضواء البیان 


بعضی ؛ و نے فو نے بن : لکن زجرشقهم الہحان الْمطٰ خةا أی: التراس 
لی جعلت لھا طبقات بعضھا فوق بعضں. وعله قول الشاعر بصف 
نعل له مطار قد: 
بعنی . نعاں ایل . و ما4 فولھم: طائر طر اق الریشس: وٹ قه 
إذا رکب بعض ریشه بعضا۔ ومنە قول زھیر یصف بازیا: 
اآھوی لھا اأ٘سفع اخدین مطرف ریش القوادم لم تنصب لە الشہك 
وقول ذی الرمة یصف بازیأً أیضا: 
طراق الخوافي واقع فوق ریعه ندی لیله في ریشه بترقرق 
وقول الآخر یصف قطاذ: 
سکاء مخطومة فی ریٹھا طرق سود قوانمھاکدلر خوافھٹا 


چم ہات جیر 


قعلی 5| الو فو لھ : اث سم طرابق ہ٭ ٭ بوصح معاد ق لہ 

تعالی : ار تروا کت خلق الله سم سن با 8 الایةے وھذا قون( 
الڈکئی . 

الوجه الثانی: انھا قیل لھا: طرائق؛ لاتھا طرف الملائکة فی 

النزول والعروج. وفیل: لانھا طرائق الکواکب فی مسپرھا. وأما قول 

من قال: قیل ‏ ھا: طرائق: لآن لکل سماء طریقةء وھیأۃ غیر یآ 

الآخری ء وقول من قال: طرائق: ای : میسو طات فکلاھما ظاھ 
الع , 

وقوله تعالی: و کان ن لق خَفلن )ہہ قد قدمنا ان معناہ 


۴ ا اسے ا و کر ضر سے ہےمی ہی سے 


کقولہ 3 8 سی ال امام ان تع على الارض *٭چ لان من یمسك السماء 


سورة المسؤھنون ٤ھ‏ پر 
لو کان يیعثفل لہسقطت فاھلکت الخْلق کما تقدم ابضاحهہ. وقال 
بعضھم: لوَمَا کا عَن اکعلق عَيْلينَ اا4 بل نحن القائمون بإصلاح 
جمیع شؤوئھم؛ وٹیسپر کل ما یحتاجوت إليه, 
7 َ‫ سے کی سے اس حا سك رس ام ب ہے ہی حم مر ۰ 
وقولھ: ٣‏ ولصسد خلمنا فوفکر سَبُع طرایقَ٭ یعني السموات برھان 


-- -- سے اکر ہو سے کم سی کر ہے رر سم وٹ یہ شر سس ام مر کرت کہ 
علی قوله عبله 5 داد حلقسا ادن من سلل رون طیب اڑدلاۓ جعلنلہ نطفة ۸ 


بے 
رخ بج یں اس سس سیسات کے پر کت مت ا رم سس کہ 
ف قرار مکیں آورا ث خاقنا الطيَة علقَة فخلتنا الملَتَة مُسع ےد 
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ےس 
السَِمَة عظلما فکوتا الیظام تما ٹر انشائه خلا ماخر تتبارھ اه آحسن 
مکی سر ا کے پیٹ وس اس ھی پا ور سر ہی ری نگ حرس مک نے ہے قزر خر کک 
ا لاق انا مم پ نکر بعد ذللف لبون ایا مر نک نوم اه بمٹورے 4+8 
لان من قدر علی خلق السموات؛ مع عظمھا فلا شك آله قادر علی 
خلق الانسانء کقوله تعالی: ٭ لَحَلق اوت وَالااض امت من 
ای 0 ٠‏ ۱ ہے و کرش سم ہچ رہد 5ے 
لق اكًایں 4 وقول تعالی: ٢ء‏ انت كذٌ خلقَ ا الما بنٹھا اہ الایت 
- : کے سے مرک سرھ کل سے سے سرک خی ا _- دہ سر سی سا ےک سے ٢‏ 
وقولہ: ٭ ابی ای خَلق اوت وََلَأرْضَ بقدیر علخ آن علق مِٹْلھے چ 
والأڈیات بمثل عذا متعددۃ . 
وقد گلدمٹا براھین الہعحثٹ التی ھذا البرهان من جملتھا واکٹرنا 
من آمثٹلتھاء وھی مذکورة منا؛ ولم لوضجھا هنا لآنا أوضحناھا فیما 
سبق فی النحل والبقرۃ۔ والعلم عند اللہ تعالی. 
و ۷1ے - رص سے ےم رس سر مر حر ری سغ قد 
٭ قولہ تعالی : ٭* وأنزآنا من اش ما ماء بقدر فاسکتة فی الارَضٍ 
ری مہ میم عم و لیے 
نا عل ذھاپ یہہ لقدروت اک . 
ذکر جل وعلا" ھی اہ الارة الکریمة : أزه انل سن الہماء ماءٗ 
معظماً نفسه جل وعلا ہصیغة الجمع المراد بھا التعظیم: وأن ذلك 
الماء الذي آئزله من السماء اُسکنە فی الارض؛ لینتفع بە الناس في 
الابارء والعیونء ونحو ذلكء وأله جل وعلا قادر علی إذھابہ لو شاء 


ف۷۸ 


رت ہم اضےاء السان 


نت یذھبہ؛ فیھلك جمیع الخلق ہسبب ذھاب الماء من أصله جوعاً 
وعطشاء وبین أنه آأئزله بقدرء أي! بمقدار معین عتدہ یحصل بە نفع 
الٰخلق؛ ولا یکثرہ علیھم حتی یکون کطوفان نوح ؛ لثلا یھلکھم؛ فھو 
ٹزله بالقدر الذي فيه المصلحةء دون المفسدۃ سبحانه جل وعلا ما 
أعظمهء وما أعظم لطفه بخلقه. وھذہ المسائل الثلاٹ التي ڈذکرھا في 
ھذہ الایة الکریمة جاءت مبیئة في غیر ھذا الموضع . 

الاولی: التي عي کونە أئزلە بقدر آشار إلیھا فی قولہ: * وَإِنمّن 
مؿو للا سد کا رآپنہر وما نازلد الابقدر تعلور 0 . 

والثانیة : لتی ھی اِسکانه الماء کے السماء فی الاأرض 
بینھا فی قولہ / جل وعلا: ٢‏ أَلج کی آن آثه انل ِن الما مسَلَکم تم 
ؤے الذاّض ٭4 والینبوع : الماء 7 َ از کنا من الدماء ماب 
فاسفینکموه یسا 027 تچ علی ما قدمنا فی الحجر۔ 

والٹاثة: التيی هي قذرته علی إِذھابه آشار لھا فی قولہ تعالی : 


مل اریم إِن ل اصبح ماؤہر عووا ین ا با تین (45 ویشبه معناھا قولہ 
تصالی : لا لو متا جَعللہ ماما ولا من کرت آ ا کہ لائے إذا صار 
ملحا أجاجا لا یمکن الشرب منے ولا الانتقاع به صار فی حکے 
وقد ہین کیفیة إنزاله الماء من السماء في قولە تعالی: سے لوت آن 
الله سرب سحابامم بویف بفم شم تلم کامافری الو کے یمن ای4 فصرح 
ان ال ود الذی عو المطر بحرح من خلاال الٰسجاب الڈذی هر المزن 
وھو الو عاء الدنی فيه الماء: وہین آن ال۔-حابة تمتلیء من الماء حتی 
تکو ن تشل2 لکثره ما فیا مخ اثماء ٹی قو لہ نعالی : سے و اوت 


سورۃ آائمہڑامتون >4 6 ۸ 


إنما هو بالماء الڈي فیھاء وقوله تعالی : ٭ ونیم تاب ایال (ک> 
جمع سحابة ثقیلڈ . 

وھذہ الابات القرآنیة تدل علی أن اللہ یجمع الماء فی المزنء 
ثم بخرجه من خلال السحاب؛ وخلال الشيء ثقوبه وفروجه الٹی هي 
غیر عسدودۃ. وبین جل وعلا أنهہ ھو الذدي یتزلہ ویصرمه ہین خلقہ 
کیف یشاءء فیکثر المطر غي بلاد قوم سنةء حتی پکٹر فیھا الخصب 
وتتزاید فُیھا النعمء لیبتلی أھلھا فی شکر النعمة وھل یعتبرون بعظم 
الایة فی إنزال الماءء ویقل المطر علیھم فی بعض السنین: فتھلك 
مواشيهم من الجدب: ولا ثلبت زروعھم؛ ولا تثمر جارعم 
لیبتلیھم بذلك: ھل یتوبون إليیەء ویرجعون إلی ما پرضيه. 

وین آئه مع الإنعسام العام علی الخلی بإنزال المطر 
بالقدر المصلح وإسکان /مائه فی الأرض لیشریرا منہ عم ۷۲ 
وأنعامھ ویتفعوا به أبی اکئرعم إلا الکفر بەء وذلك فی فقو 
تمالی: ورک نالع2 زع نے مت یز بت 
حَلسَنا الما وآنایی کیم ی) ولقد صرقھ بنہم لیذ کروا فی اسکای التایں إِ 

کئ 40 . 

ولا شك ان من جملة من أبی منھم إلا کفوراً الذین یزعموت أن 
المطر لم ینزل منزل هو فاعل مختارء وإنما نزل بطبیعتهہء فالمنزل له 
عندھم هو الطبیعةء وأن طبیعة الماء التبخر إڈا تکاثرت عليه درجات 
الحرارة من الشمس؛ آو الاحتکاژگ بالریحء وآن ذلك البخار یرتفم 
بطبیعتہ؛ ٹم بجتمع: ثم یتقاطر: وآن تقاطرہ ذلك آمر طبیعی لا فاعل 
لہ وآنه هو المطر۔ فیئکروت نعمة الل فی إنزاله المطر وینکرون دلالة 
إنزاله علی قدرۃ منزل ووجوب الڑیمان بە واستحقاقه للعبادۃ وحد 


۸۷م ۷ 


۸٦‏ اأضےاء الٰبیان 





و 


قمٹل مؤلاء داخلوت فی قولہ: ون2 آ کی التاسں إِلا کھورا 2اا 4 
بعد قولہ: س ولقدص نع یلنہم ید کرواک . 
وقد صرح فی قولہ: ل٣‏ وَلِنَد ضف ۹ آنہ تعالی هو مصرف 
الماء؛ وعنزله حیث شاء کیف شاء, ومن قبپل هذا الہعنی: ما ثبت 
من اللیلء فلما انصرف أقبل علی اللاس فقال: هل تدرون ماذا قال 
آن من قال: مطرنا پبخار کذا مسنداً ذلك للطبیعة أله کافر باش مؤمن 
بالطيعة واٹبخار. والعرب کانوا بزعمون آن بعض المطر اصله من 
البحر / إلا أنھم یسندون فعل ذلك للفاعل المختار جل وعلا. ومن 
اشعارعم في ذلك قول طرفة بن العبد : 
ات تلمني إھا صن نسوۃ رئفے آ لصف بقّا ہت نور 
ہنسات حر یم ادن إِذا أنبت الصیف صسالیح الخضر 
فقوله: بنات البحر یعئي: المزن التي اصل ماٹھا من البحر . 
وقول آبي ذؤیب الھذلی : 
سکے أم عمرو کل آخر لیلة حناتےم غضرمساڑھسن تجہ تیج 
شربنبماءالبحرثمترۂ قعت مت یریلہ لجع خضے ھن نئٰ بج 
ولا شك أن خالق السموات والارضش جل وعلا عو منزل المطر 


سورۃ المڑعلٹون ٦۱م‏ 
علی القدر الٰذي یشاء کیف یشاء سبحانه وتعالی عما یقول الظالمون 
علوا کیر[. 
* قولہ تعالی ٠‏ ٭ فانشانا لک ہے جا نت جن تخیل واعتپ لہ 
ہا فواکھ کزبرة وھنہا تا کون نراک . 


قد قدمنا الابات الموضحة لما دلت عليه هذہ الایة الکریمة فی 
سورة ال خی الکلام علی قولہ: ٭ یلت لکر پو الررع والرییںت 
وَاَلَخيلِوَالأ مُت ٭ الاَبة وغیرھا اتی لک عن حادم 


* فو سالی: و ِن طور سیتام تب 

قوله: (وشجرة) معطوف علی جنات من عطف الٰخاص علی 
العام. وقد قدمنا مسوغه مراراء أي: فأنشانا لکم به جناتء وآأنشانا 
لکم بە /شجرۃ تخرج من طور سیناء: وھی شجرۃ الزیتون: کما أشار ۷۸۸ 
لە تعالی بقولہ: ھا بوقد ین شجر و مرکو یق ٭ الابة . والدھن الذي 
ننبت بە: ھو زیتھا المذکور فی قولہ: ەل بکاد زیتھا تی ومع 
الاستضاءة منھا فھيی صبغ للاکلین أي: إدام یاتدمون ج4 

وترأ هذا الحرف: نافعء وابن کثیر؛ وأبو عمرو: (سیناء) بکسر 
السین؛ وقرأً الباقون: بفتجھا۔ وقراً ابن کثیرء وآبو عمرو: (ئبت) 
ہضم التاء وکسر الہاء الموحدہۃ مضارع آنبت ار باعی . وترأ الباقون: 
(تنّت) بفتح التاءء وضم الباء مضارع نبت الثلائیء وعلی ھذہ 
القراءة فلا إشکال فی حرف الباء فی قوله: (بالدھن) أي: تلبت 
مصحوبة بالدھن الذي بستخرح من زیتوٹھاء وعلی قراءة ابن کثیر 


مرجم 
بت يألدهَن 


گ۷۸ 


٣٦٣م‏ اض ےاء ائان 





وأبی عمرو ففی الباء إِشکال: وھو آن آنبت الرباعي یتعدی بنفسه 
ولا یحتاج إِلی الباءء وقد قدمنا النكتة في الڑإتیان بمثل ھذہ الباء في 
الثرآنء واکٹرنا من أمثلته فی القرآنء وفی کلام العرب فی سورۃ مریم 
نی الکلام علی فوله تعالی: فا مَمُریۃ إلنك بجلع السَسْ ٭ الأیة. ولا 
یخفی آأن أنبت الرباعی: علی قراءة ابن کثیرء وأبي عمرو هنا لازمة؛ 
لا عتعدیة إلی المفعولء وأنبت بت وتلزم غمن تعدیھا قوله 
تالی : لنٹ کر بی پل الزوع والر والانیے ٭ الایةء وقوله تعالی: 
لَذسَنا یی جنپ وعت اقیبد ( 7 ومن لزومھا قراءة ابن کثیرں 
وأبي عمرو المذکورة ونظیرھا من کلام العرب قول زھیر: 
رأیت ذوي الحاجات حول ہیوتھم قطیناً بھا حتی إذا آلبت البقل 

فقوله: آنبت البقل لاؤم بمعنی نبت۔ وھذا ہو الصواب في 
قراءة: (تیبے) بضم الشاء خلاقاآً لمن قال: إنھا مضارع آنبہت 
المتعدی؛ وآن المفعول محذوف؛ أيی؛ تنہت زیتونھاء وفيه الزیت . 

وغال ابن کثیر: الطور: هو الجبلء وقال بعضھم: إنما یسمی 
طوراً إِذا کان فيه شجر؛ ان عری عن الشجر سمي جبلا / لا طورا. 
واللہ أعلم . وطور سپناء: هو طور سنینء وھو الجیل الدی کلم انث 
عليه٭ موسی بن عمرآن عليه السلام؛ وعا حوله می ال جبال التی فُبھا 
شجر الزیتون. اھ. محل الغرض من کلام ابن کثیر. 

وفی حدیث أبی آسید مالك بن ربیعة الساعدي الآنصاري 
رضی الله عله قال: قال رسول اللہ ولا : ٭کلوا الزیت وادھنوا بە: فإنه 
من شجرۃ مہارکڈه رواہ احمدء ورواہ الترمذيی وغیرہ عن عمر. 
والظاھر آنہ لا یخلو من مقال. وقال فيه العجلونی فی کشف الخفاء 
وعزیل الألباس؛ رواہ اأحمد؛ والترمذیء وابن ماجه عن عمر؛ 


سہوزرہ المومنون ۳م 


وابن ماجه فقط عن آبی ھریرۃ. ٦‏ صےححهہ الحاکم علىی شرطھما ثم 
قال: وفی الباب عن جماعة من الصحابۂ رضی الله عنھم. اھہ. منه 


والعلم عند اللہ تعالی 
* قوله تعالی۔ و مرف ا یم اَماَةٌ شُقیک ینا فی 
بطو ما وہر فَہامنم اتال ت4 


قد قدمنا الایات الموضحة لمعنی ہذہ الایة وما یستفاد منھا 
صن الاحکام الْمْتَية فی سورۃ النحل فی الکلام علی قوله تعالی : 
٭ ان لک ق الاشَ امبرۃ تُنقیک متا فی مز > الایةت مع بان أوجه 
المراءڈٰ فاغتی ذلك عغن إعادته ھنا. 


٭ قولہ تعالی : ۶ وََيا رع اي تُسَلَ ٠۴2‏ . 

الضمیر فی خوله: (علہپا) را۔ جع إلی الانعام المذکورۃ في قوله: 
دن رق الہ پ4 وقد ہین تعالی فی هذہ الآیة أنه یحمل خلقه علی 
الانعام. والمراہ بھا هنا الڑبل؛ لأن الحمل علبھا هو الأغلب: وعلی 
اللك؛: وعي السفن . ولفظ المٰلك بطلق علی الواحد والجمع صس 
السفن . 

وما ذکرہ تعالی فی هذہ الاأیة الکریمة من الامتنان علی خلقہ 
بما یسر لھم من الرکوب والحمل علی الأٰنعام والغن /جاء موضحاً ۷۹۰ 
فی آیات آخرء کتوله تعالٰی: * ایی جس پا عم لک وا 
متا مہا 7ا کلوت ان نک وے سام کو یحو شف 
وع لد ول الثاب تُتحَا ورک 43 وقولہ فی الأنعام: * آولر رو 
کا یلت این ناک گھکاء کد جلھی کپ وا 
اون نچ وقولہ فیھا: ٭ یل انف ائگح ِ بای پر تکری سڈ 


حی جے ا ےت کل 


۷|۱۹ کہ فامعنا بِعضہُم ب‌ تب احادبت قبعد فعدا ا لقور ا 


۸٦٤‏ أضسواء البیان 





شی آلاتفیں لاک یکم اروف تم 7 وقولھ 5 الْعْلك والانعام 
معا: ( ری عق او مار مِن الا والاتعلور ما ترکیوں ردب 
تَا عَل ظھورب کم بَا روا عم رک وا سی لہ یہ َو وبَقُولوا سُبَحَنَ الٍّی 
فاتامةا بت کل کرو انا پا وین لفن نہ وقولہ فی 


ہی ارب 


لفن : عف رام راو الیشخونِ تقر وَکلقتَ : تین مکل 


کے جی تس 


ما شون ھا ٭ وقولہ: چس : سَتہ کر کا ق الس وَالقل تجری ق الخر 
- 
بأمروہ 4 وقول تعالی : ٭ شرف القلاک سواخر فبے وَلتجٹنوا دوت 
فض یہہ والآیات بمثٹل هذا کثیرۃ وعذا من نلعمه وآیاته. 
وقرن الأنعام بالفلك فی الاّبات المذکورة؛ لان الژإبل سفائن 


طروقاًوجلب الرحل مشدودة بھا سفینةہر تحت خدی زمامف 
و الرحل رما فضھ: 


٭ قولە تعالی: ٭ وَلَمَد أَرسَلنا تا چ4 إلی قوله: ظ ویا 
پش رون یں 
قل تقدعت الوشارۃ إلی ىأفِه من الایات اتی ں تھا ببان کی 
مواأضح وچ مہ 
سے نگ 


سط 
کے عر۶وخ مھ رھ سی سے 
٭* قولہ تعالی : طخ لن دسا جانا لی ما جا لن لن 


س‫ 


ہد کے یج 


عون رای 


سور ۃالمژُھنون ۵م 





بین تعالی فی ھذہ الایة الکریمة: أُنه بعد إرسال نوح وائرسول 
المذکور بعدہ أرسل رسله تتری؛ أی: متواترین واحداً , بعد واحید 
وکل متابع متتال تسمیه العرب متواتراً. ومنە قول لبید فی معاقتہ: 
یعلو طریقۂ مٹٹتھا مشواتر قي لیلۃ کفر النجوم غمامھا 

1 مطرا متتابعاء أو غبار ریح متتایعا , وتاء تتری 7 
الواو. وآنه نە کل ما آرسل رسولٴ إلی امة کذبوە فأھلکھم؛ و 
بعضھم بعضأ فی الاھلاك المستاصل بسہب تکذیب الرسل. 23 
المعنی المذکور فی ھذہ الأایة الکریمة جاء موضحاً فی ایات کثیرۃ. 
وقد بینتِ آیة استثناء أُمة واحدۃ من مذا الاهلاك المذکور۔ 

أُما الأایات الموضحة لما دلت عليه ھذہ الایة فھي کثیرۃ جدا: 
کقوله تعالی : ٭ وما انسلتا یی فرییة من تل إِلا قال مارقوھا تا ہما اٹ ہو۔ 
کیٹرون کے وفوله تعالی : وك ما اسنا من فیلف ق فَریَتر ٠‏ من نذر للا فَال 
معرغوبدا إ نا وذ ا ء اک ارم تو تی رنو لہ : لی : 


ما ارتا فی قَریَقر من کی لا آ 28 هُٹھا پالاساع ئا اہ لاہ 
رر )ا مک ند ا ھی 061ا تہ سے بی 


اک با تار بیز 1 تھم يَعْنَة ہچ الایة . والابات ہمٹل ھذا کرۃ جذا۔. 

اما الأیة ای ببنت استثناء أمة واحدۃ من ھذہ الأمم فھی قولە 
تعالی : للا کا کڈ مامت مھا ایکٹہا لا وش کنا ما کن 
عنم / عدات خی فی اَلحیوۃَا لن یہ ک7 وظاعر ایة الصافات أنھم ۷۹۲ 
امنوا |یمانا حقا؛ وآن اللہ عاملھم بە معاملة المؤمنینء وذلك في قولہ 
في یونس: ٭ رَأَتتَلَتَة ا یاتد ال آؤ تہثرتک 7 ا ماما مستعليم ِن 

مین ڑا کچ لان ظاھر اإطلای قولہ: (غامت!) یدل علی ذلك ۔ والعلم 

عنل اللہ تعالی . 


۸٦‏ آضسواء البیان 





ومن لامم التی نص علی ان نە أملکھا وجعلھا آحادیث سبا؛ نہ 
جے نال کم ہیما حایت نر کا“ مُمرقی پ٭ہ الایة وقولە: 
ول یقرت 
واتھا الھے ء حجابہتث بعلا۔ہ فکن حدیثاً خجستاً لن ڑرعی 


وق ا دا الحر فک ابن کثیر: وابو عمرو: (تترا) ہالتنوین . و 
لغة کنانة: والباقون بألف ال تائیث المقصوروۃ من غیر تنوین, وھی لعة 
اکٹر العر فب . وسھل نافع وابن کئیں واہو عغجر ۶ الھمزة الکاے سس 
فولہ: (جاء أمة): وقراھا الباقون ہالتحقیق؛ کما ہو معلوم. 

وقولهھ) فبھدا مور لا وٹین با ٭ مصلر لا یظھر عاملہء ومّد 
بعف رعدا بشتحتینں وبعداً بہضم فسکون: أی : علاكث: فقو له : بعد 
أی : ھلاکا مستأاصاف کما قال تعالی : ال بعدا لمثان ۴ بعدذت 
مود 7٥ہ‏ تا لن الشاعو: 
قل الغناء إذا لاقی الفتی ٹلفا ‏ قول الاحبۃ لا تبعد وقد بعدا 

وقد قال سیہویە: إن بعداً وسحقاً ودفراء أی: ئىتناً من المصادر 
المنصضوبة بافعال لا تظھر . اھ . ومن ھا القبیل قولھو: سقتاورعا 
کقول نابعة ذبٴن : 
نبثت نععاً علی الھجر ان حائيیه سقیاً ورعیاآ لذلك العاتب الزاری 

والأحادرٹ لی قوله: (فجعلناھهم آحادیٹ) فی مق دہ وحجھهاں 

معروفال . 
اأحدھما: أه جمع حدیث کما تقول: عذہه أآحادیث 
۳ رسول اللہ پل / ترید بالأحادیٹ جمع حدبث. وعلی عذا فھو من 


سورة المہژمنون ۷٦م‏ 


الجموع الجاریةۂ علی غیر القیاس المشار تھا بقول ابن مالك شی 
ا تار صة : 
وخحائندعن القیاس قظکل ما خالف فی البابین حکما رسما 


یعنی ہالبابین : التکسیر والتصغیر: کتکسیر حدیث على أحادبث 
وباطل علی أَباطیل؛ وکتصغیر مغرب علی مغیربانء وعشیة علی 
عشیشیة. وقال بعضھہ: إٹھااسم جمع تلحدیٹ۔ 

الوجه الٹانی: أن الاأحادیث جمع اأحدوثة الٹيی عي مثل: 
آضحو کش وألعوبفت راعجوبة ہضم الاول: وآسکان الثائی : وی 
ما یتحدث بە التناس تلھیاء وتعجباً. ومنه بھذا المعنی قول توبة بن 
الحمیر : 
من الخفرات الیغضس ود جلیسھا اذا ما انعضت أحدوثة لو تعیدھا 

وھذا الوجه أئسب ھنا لجریان الجمع فه علی القیاس. وجزم 

7 اس یہ صس ےہ خر ار س7 سے ٣7‏ ہا مج سرت سر لا سے 

٭ قولہ تعالی: ٭ بتایہا الرسل کلوا من الطیبلتِ واعملوا 
سے سس ا سے بر اجے سے رک ژ چچرڈ- : 
صسنلحا لف بعا تعملون علم ا کے 

أمر جل وعلا فی ھذہ الایة الكریمة رسله علیھم الصلاہ 
والسلام مع أن الموجود منٹھم وقت نزولھا واحدء وھو نہینا پل 
بالاأکل من الطیبات؛ وھی الحلال الذی لا شبهة فيه علی التحقیق: 
وآن بعملوا العمل الصالح. وذلك یدل علی أن الاکل من الحلال لە 
اثر فی العمل الصالح وورھو كالك: و لا الدی امر بە الرسل فی ھذہ 
الایة الکر یمة مر ےك المؤ مین -.- چرلہ الامة التی شی خیر الام 
وذلك فی قوله تعالی: ۴ یَتأيها از امو کلوا من طیبت ما رفاک 


۸۸ ایسواء البیسان 


٤‏ مَاسشکزوا لہ ان تر إََِا مُدُوت اکا چ. والآیة تدل علی /أن کل 


رسول آمر في زمنه بالاکل من الحلال: والعمل الصالح . وتائیر الاکل 
من الحلال في الأاعمال معروف۔ وفی حدیث أہبی عریرۃ رضي الله 
عنه قال: قال رسول اللہ قك: دیا أیھا الناس إت اللہ طیب لا یقبل [لا 
عطلساء وإِن الله أمر المڑھنین ہما ار بە المر سلین فقال : ٭ بتایہا ارسل 


گل سی سے مارح نعرے سے لی ×٢‏ قط 


بن الطیبتِ واغملوا صا إي با تملوت علم تا چ وقال: ٣‏ تھا 
اک وامَثوا صظثوا بن عبت ما رلقککٍ 4 ٹم ذکر الرجل یطیل السفر 
اشعث آغیر ومطعمه حرامء ومشربه حرام وعلیسه حرام: وغذي 
بالحرام یمد یديیە إلٰی السماءء یا رب یا رب فأنٌی یستجاب لە٥‏ وھو 
یدل بدلالة واضحة أن دعاءء الذي هو من أاعظم القرب لم ینفعہ؛ لُآئہ 
لم یاکل من الحلال ولم بشرب منەء ولم یرکب منهھ. 


2 سے نے کے و سک مم کے کی رع سے َ‫ 

٭ قوله تعالی: وَإنَ ھدود آمشکر آمة وید واناً رَپکم 
سلکھ ‏ چھے سج ےک مع سے پٹ روگ اس ےکم دم کے کت 
فالقوب یا فتقطحوا اشرظم بینہم زیرا کل جزب ہما لَلہہم فرحوبت (4)2 . 

قد أوضحنا معنی ھاتین الآیتینء وفسرنا ما یحتاج منھما إلی 
تفسیرء وبینا الأیات الموضحة لمعناھا فی سورۃ الاّنبیاء فی الکلام 
علی فولہ: ۶ن شذب أتَشَک ند وَےنۂ رتا زسم تاغتئوبپ ھا 
کو نسیغم نَم صل تا کرک ل4 وبینا المراد بالآمة مع 
بعض الشوامد العربیةء وبیٹا جمیع معائی الأمة في القرآن فی ول 
سورۃ عود فی الکلام علی قولہ: ٣‏ وَلَین اََریا عَتہَْ السَدَاب اک کو 
مَمَدَدَوْہ الایةء فأغنی ذلك عن إعادته هنا. 


سی سی یچ اي 


أمر چل وعلا نبيیه وچ ان یئر الکفارء أي: یترکھم في غمرتھم 


سسورۂ المؤٗمنون 1۹+ 


إلی حین: أي: وقت معین عند اللہ ۔ والظاعر أنه وقت انقضاء آجالھم 
/بقتل أو موت؛ وصیرورتھم إلی ما هم صائرون إليه بعد الموت من ۷۹۵۰ 
العذاب البرزخحی؛ والآخروي. وکون المراد بالحین المذکور وقت 
قتلھم: أو موتھم ذکرہ الزمخشري عن علي رضي الل عنه بغیر سند. 


وأقوال أھل العلم قی معنی (غمرتھم) راجعة إلی شیء واحد 
کقول الکلبی: فی غمرتھم أي: جھائٹھم: وقول ابن بحر: فی 
حیرتھمء وقول ابن سلام: فی غەلتھم:؛ وقول بعضھم: فی ضلالتھم 
فمعنی کل عذہ الأقوال واحدء وھو أنه أمرہ ان یترکھم فیما ہم فیہ 
من الکفر والضلال والغی والمعاصی . 

قال الزمخشری: الغمرة: الماء الذی یغمر القامةء فضربت 
مثلا لہا ھم مغموروت فيه من جھلھم؛ وعمایتھمء آو شبھوا باللاعبین 
فی غمرۃ الماء؛ لما عم عليه من الباطل . قال ذو الرمة: 


لی4الي اللھو یطبیدی ضاتبعه کائنيی ضارب في غمرۃة لعب 


وصیفة الأمر فی قولہ: ' مَدَرَشرَف عَمْرتَهہ للتھدید. وقد تقرر 
في فن الأصول فی مبحث الأمرء وفی فن المعانی فٰي مبحث الاإنشاء 
ان من المعائی التی تاتی لھا صیغة افعل التھدید. وھذا المعنی الذی 
دلت عليہ ہذہ الاّیة الكریمة من تھدید الکفار الذین کذبوا نہینا قك 


"س املل ‏ سرک 2 ع کے 


حتاء مورضحاً فی مواضع اخ کقو لہ : ذرهم یاکلوا و 


>6 کل سے ہے ای سس و 


ویل و ھ' الامل قوف يَعلمونَ ای ۹ وفقولہ تعالی: فل فیل الَكَمْران امهایم 
رج : سی مو و سرچ می حم رو کہ 

تنا نا ٭ وقولہ: ا فل تمنموا فان مرکم إل التار تن چ وقولہ: 
فل تسم یکفراہ فلا الاک ین آصحب التار لک . 


وقلک أوض۔ًخنا الات الدالۃ علی إًذ! المعنی کی سورہة الحجر 


۷٦ 


ٗ۸۷ اضواء البیان 


فی الکلام علی قولہ تعالی: ٭* ذرشم یاکلوا وین ٹوا یلو۵ الامل پچ 
الارٹ وتکلمنا هك علی لفظ (ذرھم). 


رو کے ور سے سی مس ای 


ار بے قوله تعالی : . ایسبون آنما ٹیڈھر یہ من قال وس 20 
کاو کن تی لاَتاَن)4. 
قد أوضحنا الکلام علی الابات الموضحة لھاتین الاآیتین فی 
سورۃة الکھف کی الکلام علی گوله ثعالی : ٭ ونہن زددث اک رف دن 
خیرا نو متقلت مق ابچ ناغنی ذلك عن إعادتہ ھنا۔ 
٭ قولہه تنعالی: لے ولا تطلف کا سا الا وسمی . 
ما تضمنتہ ہذہ الأیة من التخفیف في ہذہ الحیفیة السمحة التي 
جاء بھا سینا ہن قد ذکرتا طرفا من الایات الدالة علیہ في سورۃ الج 


نی الکلام علی قوله تعالی: ما جعل عَلیکر فی این من حر فاغنی 
دلك عن إعادتہ ھنا, 


* قسولے تعسالی: ٭ وادینا کٹ بط بای ہر 


الحق ان المراد بھذا الکتاب ؛ کتاب الأعمال الذی یحصبھا اللہ 

فیەء کما یدل عليه فولہ تعالی: ہل ھندا پکھنا بن علیہ بالحی تا کہ 
نیما کثر عون دہ وقد قدمنا الابات الموضحة لھذا المعنی 

فی الکھف فی الکلام علی قولہ: سم وم التب فتری السج وین مُمْفْفََ 
مِنًا ق ہہ الاأیقف دلی سورۂ افوسراء کی الکلام علی فول: لے وج تو 


ہوم الو کتبا بافله منھودا ریا 
والظاھر أن معنی نطق الکتاب بالحق: أن جمیع المکتوب فیه 


حقء فمن قراً المکتوب فيه کأنه لا یلطق فی قراءتہ لە إلا بالحق. 
وریما ٘طلقت الع ب اسم الکلام علی الخطاء کما روی عن عائںة 
اُنھا قالت: ما بین دفتی المصحف کلام الله . والله تعالی أعلم. 


/٭ قوله تعالی: حق إِتا امن مترفہم بالمذاپ ِا ُمم ۷۹۷ 
وت ا جوا وم کر ینا لا صبم ریہ اگ . 
(حتی) هھنا قی ھذہ الایة عي التي یبتدا بعدھا الکلامء والکلام 
الجملة الشرطیةء والعذاب الذي ا٘خذھم ربھم بە قیل: هو عذاب یوم 
بدر بالقتل والآسرء وقیل: الجوع والقحط الشدید الذي أصابھم لما 
دعا علیھم رسول ال ِ2 فقال: داللَهم اشدد وطاأتك علی مضر 
الم اجعلھا علٰيیھم سنین کسٹتی یوسف! فاصابھم بسیب دو تہ پت 
من الجوع الشدید عذاب آلیم. وأظھرھا عندي أنە أخذھم بالعذاب 
یوم القیامة . 
وقد بین تعالی فغي ھاتین الایتین آنه أخذ مترفیھم بالعذاب؛ 
والمترفون ھم أصحاب اللعمة والرفاهیة في دار الدنیا. وھذا المعنی 
اغار لہ رو ٣‏ وذرف واککزی آڑں الم ومھلٹر ویاد ڑچ ان لدیتا بنا نال 
رق رہہ ء کرمت اک و فقوله: (أولی النعمة) یرید 
بھم: المترفین في الدنیا وبین أله سیعذبھم بعد التھدید بقولہ نت 
یا کر 40 الاو , 


وقولہ: (یجارون)؟ الجژؤار: الصرأخ باستعْائةء والعرب تقو 
چار الثور یجار: صاح؛ فالجؤار کالخوار۔ وفی بعض فراعت 
(عجلاه جسداً له جژار) بالجیم والھمڑی أىی: خوارء وجار الرجل 
لی الله : تضرع بالدعاء . 


۷۹87۸ 


۸۷۷٣‏ أضواء الببان 


فمعئی الاأیة الكریمة: أُن المنعمین فی الدنیا من الکفار إٰذا 
أخذھم الل بالعذاب یوم القیامة صاحوا مستصرخین مستفیئین: 
یطلبو ں الخلاص معا شم ذبےھ ‏ وصراخھم واستغائكھم المہشار لہ جنا 


جاء فی آیات أخرء کقوله تعالی وین کت لم تا رجینم لا یمن 
ہر اھ ہے زا َ‫ 0]. کلم 
یه فیموا ولا نَقَت عَتهُم مِن عَدَايھا لی ری کی خ فور عفر وی 


ے خر آئی سو 


وم بصطرخت ڈیا رتا کت سمل صَلِعًا عْر آآزی سصٌ)ً کَمَزٌ 4 
فموله صفرخودا شود من تصراخ ا سسش سن کیا 
ای صن با ک4 فھذا الصراخ المذکور فی ہہ ذو الاب العام للمترفی۔ 
وغیرھم هو الجڑار المذکور عن المترفین ھتا. 

ومن إطلاق العرب الجؤار علی الصراح والدعاء للاستعانة کول 
الاعشی : 

والجڑار المدکور : ھر النداء فی فوله: کَزأَهلکتا من قلھم من فریر 
ادا قِلاتَ جن ساس ی4 لن نداءھم نداء استغائة واستصراخ: وکقوله 
تعالی : * رَتَامَرَاً يك لٰقَضِ عَلِيًا رَيكَ ٭ الارا؛ لان القضاء عليھم من 
اعظم الامور ای پطلہونھا: شس یشون ہائموت صن دوام ذْلكِ 2 
یت امتلاص ام تو و سے شک ۳ پل میا این و ید کی 
موا سے یڑا ڑ4 وذلك الدعاء ہالئبور الذی هو آعظہ الھهلاك والویل 
سس اتواع جؤارھم والعیاذ با 

وقوله تعالی: ظ لت گرا الم کک متا لا تصرہ نصروت انا یدل علی 
أٹھم إن استغائوا لم یغالواء وإن استرحموا لم یرحمواء وقد آشار 


سور الہڑمنون ۸۲۳ 
تعالی إلی ذلك فی قولہ: ٭٭ وژن تستقی ٹوا یغائوا ہماو کالمھل دموی الوجوۃ 
1ے یرت اپشراب یسا 2 3٦‏ ث کے شا فا 40 . 


٭ قوله تعالی: ٭ذّ فد کات ایی نت لیک فکٹر علع 
عفن کر کون ا2اگ۹ . 


لما بین ان المترفین من الکفار إذا آخذھم ربھم بالعذاب ضجوا 
وصاحوا واستغاٹواء وبین آنھم لا یغاثون _۔ کما أوضحتا نما بین 
کے بقو لٰه : ےوہ کات دع انی یچ أي: التی ارسلت بھا رسلی: 

لن مک پ تقر عليکم /واضحة مفصلةء ىا وکٹر علع اتیک 
رض ڑا م۹ ترجعون عنھا القھقری. والعقب: مؤخر القدم. 
والنکوص : الرجوع عن الأمر. ومنه قوله تعالی : ٭ لم تر ا2ت أَلْفَْتان 
شض عَلی عَقبَیِ 4 ومن قول الشاعر: 


زعموا بأٹھم علی سبل النجا ‏ :ۂ ‏ وإنما نکص علی الاعقاب 
وهھذا المعنی الذی ذکرہ ھنا آشار لە فی غیر مذا "الموضج؛ 


کقوله تعالی: ٭* قالوأء یا یں بد اق کاد یڑ دنو بِتَا مل 
حرج بن سیبلِ لا لک بأتش کاڈ الد رَعَر سکنرڈ وین بے 
ہں۔ اش بلک او ان لیر 4)2 فکفرھم عند دگم الله وحدە من 
نکوصھم علی أعقابھم؛ وہین فی موضع آخر أنھم إذا تتلی علیھم آیاتہ 
لم یقتصروا علی النکوص عتھا علی اعقابھمء بل یکادون یبطشون 
بالذي یتلو ھا عليھم لشّدۃ بخضهھہ لھاء وذلاك فی کو لہ تعالی : 
۶ وا تق عجھع ما تینک قیف نف وی الیے کرو ےہ 
ہا دورنت مسظوبے پالزے بتلورے مََتھج عابتا 4 وھذا الذي دُکرنا آن 
العذابِ عذاب یوم القیامة أظھر عندنا من قول من قال: إنه یوم بدرء 


۷,۹ 


۶ ہم اأضسواء البان 





7 ۲ 7 ۰ ۲ : ظے ' - ' ا - ہے 
او الجوع ۔ ومن قوں من رغعم ان ائدین بجارون شم الدین - بقتلو | 


وم بر وآن جارعم من قل إخواھم. فکل ذلٹ خلاف الظام ون 


اہی 


١‏ ۱ سی - ج- سرسرس کی و ہے سس کل سے 
الم ضصی تو له تعالی : ى ال سدثر وب لان 7 کات دص چند عْ الله 
گی :- فرح ےہ ۴ کے گر ہے - سو مر طط ۴ سی ا 
اوجدوا فیة اَخْيِلَكنا کیا 0 وقولد: ٭ے افلا بندرون سرعات آر عل 


قلوب أَفْسَالھا 4-2 . 
وقول 7 ںای ج ارت الک ہمة : اھ جا ظر ار سپ ۳ لیے ابا قہ 


سے اض 


الاولی : یل چپ ل القعے طط فانکگرو واعرضواعنٹہ فھیل: 
اح تمچی . پل جا مہ ما ٠‏ عھد لا انم رف ئا قلدلك انکرو وت کو ا 


و دال بن عباس : و ہا اممعلی : اه اقم أمال ھہ'۔ العل ابس 
وھو شيء لم یأت آباءھم الأولیر 


ہے ۔ 


قال آبو حیان فی تفسیر ھذہ الایة: قرعھم أولا بترك الانتاء 
لے _۔ 


بلق ال نچ ٹانیا بن ما - جا٭شم ام آباءھم الاولین ا ء 7 سال 
۱ تغ ى8ٛ٘ ىا آاوسلت آا مر گا 
ا سا ل یس بدعا ولا مستغربأ نل رز سلت ۰ اہم یما 


زض.. ١‏ .۱او ٠‏ ۱ - ۱ 1 7 پا 5 ۱ ْ. 1)1 
و عر وق لا پان وائر وعجء می ارز و استثصاں ال گلا ۔ رابا٭شہ 
([سماعیں واعقايه إلی اضر کلام وھڈا وہ سن الٰتفسیر 2 و حجہ صن 
سہ ظمر ہر ےر عم 


٦ .:‏ سم ب . اث کے ۰ ات پچ سم 
النظِ و سلے یا ارڈ نول : و یں ما سے باداش سس الرسل ٭ ا ىوابشف 


بےجے - کے أ کاٹ : 
سے ہے س 


سور٭ المومنون ت پر 


پت فوله تعالی : ظ ار گر بعرفوا رسو ا قھم لٹ مب وت اب کی 


فقدہ فذمیا الایات المو ضحة لچدہهہ الایة فی سورة یونس هي 
مس ہی خر ٢ظ‏ در جم 


الکلام علی فوله تعالی : ف تکۂ لنّث فیسکم مَمرا بن قبْلیّ هک الایقت 
فاغنی ذلك عن إعادته ھنا. 


کے ح ۳ رم کی لے 
- سس آم باون وہ چت ہل جدهُم بَالْحَق 
للحي کرھوت ((4))0 . 


.0“070۵9 الایة عی المعروفة عند اللنحوبین با 
المنقطعة. وضابطھا الا تتقدم علیھا ھمزۃ تسویة نحو طإ مرا عادیڈ 
ءَأَندَرتَهُم آم لع تدْرم کے الايةء أو ھمزۃ مغنبة عن لفظةء أی: کقولك 
أزید عتدك: أم عمرو؟ أي: آیھما عندك: فالمسبوقة باحدی الھمزتین 
المذکورتین ھی المعروفة عندھم بام المتصلة: والتی لم تسبق بواحدۃة 
منھما ھی المعروفة بالمنقطعة کما ھنا. وام المنقطعة تاتی لكثلائة 
معاں : 





الاول: آن تکون بمعنی ہل الإضرابیة. 

الٹانی: ان تکون ہمعنی عمزۃ استفھام الاإنکار. 

/ الثالٹ: أن تکون بمعناھما معأء فتکون جامعة ہین الاضراب 
والإنکار: وھذا الآخیر عو الاکٹر فی معناھا خلافاً لاہن مال في 
الخلاصة في اقتصارہ علی آنھا بمعنی ہل في قوله: 
وبانقطاع: وبمعنیہبلوفت ۔ إشےاتكثمماقیدتبه٭غخغلت 


ومرادەبخلوشاعساقبیدت بے آلاثسبقھاإحدی الھمزتین 
المذکورٹین؛ فإن سبقتھا إحداعماء فھی المتصلة کما تقدم قریبا. 


۸۷۷, اأضواء الببىان 


وعلی ما ذکرنا فیکرن المعنی متضمناً للاضراب عما قبله إضراباً 
انتقالیاء مع معنی استفھام الإنکارء فتضمن الاّیۂۃ الإنکار علی 
الکفار ٹی دعواھم ان سنا غانائ ےہ جنےہ: أى : حئٹوا لی یغنر ں ۔ ان !ا 
للحق؛ وما اکفرهم: ودعواہم عليه ھذہ آنه مجنون کذبھا اللہ ھنا 
بقولہ: شا بل جَامَھُم يَالْحَق 4 قالاإضراب ہیل إیطالي. والمعنی: لیس 
بمجنون بل ھورسول گریم جاء کم بالحق الواضح المژید 
بالمعجزات الذنی بعرف کل عاقل آزه حر ولکن عاندتم وکٹفرتم 
لسٌدة گراهیکم تلحق. 


وما نفتہ ھذہ الایة الكریمة من دعواہم عليه الجنون صرح اللہ 
بفیہ في مواضع آخرء کقولہ تعالی: لم مَاجڈ نان ن4 وقول 
تعالی : لم نت پنغمت رك پکاھن ولا نون 7 75 وھذا الجتون الذی 
افتری علی آحر الانبیاء افتری ایض علی آوٹھی: کما قال تعالی في 
ھذہ السورۃ الػریمة عن قوم توح أنھم قالوا فیيه: ٣‏ 
لف قاروا بو۔ حَق جب )4 وقد بین في موضع آخر آن اللہ لم 
برسل رسو لا ٤‏ ان قال ف ضے: آنه ساحر؛ او مجنون: کأنھم اجتمعوا 
فتواصوا علی ذلافگ؛ ‏ تواطیء اُفوالھم لرسلهم علی وذلك فی قوله 
تعالی کا ھا نان من کلم بن ڈول ولا مار مار او و وا تواصواً 
بد بل ہُمْ هی طَاغَونَ تا 4 فبین أن سبب تواطٹھم علی ذلك لیس 
التواصی ‏ ر بہ؛ لا عتلاف ازمنتھم: وامکنتھئ: رلکن انی جمعپھم 
علی ذلٹ ھو مشابهھة بعضھم لبعضفی فی الطفیات, وقد آوضح ھذا 
المعلی فی سورة الفر ة فی قولہ ط كَدَإِلک َال آلیے ین مَلھم تَٹلَ 
فولپر نشبیت ولو جلونف۹ر ٭ فیذہ الآبات تدل علی أن سبب تشابے 


سورۃ المؤمنون ۸۷۷ 


مقالاتھم لرسلھم ہو تشابه قلوبھم في الکفر والطغیان: وکرامیة 
الحق . 

وقولہ: فا راخٹرھ لق كَرِغوتَ )ا 4 ذکر نحو معناہ في قولە 
تعالی : ٭ تَتَد یشکگر اق وَلَِکن اہن للحق كرِهون ہچ وقولہ تعالی: 
ط وا تل علَبهم لھا کپ قرف ف مجر لیے کقوا الشسکر پ 
الأیة.۔ وذلك المنکر الذي تعرفه فی وجوھھم إنما هو لشدۃ کراھیتھم 
للحق. ومن الابات الموضحة لکراہیتھم للحق أنھم یمتنعون من 
سماعه: ویستعملون الوسائل التی تمنعھم من ان یسمعوہء کما قال 
تعالی فی قصة أول الرسل الذین أرسلھم ہتوحیدہ والٹھي عن الإٍشراەك 
بفە وھو لوح: ون گلا دَعَوثهُمْ اِنعْفر لوم جملوا اسم ف عَادَاءِوم 
واستمموا تام واض روا واس تک را کان اہ وإنما جعلوا أصابعھم نی 
اذائھمء واستغشوا ثیابھم خوف أن یسمعوا ما یقوله لھم نبیھم نوح 
عليه وعلی نہینا الصلاة والسلام من الحقء والدعوۃ إليه۔ وثقال تعالی 
فی أمة آخر الانہیاء لپ : ٣ا‏ وقال رن کمروا لا شمعوا دا القرەانِ وَالَموا 
فهگ٭ الأیة. ختری بعضھم بٹھی بعضاً عن سماعهء ویأمرھم باللغو 
قیە؛ کالصیاح والتصفیق المانع من السماع لکراھتھم للحق: 
ومحاولتھم ات یغلبوا الحق بالباطل . 

وفی ھذہ الایة الكریمة سؤال معروف وھو ان یقال: قولەه: 
و وَلسعم اِحَق كَرشكَ تا > یٹھےم من مفھوم مخالفتء آن قلیلة 
سن الکفار لیسوا کارھین للحق . ومذا ال ؤال وارد اأٔیضاآً علی 
آیة الزخرف التی ذکرنا آنفآء وھی قولہ تعالی: ٭ وَلَنِيٌ اَكنیكُ لِلحَق 
کمشت لک . 


/والجواب عن هذا السؤال: عو ھا أجاب یه بعض أُھل العلم ۸۰۳ 





پ۸ ایام آضسواء البیان 





بأن قلیلا من الکفار کانوا لا یکرھوت الحق؛ وسبب امتناعھم عن 
الإإیمات بالل ورسوله لیس هو کراھیٹھم للحق: ولکن سبه الأئفة 
وااسٹنکاف سض وبیح فومهھم: وآن بقولوا: صضاأوا وعارقوا دین 
آبائھم . ومن أمثلة من وقع لە هذا آبو طالب فإنه لا یکرہ الحق الذ 
جاء به البی ہا وقد کان یشد عضدہ فی تبلیغه رسالته کما قدمنا 
فی شعرہ فی قوله: 
٭ اصلدع بأمرك ما عليك غضاضة ٭ 
الابیات ؛ وقال فُبھا: 
لقد علموا أن ابننا لا مکذتب لدینا ولا یعنی بقول الأباطل 


وعد ہین آہو طالتب گی شسعرہ ان الست المائع له مرن اعتنای 
ادِسلام ں- ثراہة انحوی ولکنهہ الائشة والخوف من ملا ٹودے 
او سبھم .- کما فی فوله: 
لولاالملامۂة او حذارمسبة لوجدتتنی سمحاًبذاك یقینا 

َ‫ : ج موس سر فرع اس اللہ اپ موم مو خر 

تٔ قوله تعالی : وَلو انہم بع الحق آ اءَھم لَفَسَدَتٍ السملواٹگ 
ہکرعم سر 
والارض ومن فبھ ت٭4 . 

اختلف العلماء في المراد بالحق فی ھلہ الایة فقال بعضھم: 
الحق: ھو اللہ تعالی مو ان ا الحق من آسمائہ ہے رم 
ھو آلے ٭ وگوتن المراد بالحی فی ج- ھو اللہ غاد الٹ رط 


سورة العؤُمنون ۸۷۱۹ 


للاکٹرین وفعس قال رٗ ۔ مجامد ؛ وابن جریحء وابو صالح: 
والسدیں ورری عن قتادق وغیرشم . 


/وعلی هذا القول فالمعتی : لو أجابھم اللہ إلی تشریع ما آحبوا 
تشریعہ: وإرسال من اقترحوا إرساله بأن جعل مر التشریع واإرسال 
الرمسل ونحو ذلك تابعآً لأھواٹھم الفاسدۃ لقسدت السموات 
والارض؛ ومن فیھن؛ لن أُھواءھم الفاسدةۃ وشھواتھم الباطلة؛ 
لیمکن أُن تقوم علیھا السماء والأرضس؛ وذلك لفساد آھوائھم: 
واحتلافھا. غالآھواء الفاسدۃ المختلفة لا یمکن آن یقوم علیھا نظاء 
السماء والأرض ومن فیھنء بل لو کانت ھی المتبعة لفسد الجمیع . 

ومن الأیات الدالة علی أن أھواءھم لا تصلح لأن تکون متبعة 
قرلہ تعالی : ط تَا لو کَذا انان عکی رٹل نال نعط یک لان 
القران لو أنزل علی أحد الرجلین المذکورین: وھو کافر بعبد الأوثان 
فلا فساد أعظم من ذلكف. وقد رد ال علیھم بقوله: ٢إ‏ أَخْرٗ یَقَیمُوتَ 
يََت رَيك 4 الایآ وقال تعالی : ٭ شض لزات یکرت خرابن محمَة رف إدا 

یسا س ار ا ار کی دخ 


کے سر کر اعد ٠‏ کا پر عم شر : ٦‏ ِ جھ ۰ کر ۔ ‏ 
لاسکخ حَشية النفاقِ وَکانَ الوِسلن فَتوبا ڑن٭ وقال تعالی: ظا اَم کم کیٹ 


- 
ری لد ہے سر 2 


ال قَادا لا ون اللَاس تما نہ ٭چ خال ابن کثبر رحمہ الله : فی هذا 
گله تببین عجز العباد؛ واختلاف آراثھم وأھواتھ وأنه تعالٰی ھٍ 
الکامل في جمیع صفاته وآفواله وافعاله شر چه وقذدرہ وتدبرە لخلمّهة 
سبحانه وتعالی علوا کبیر[. 
ومما یوضح أن الحق لو اتبع الاھواء الفاسدة المختلفة لفسدت 
١‏ ۰ : - : >7 ری سر رگ کا مر 
السموات والارض ومن فيھن فو له تعالی: لو کان فہما ءاشة الا الله 
ستا۹ فسبحان الله رب العرش عما بہصفون. 
القول الٹانی: أن المراد بالحق فی الأبة: الحق الذی ہو ضد 


۸۸۰ آضواء البان 


سآ رو ہج 


الباطل المذکور فی قولہ: ل٭ ماحتٹرم لِلْحَقٌ کرو 4 رھذا القول 
الاآخیر اختارہ اہن عطیة: وأنکر الأول۔ 

/وعلی ھذا القول فالمعنی: آنہ لو فرض کون الحق عتبعاً 
لأحواثھم التی ھی الشرك بالء وادعاء الأولاد والآنداد لە ونحو 
ذلك لفسد کل ثشیء؛ لان هذا الغرض یصیر بە الحق: هو ابطل 
الباطلء ولا بمکن آن یقوم نظام السماء والأارض علی شیء ہو 
أبطل الباطل ؛ لان استقامة نظام ھذا العالم لا ٹمکن إلا بقدرۃ وإرادۃ 
إلله هو الحق منفرد بالتشریعء والامر والٹھی؛ کما لا یخفی علی 
عاقل . والعلم عند اللہ تعالی . 

٭ قوله تعالی : ھإ بل أَْٔتنهُم بَکرمِم هَھُم عن وِکْریم 
معر ون اک . 

اختلف العلماء في الذکر فی الاأیة فمنھم من قَال: (ذکرھم) 
فخرشو وشرفھم: ٤‏ لن نزول عذا الکتاب علی رجل منھم فية لھم 
اکبر الفخر والشرف؛ وعلی ھذا فالابة کقولہ: س وائم لنیکر يك 
7 علی تفسیر الٰذکر بالفخر والشرف؛ وقال بعضھم: الذکر فيی 
الأیة : الوعظ والتوصیةف وعليه فالأیة کقوله: رت کین بک رن 
اليَتِ وَلوْ الیم تن ٭ وقال بعضھم: الذکر هو ما کانوا یتملونہ تی 
فولھم: ٭ آو آنَ ند وکا ین الأوَلین تج لا جات اللہ الْخلص 5چ وعلیت 
فالاره کقوله تعالی: پا واقت وا ماب كة کیب جا تد لک دن 
آمدی من پمدی ا پچ وعلىی هذا الْقول فقولہ: ملسا جاء شرب ۷ زادھم 
الا شور پچ الایة کقو لہ شھتاء فھم عن ذکرھم معرضود و کقو له: 
٠‏ کا تر اتا رک علینا الکسب لگا دی ي4 والأبات بمٹل ھذا 





٭ قوله تعالی: ھ ا تلم خرتًا مرا ریف خبر ہو خار 


کان ا 
إالمراد بالخرح والخراج ھنا : الأآجر والجزام, 


والمعنی : أنك لا تسألھم علی ما بلغتھم من الرسالة المتضمنة 
لخیري الدنیا والآخرة أجرة ولا جعلا. وأصل الخرج والخراج ہو 
ما تخرجه إلی کل عامل فی عقابلة أآجرةء أو جعل۔ وھذہ الایۃ 
الكریمة تتضمن آنہ ہپ لا یسألھم آجرا فی مقابلة تبلیغ الرسالة . 

وقد أوضحنا الآیات القرآلیة الدالة علی ان الرسل لا یأخذون 
الإأ جج علی الْتِلیغ فی سورۂ مود في الکلام علی قوله تعالٰلی عن 
نوح: ل وََقَوْم لا أَتنَلکم عَاجم عَالا إِنَ أَجَری إلا عَل اللہ الایة۔ وہینا 
لْثرْ پ4 وبینا هناك حکم أخذ الأآجرۃ علی تعلیم القرآن وغیرہء فأغنی 
لٹ عن اعادته ھنا . 


وقرأً ہھذین الحرفین ابن عامر: (خرٴجاً فخرْج ربك) بإسکان 
الراء فيیهمامعا وحذف الالف فھما: وقرأ حمزۃ والکسائی : 
(محراجاً فخراج ربك) بفتح الراء بعدھا ألف فیھما معأء وقرآ البافون: 
(خرجاً فخراج ربك) ہإٔسکان الراء وحذف الألف فی الاول؛ وفتح 
الراء وإثبات الالف نی الٹانی . 

والتحقیق ان معدی الخرج والخراج واحد: وأتھمالغتان 
فصیحتان وقراءتان سبعیتان خلافاً لمن زعم أن ہین معناھما فرقا 
زاعماً ان الخرج ما تبرعت بەہ والخراج ما لزمك اداؤہ. 


۸۰۷م 


۸,۸,۲۳ اضسواء البانِ 


ومعتی الاّیة لا یساعد علی ھذا الفرق کما تری. والعلم عند اللہ 
تعالی . 

وصیخة التفضیل في فولہ: ٭مَمر حَثر اشن اچ نظرا إلی أن 
بعفض المخلوقینٰ یرزق بعضھےم کمقوله تعالی: وا دفوهم قہا 
َکشہُ مک وقولہ تحالی : فا وَعَل آاولود لم رِدَكهَن ون الآیة. ولا ك 
ان فضل رزق اش خلقه علی رزق بعض خلقه بعضھم کفضل ذاتە: 
وسائر صفاته علی ذوات خلقہء وصفاتھم. 


/ ٭ قوله تعالی پل دانك تدع ہم إِ رط میم )ا . 


قد فلمنا الابات الموضحة لمعنی الٴیة فی سورۂ الحج فی 
الخلاء عابی قو لہ تعالی : وآدعإ اك رك ان مل مدی ستت ی4 
فاغنی عن عادتہ ھتا۔ 


٭ قولہ تعالی : ٭ وَإن الین لا بڑمٹوے پالکخرز عن ایر 


کوک تا . 


ذکر جل وعلا فی عذہ الایة الكریمة آن الذین لا یژمنون 
بالآخرۃ لإنکارھم البعٹ والجزاء اکبون عن الصراط: والمراد 
بالصراط الدی ھم ناکبوت عنه الصراط المستقیم الموصل إلی الجنة 
المذکور في قولہ قبلہ: وك لموک إِل اط تُسْنقیم لاچ ومن نکب 
عن هذا الصراط المستقیم دخل النار بلا شك . 

والأبات الدالة علی ذلك کثيرۃء کقوله تعالی في سورة الروم: 
تَا النَ كَفَرہ وَكَذَهْا بَتَاجَينا وَلقَای الكَمرة قَأولاف فی المَذاب 


رھد سم گر اہ 


کسر وب کا 


ومعنی قولە: ٭ لََلِکَوْب ۹ عادلون عنه حائدون غیر سالکین 
یا وھو معنی معروف فی کلام العرب؛ ومله قول نصیب: 
خلیلي من کعب ألمامدیتما بزینب لا تفقدکما اہبداکعب 
من الیروم زورامافإنرکابنا_ غداۃ غدٍ عنھا وعن أھلھا کب 

جمع تاکیة عتھاء اي : عادلة عنھا متباعدة عنھاء وعن أھلھا. 

٭ فولە تعالی: ط 8 دلو رمتھم وکشنناما بھم بن ضر للجو 
طعیلاھم یعمھوں نک . 

قد بینا الٗبات الموضحة لما دلت عليه هذہ الأیة می آله تما ۸۸ 
یعلم المعدوم الذي سبق فی علمہ أنہ جو یر رس 
یکون - في سورۃ النعام في الکلام علی قوله تعالی: * وَلوَرَتَوألمَادوا 
ما نہوا عنة وَج لگزوں یہہ ناغنی ذلك عن إعادته هنا. 

وقوله فی عذہ الایة: ٹا جوا ق عنم جممھو نی پچ ائلجاح 
ھنا: التمادی فی الکر والضلال. والطخبان: عجاوزة الحدء وھو 
کفرھم با وادعاؤھہ لہ الاولاد والشرکا: وقوله: ۶ حمَیٰون٭4 
یترددون متحیرین لا یمیزون حقاً من باطل. وقال بعض أعل العلم : 
العمے : عمی القلب . والعلم عند الله تعالی . 

٭ قوله تعالی : ل لد آخذتھم یالعد اپ شیا استھائوا لم وما 


عم عو سی ما تع یڑک یز 


بنضرعوت آات ٭٭ . 

ڈذکر جل وعلا فی مھذہ الاأیة الکریمة : آنه أخذ الکثار بالعذاب . 
والظاھر آنه هنا: العذاب الدنیوي کالجوع والقحط والمصائبء 
والأمراض والشدائد ٭ سا اَسْتَکَوا لِْممَ ٭ ايی: ما خضعوائ: 
ولا ذلوا: ٣بت‏ بََتته لک أی: ما ییتھلون إليه بالدعاء متضرعین 


۸۸1 اضسواء الببان 


لس نک عالم دلكٹ العذابس؟ تسد قسوہ تو بی ریعدشم من 
الانعاظ ولو کانوا متصفین ہما پستوجب ذلك من إصابة عذاب اللہ 


ا 


ومذا المعنی الٰٛی ذکرہ ھنا جاء دوضحا فی غیر ھن ام مع 


ای 
.ےمم وم سے سب ہدج 


کفو لہ نعالٰی فی سورۃ الانعام: ولقد اراتا جو جم 
مس رر ہم سر سی سو می و می پائے ریس ہر ہے س ۳ کی لع سپ نٹ 
بالباساء دا اضشراء لم پاضرعوں ار لوا اد جاء٭شم پاستا نعبہ رعبا وٹ 

٤ھ‏ رر ع سج عم یک سے 


لوْہُم وَرَدِنَ لَهمُ الفَيِطن کا سکانوا یعماورت 7چ وقوله فی سورۃ 


جس سرت ا ج چھہ ٌ 
الا اف وا اتسلتا ق فَربة کن کی اد َجْدنا أمُلھا با و والضماء 
کے 7ا تعرس حرت کے کٹ ٍُ ےر ساب 7۰ پی سی سے کی سے ا ہے کے تی مل و عبت سے 
ُمَْلَھم بضرعون؛٠'‏ ۱ گنا کان المَيَمَة اه حی عو وَقالوا قد 

7 8 مد مد سای ۱ 


مم یں ا رر سے ئا رپس ۱ : 
ےباءنا الہ آ2 17ء گا تمہ للا رق لکیہ کے حے بر ذلك سس 


سك .َ۳ گی من مک ا ا 


زی اذ شا لک لمع والابصلر ولاف 


شتالق۔ 


ا کون ا 


فلا ما تشکرون بت 


قد ڈکرنا لّیات التي فیا ایضاح لمعنی ھذء الأیة فی سورۃ 
۱ ۱ سے موعل نل ا ار ہے سر سکم کے 
رے وس 7 ۔ے تو گے ۔ے رھ 
ا اید یں وبینا ہھناك وحه إفراد ؛' ۱ 
و میتی و چس السمع مع انجسع 


ہی حلص ہے جس چ ھ 


3 معناہ: خاقکی 3خث قو آےہ تعالی ‏ ۶ ولعدد رانا لجینم 


سورة ال عنون ٹ اہم 


وبٹکم في الأرض عن طریق الٹناسل+ کما قال تعالی: ل٭وَبَك ینتا 
ال کا ی4 الایةء وقال : ٭ذا اش شر تاروت یہ 


وقوله: طرَرآّء عَسَینَ تج > اي : إله وحده تجمعون ہوم 
القیامة أحیاء بعد البعث للجزاء والحساب . 


رما تضمنته ھذہ الایة من أنە خلقھم؛ وبٹھم في الأرض: 
وأنه سیحشرھم إلیے یوم القیامة جاء معناہ في آبات کثیرۃء کقوله 
0 اول ھذہ السورۃ: ٭ رَلَتَد حَلَفَْا اَی بن سَلللَنزیْن طع تنا إلی 

لا خر نک تی یمن وت نک وذکر جل وعلا أبضاً ماتین 
لین کی سوں الملك فی قوله تعالی : و قل ہو ایی انشاھر وجمل لک 
مع والاپفکر نر والا3 لاک نکر سمش 
حضرون [وداا اویفولونَ می هذا لوڈ ان کل یو ات والایات فی شل۔! 


المعنی کثیرة. 


سے ا سے یر 


٭ قوله تعالی : ط وھو ای تھی۔ وَبْمیثٌ۹4. 
قد قدمنا الات الدالة علی الاماتتین رالاحیاءتینء وأن ذلك 
من أکبر الدواعی للایمان بە جل وعلا قی سورۃ الحج في الکلام علی 
ہے ےر رت رب ہم ۱ 
قوله: هی الیک أَحيَاکَم ؛ ٹم سکم ٹم یکم 4 وفي سورۃ 
لبقرۃ نی الکادم علی قوله تعالی: کبف نکدروںے با لو تَکنٹمْ 
انتا مت الایة, فاغنی ذلك عن إعادته ھنا. 


٭ قوله تعالی : ٭* ول اختلاف الیل والتھار فلا مقلورے . 
ہین جل وعلا فی ہہ الایة الكریمة: أن لە اختلاف اللیل 
والٹھار؛ یعنی : ان ذلك هو الفاعل له وھو الٰذیي یذھب باللیل: ویأتی 


۸,۸۱٦ 


"۸۸ اضے ام الببان 


بالٹھار؛ ثم یذھب ہالٹھار ویأتي باللیلء واختلاف اللیل والٹھار من 
اعظم آیاته الدالة علی کمال قدرته؛ ومن أعظم مننه علی خلقه کما 
ہین الآمرین في سورة القصص فی قوله تعالی : ٣‏ قل آن ےش نل اللہ 
کم الیل سرمدا اك پور ا یلما من إھ غ ای وٴپلیکم بضتاو انل 
سمعورت زی قل أَرَیکم إن جعل الہ علڑگکو الٹھار مسریدا إك پرم 
القی کے من الله عار پیم بلیل تشکنوت و فیه آفلد بے رویت ڑا وین 
خی هر نکر اَل اھر سوا فِیه یہ وَإتنعوَا من فقض لہ الایة. 20 
لتسکنوا في اللیل وتطلبوا معایشکم بالٹھار. والایات الدالة علی أن 
اغختلاف الیل والٹھار من اعظم الابات الدالے علی عظمۂ اشثف 
واستحقاقه للعبادڈ وحله کشر جدا, 'کقوله تعالی : ٭ ومن ٭َایید اَل 
رای اث پ لایق وقولہ: ٭ وََايَة لَهُمْ اَل تلم ہ یه بَا فَإِنَا ہُم 


سے يی' حم جج جس 


وچ وغولہ: ط بی اَل الہارَگہ الذیة. وقوله تعالی: ط ولا 
ات سن از وفرلہ عالی: سک لاوز و الاید 
وقوله تعالی : ٭ تق اَعْيلْيِ غیتف اَل وَالہار وَمَا لق ا ق الحََوتِ رَل 
لاینپ لقوم شتفورنت رت رما والایات بمٹل ھذا کثیرۂ جدا. 

وقوله تعالی: غ آفلا تَقَاوتَ لا آي: تدرکون /بعقولکم أن 
الذی پنشیء السمع والأبصار والأفئدۃ ویذرؤکم فی الأرض وإلیه 
تحشرونء وھو الذي یحیي ویمیت ویخالف بین اللیل والٹھار أنه 
الال الحق المعبود وحدہ جل وعلا الذي لا یصح أن یسوی بە غیرہ 
سہحانه وتعالی علوا کبیرا. 

8 توله تعالی : ط بل قَالرَا بل ما قال الاورت بے اما قالوا 


دا کا وکنا ترایا وعیظما لوت لَمموثوقَ (62ا ا . 
لفظة ٥ہل ٢‏ ھنا الاضراب الانتقالی . 


سورة المؤمنون کپ انم 


والمعنی: ان الکفار الذین کذہوا نیینا ٍُ قالوا مثل ما قالت 


الامم قبلھم؛ من إنکار البعمث؛ لآن الاستفھام فی قوله: انا 
ذمبعوثون ڑا اہ إنکار منھم للبعث. 

والأیات الدالة علی إنکارھم للبعث کثیرۃ؛ کقوله تعالی عنھم 
لن بھی اعم وش تیی ڑا ٭ وکقشولے مھے : وٹ 
مین ایت کپ مان ہمنشریں 1ا وقوله عنھم: أو دا کا ینلم 
ےی ای کا ار غَايس الہ والایاٹت بمٹل ھذا فی إنکارھم 
البمعٹ تکثبرة. وند بینا فی سورة البقرۂ في الکلام علی قولہ تعالی : 
یناج ناش موا را ایی خلفگ پچ الایة, وفی آول سورۃ النحل: 
وغیرھما الأپات الدالة علی الیعٹ بعد الموت؛ وأوردنا مٹھا کٹا 
کنولہ: ہ٭ فی با الْيت اَنشاما اڑل تو الآیة. وقولہ: مر الف 
تدلااتوھ یڈ رٹرائیٹ ن4 وقوله تعالی : " ابا النَاس إِن 
ٹر قٍ ریب من البعبِ فَإنا خلقتک ین تاب ؟پ الابات. وأوضحنا ُریعة 
ہراھین قرانیة دالة علی البعث بعد الموت؛ وآاکٹرنا من ذکر الایات 
الدالة علی ذلك . فاغتی ذلك عن التطویل ھنا. 


وعوله تعائی فی شرل ٥‏ الڈارة : ط أ دا کت ٢‏ قرأ ناقع عم / والكسائي 
ہالاستفھام فی : أی ا سنا ۹ وحلف شمزۃ لاستفھام فی × اما 
أبعوثون کو پ بل قرا انا لمعوثون بصیغة الْخبر لد لآلۃ لَٰةُ الاستفهام الڈول 
علی الا ستمٰھام الٹانی المحذوف ۔ وقراد ابن عامر بائعکس؛ ڈ٭جدفے 
ھمزۃ الاستفھام من: أثذاء وقراً إذا بدون استفھام واثبت ھمزۃة 
الاستفھام فی قولہ: للا لوت لنمُوثْنٌ 4 وقد دل الاستفھام الٹانی الملبت 
فی قراءة ابن عامر علی الاستفھام الآول المحذوف فیھا. وفرأً ابن کثٹیرء 
واہو مرو وعاص وحم ۂ ہالاستفھام فہما معاً: ٭ بدا سنا 


۱۳م" 


۸۸۸ اضسواء البیىان 





سخُتا ترایا وعظما ون لممثونَ یا 4 وھم علی اأصولھم فی الھمزتینء 
تفہ واہبن گثبر وأابو عمرو: پسھلون الثانیة: والباتون یحققونھا: 
واأدخل قالونٰء وأبو عمرو وھشام عن ابیخن عامر الما ہین الھمزتین . 
وقرأً الباقون بالقصر دون الألف . وقرأً نافع وحمزۃ والکسائی وحفص 
عن عاصم: (متنا) بکسر المیم؛ والباقون: بضم المیم. وقد قدمنا في 


کے 


سمورٹ ریم فی الکلام علی کوله تعالی : ل قاے 7 کات تی یت فْل حنذا کہ 

الأیة . وجه گسر المیم ۂ فی آسناد المفعل الڈی هو مات إلٰی ام الفاعلٰ 

وبینا آنە یبخفی علی کثیر من طلبة العلم. وأوضحنا وجھه غایة مع 
بعض الشواھد العرہیةء فأأغنی ذلك عن إعادتہ هنا. 


٭ از سے" مم مںپ 


٭ قولءہ تعالی: ظا لقد وعدناغحن و اب اویاهٰذا من قبل ان ھلنا 

الا استطیر الاولت نک . 
ذکر جل وعلا فی هلہ الایة الکریمة: ان الکفار المنکرین 
للبعث قالوا: إنھم وعدوا بالبعٹء ووعد بہ آباژھم من قبلھم. 
والظاحر أنھم یعنون اأجدادھم الذین جاءتھم الرسل؛ وأخبرتھم بأنھم 
یبعثون بعد اللموت للحساب والجزاء: وقالوا: إن البعث الذی وعدوا 
ىہ ہم وآباژھم کذب لا حقیقة لەء وآأنە ما هو إِلا أساطیر الأولین: 
أاي: ما سطروہ وکتبوہ من الأباطیل والترہات. / والأساطیر: جمع 
اأسطورةء وقیل: جمع أسطارۃ. وھذا الذي ذکرہ من إنکارھم 
البعث ڈکر مثله فی سورة التمل فی قولھ : کم تر ہو 
ٹریاو٭اباؤنا آپتا لمحرجوت از الد زعذ تَا مد عَیْ رَمَازا ین قب إِن کنا لا 
سیر اون 1 ٹم إنه تعالی آقاء الہرھان علی البعث الذی آنکروہ 
فی هذہ الأیة بقوله: ٭* قل لمن الارش ومن فیا تن گنتی تشامیرت چ 
إلی قولہ: * نان شحروے پچ لان من لە الارض: ومن فیھاء ومن ہو 


سور المڑھنون ۸۸۹ 


رب السموات السیع: ورب العرش العظہی ومن بیدە ملکوت کل 
سے وھو یجیر ولا یجار عليه لا لك أنه قادر علی بعثٹ الناس بعد 
انموروت: کما أوضحنا فیما مر البراھین القرانیة القطعیة الدالة علی 


ذلك . 

کول تعالی : کل لن الازش ون وی ا ِنَ کلم 
سے قش کر۔ہ ےم ج ےھ تحفحرت ار 
تعلمو رت ب ا سیشو تن للہھ قل فلا تد کی بی ک ا می یئ اک 
ال وروش رش اعم زین سیقواوبتے لے کل آفلدا 
٦‏ تر ا رم جم سے _- سم لہ اظرٴ 
لنقوزت 7ب ۷ قل من بیدوء م نے صشل مین ٹر بی ولا صا 


”“جی رجہ ۔ بر 
حم . ہے +3 4 +سیا امرس ار ٤ھ‏ ن0 .و تر تر سر 
علڑّے لٹك تم تعاموںٰ ین ۶ سیغواوبرت لله فُل خا تس حر ات زا ند ہے 


قدمنا ما دلت عليه عذہ الاآباٹ الكریمة من کمالەہ وجلاله 
وأوصاف ربوبیتہ المستلزمة پو ست لهە وحدہ فی سورۃ یونس 


نپ الکلام علی قولہ تعالی: ۴ قل من یِرنفکم بن الاو والاض آمن بَملاف 
سے وا کے سس کی نے ۶ ]1 ہی سی رج ا ل٠‏ لگ ٠‏ ہے یپا مس سرحی رت تھا 
ولا بصلر دومن حرج ای سس 


سے می ہے ال گار سے ت ش پ 1  >‏ 


یوون الله فقل أَفلا دُلقون وفي سورۃ بني (سرائیل في الکلام عَلی 
قولہ: ‏ انهذا ا فان عدی لایر ہے آئی ہچ وأوضحنا دلالة توحیدہ فی 
ربو بیته علی تو حیلم فی غہاذتفے وفقل ڈکرنا کٹبرا من الابات القرائة 
الدالة علی ذلك: مع الإإیضاحء فأغتی ذلك عن إعادتہ هنا. 


سر ال٣‏ خی س۔صسرلظ 1ز کر سے سے 2 


وقولہ فی دہ الابة الکریمة: لا من برو۔ ملکوت کل یم کہ 
الملکكوت: فعلوت من الملك یىی : من بیدہ ملك کل شی: : بمعنی: 
من هو مالك کل شيء کائناً ما کان. وقال بعض أاھل العلم: زبادہ 
الواو والتاء فی نحو: الملػخرت؛ والر حموت: والرھبوت بمعنی 
الملك: والرحمةء والرھبة تفید المبالغة فی ذلك. والل تعالی أعلم. 


۸۹ 


ث ۹م 


7 اأضواء الین 


وقوله تعالی فی ھذہ الایة الکریمة: سا وشو بر ولا سار 
لیے ٭٭ آی : شو یمنع من شاء ممن شاء: ولا یمنع أحد من أحداً شاء 
اُن بھلکه او یعذءہ ؛ لانہ هو القادر وحدہ عَلی کل شیء رھو القاھر 


فوق عادں وشو الحکیم الخبیر . ومته کول الشاعر : 


وقنولے تمائی: ٣‏ تَآن تحروتک تا 4 أي: کیف تخدعوت, 
وتصرفوت عن توحید ربکم؛ مطاعت مم گھور براھین الداطہ وأدلعہ 
الساطعة. وقیل: ٭ فَاق تُسْحَیُوت لہ ٭چ أيی: کیف یخیل إلیکم أن 
تشرگوا به عا لا یضر ولاینفمء ولا بغنی عنکم شیثاً بناء علی آن 
الْسحر ھو التخییل . 

وقد قدمنا الکلام علی السحر مستوفی في سورۃ طہ في الکلام 


علی قوله تعالی: ولا یعَمْ انار حَيے أكَ 4 والظامر معنی 
نسحرون ھنا: تخدعون بالشہه الباطلة فیذھب بعقولکم عن ا! لحق کما 


یفعل بالمسحور . واہ تعالی أعلم . 


وکولھ: ٭ آفاد بد بقت راک قرأہ حفص عن عاصی وحمر 
والکسائيی / ہتخفیف الڈال بحذف إحدی التاءین؛ والباغون بالتشدبد 

وقوله تعالی: اس ستیفوونَ لس ٭چ جاء فی عذہ الأّبات ثلاٹ 
عرات . 

الاول: س٭ ستفولون 8 ۱ کل آذان تد گروت یا . واشات اق جمیع 
السبعة علی قراءتھا ہلام الجر الداخلة علی لفظ الجلالة؛ لاتھا جواب 


سصورۂ الؤمنون ۹مم 





می عوسی 


شِْ لمیٰ ارت ومن فی یا4 فچواب 


المجرور بلام الجر وھو قولہ: س٭ تل 
لمن الارضی: ھو ان تقو ل : للّھ . 


سے م جم ئل کی سای یم نہیں 


وآما الٹانی : الذڈی شو 2 سقولوں کب پل 5 قل افلا ااقورت 07 . 


والثالثٹ: الذی هو قوله: سیخواویت پل کل نا مسحررت رپ 
تھا ةًے اما و بحسلفک ۱ حم ٭ زور 2 : 

قفا ابو عمر : 1 لام فم الا مخ اللمعظ 
للحلال . 


وا لمعنی : علىی قراءه ہی عسر و۶ الملکورۃ واضشح لا إشخال 
دڈے ٤‏ لان الظاعر فی جواپس من رب السموات السبع قرب العرش 


۱ 


العظیمء أن تفول: ال بالرفعء أيی: رب ما ذکر هو اللہ وكکذلك 
جو اب قوتھ٭ من بیارہء مل کو تل كؿ 4 الایۃ . فالظاھر فی جوابہ 
أیضاً ان یقال: الل؛ بالرفعء أيی: الذي بیدء ملکوت کل شیء ہو 
اللہ فقراءة أبی عمرو جاریة علی الظاھر الذڈی لا إشکال فيه. وقرأ 
لحرفین المذکورین غیرہ من السبعة بحرف الجر وخفض الھاء من 
لفظ الجلالة کالأول , 


وفی ھذہ الفراءة التی ھی قراءة الجمھور سژؤال معروف؛ۂ وھو 
ا بقال: ما وجە الاتیان بلام الجرء مع أن السؤال لا یستوجب 

لجواب بھا؛ لن قول: رت ارت الع رب بت العمسرش 
7 3 الظاھر أن یقال قی جوابہ: ربھما اللہ وإِذا یشکل وجه 
الإتیان پلام الجر۔ ۱ 


والجواتپ ضس لا الو ال سررٹ واضح ؛ ے للآأن قول تعالی 
سے گث_ و مب سی ےس ارم بے 
سن رٹ کرت ہے الایت وکوالهہ؛ بید۔ / ملکوت کا کل تْئوس 
فيهە معنی من هو مالك السموات اڈ والعرش؛ ول سی 


مم٦‎ 


۸۳ اضراء اسان 


فیحسن الجواب بأن بقال: لہ أي؛: کل ذلك ملك شہ ونظیرہ من 
کلام العرب قول الشاعر: 
إُذاقیل : من رب المزالف والقری ‏ ورب الجیاد الجرد قلت : لخالد 

لان قولە: من رب المزالف فیه معئی من هو مالکھا فحسن 
الجواب باللامء أي: هي لخالد. والمزالف؛: جمع مزلفڈ کمرحلة. 
قال في القامویس: ھی کل قریة تکون بین البر والریفء وجمعھا 
مزالف. 

قولہ تعالی : ٣‏ ما اقضد الین اروا کات مَعَم مِن لو 
ِا دعب کل إکم یکا لق واملا بتشهم على تین مُبيحَنی الو َء 
بصغوت لن . 

پین اللہ جل وعلا فی هذہ الاأیة الکریمة ثلاث مسائل : 

الاولی: آنه لم یتخذ ولدآ سبحانه وتعالٰی عن ذلك علوأ کبیرا. 

والثالیة: أنە لم یکن معە إللہ آخر سبحانه وتعالی عن لك علواً 
کیر1. 

والَالٹة : أنه آقام الہرھان علی استحالة تعدد الآلھة بقولء: ٭ إِذّا 
ادعت ہی اقم ریما خلق واملا بمَتِهُم عَل بَيں پ آما ادعاژھم لە الأولادں 
فقد ہنا الآیات الدالة علی عظم فریتھم فی ذلك؛ وظھور بطلان 
دعواھم؛ ورد اللہ علیھم في ذلك غي مواضعم متعددة: فقد أوصحناہ 
في سورة النحل غي الکلام علی قولہ تعالی : ٢ے‏ وجملون للا الننت 
سن یع وَلھم نا بش رت اڈ وَإٰدا بشرآمدھم بالدنی پچ الایة . وذکر تا طرفاً 
مل فی ول الکھف فی الکلام علی فوله: ئیسذر الد قائوا امو ےد 


ہے 


الک لاہ وی مواضع غغبر ھا ذکر فاغنی ذلك عن پعادته. 


سور المہؤمنون ۷۳م 





/وأما تفردہ تعالی بالالوھیة مع إقامة الدلیل علی ذلك فقد ۸۱۷ 
پیناەء وذکرنا ما پدل عليه من الایات فی سورۃ بنی إسرائیل؛ في 
الکلام علی قوله تعالی: ئک یس موی شا راو و 
الم سیا 2اا ہچ ولم نتعرض لما یسمیه المتکلموت دلیل التمائی 
لکثرۃ المناقشات الواردة علی اھل الکلام فیهء وانما بینا الایات 
بالقرآن علی طریق الاستدلال القرآنی بھاء فاغتی ذلك عن إعادتهہ 


ہنا . 
ب٭ك کو لە تعا و کی کے رئاہ اک کس حر سے گر 
کو لی ٢‏ کل رپ |] ری کو عن لب رپ ب گار 
سا سے کا ضر سا ےہ حر پ مز 
تمتصلیں ف القوور لن یا 


آمر جل وعلا نبیە في ھاتین الایتین الکریمتین أن یقول: رب 
إماترینی مایوعدونء أی: ان ترني ما توعدھم من ن الْعذاب 
بات تنزله بھم: وأنا حاضر شاھد آری نزوله بھم: ظ تل منصلی فک 
ارم امت انچ أيی: لا تجعلنی فی جملة المعذہین الظالمین. 
بل آخرجني مٹھمء ونجني من عذابھهم. وقد ہین تعالی في 
مسواضع آخر أنه لا پنزل بھم العذابء وو فیھے وذلك فی 
فولە٭تعالی: 7 ھا کاب ال ِيعَزِبهم رات فہم چ الات وہمين 
ھنا أنه قادر علی أن یریە العذاب الذيی وعدھم بہ فی قولہ: شس وَإنَاعلع 
اد يك مَا ميُِْمُم یئن 2> وبین فی سورة الزخرف أ4 أْنَ ڈھت به 
قبل تعحذیبھم: فآئه معذب لیم ومتقم منھم ا محالةء وأنه ان 
عذبھمی: وھو حاضر فھو مقتدر عليھم. وذلك في قوله تعالٰی ز اما 


تلْحََ يك فَانا ینہُم منلفموت ایا آو يك آلی رَعَدكَهُم فَانا علہم 
یرت 2> 


۱۸ ۸م 


۸۹٤‏ آفسواء الہیان 


٭ توله تعالی: ط اقم بای ِىَ آحس السََکَة تَْ اعم ما 


ہے ا ہے القيلطب لا وَآعُوۃ يک رت 
٤‏ ََ مر و 4 

/,ھذا ائذی تضمنتهہ عذہ الآّبات الٹلاٹ مما پنبغی أن پعامل به 
شیاطین الإٴنس وشیاطین الجن قد قدمنا الاّیات الدالة عليه بإیضاح في 
2 سورۃ الأعراف فی الکلام علی قولہ تعالی : ہ٭ ند العنووام بالحصرف 

غرض عن این لات ہا ميلعت من المیعان ترک الإ بة. 

وقولہ فی ہذہ الأیة ٭ بای جىَ تَحْسَنُ٭ أي: بالخصلة التي عي 
أحسن الخصال؛ والسیئة مفعول ادفع. ووزن السیئةء فیعلة أصلھا: 
سیوئة وحروقھا الأصلیة السینٰ والواو والھمزةء وقد زیدت الیاء 
الساکئة ہین الفاء والعین: فوجب إبدال الواو التی ھی عین الکلمۂ یاء 
وإدغام پاء الفیعلة الرائدة فیھا علی القاعد: التصر یفیة المشار لھا بقول 
ابن مالك فی الخلاصۂة : 


إِنَ یسکن السابق من واو ویا واتصلا ومن خروض غریا 


فیا السوای اقلبےن صذغما وشذمعطی غیرماقدرمسما 

کما قدمناہ مرارا۔ والسیئة فی اللغة: الخصلة من خصال 
السوء ۔ 

وقوله تعالی: فصن لم کا بسثوتک الب ۹ أيی: ہما تصنهہ 
آلسنٹھم من الکذب فی تکذیبھم لك: وادعائھم الأولاد والشرکاء ش . 
وقد قدمنا فی سورۃ المائدۃ ان اللین والصفح المطلوب في آیات 
القرآن بعد نزول القتال إنما هو بالنبۂ إلی المومنینء دون 
الکافرین فی الکلام علی قولہ تعالی: ٣‏ الخ عَلى المْميْتَ اَم عَل 


آضوین 4 ریس ایام ار نے عنی ذلك, کقولہ فی النبي ہو 
راصحابہ ادا مل لکار نما ؛ ہم ہہ وقولهھ: مض جاحاف 
لین 20 وقولہ: زیت نے کر السکتہر تالکییت بن 
یک نے اھ یا قد 

وقولہ فی عذہ الایة: ۶ وقل رب اعوڈ يك من همرات الشہاطین تن کہ 
الھمزات : جمع ھمزۃ وھي المرۃ من فعل الیم وھو فی الَلعَة: 
الئخس والدفع وھمزات الشیاطین نخساتھم ہنی آدم لیحٹ وھ 
ویحضوھہ علی المعاصی : سی الکلام عليه فی قوله تعالی: 
ارس ا لعل الكذرت تنم لن نے وکقولہ تعالی: / ٭ وی 
بش عی وکر اقنی لنش لہ مبلک تا اف جب وَاقاع اتمم عو 
الیل ٭ لی 

والظامر فی قولہ: ٭ وَأعوژ يف رب آن شون 48 آن المعنی : 
أعوذ ہك أن یحضرلی الشہطان فی أمر من آموري کاتتّا ما کان سواء 
کان ذلكِ وقت تلاوۃ القر انَء کما قال تعالی ٭ے اذا فات اش مان فاس مد 
انی من میعن از یہ |آ وعند حضور الموت؛ آو غیر ذلك من 
جمیع الشئون فی جمیع الأوقات ۔ والعلم عند اللہ تعالی ۔ 


سر کم مم سر سے 2 کے 


٭ فول تمائی طحق پا جا مد حدھم آلموت ل نت 
یدرو ر8 لق اعمل حا فما یٹ کلک 


الظاھر عندی: ان احتی٢‏ فی ھہذہ الایة ھی التی پسنداً بعدھا 
الکلام: وبقال لھا: حرف ابتداء کماقال٭ بن عطیة: خلافاً 


کا رج سے پٹکھے 


-07 میا ۔ ہم >پ ..ر۔ )ہے کے ار سی گر 
للزمخشری القائل: !نٹھا غاية لقوله: طإغَنْ آغلم یما یصغوت سک 
واہی اسان الائل إن الظاھر له آن قیلھا جملۂ محدوفْة ھی غایة تھا 


٦‏ عثٹا 


۸۹ 


۸۰م 


۸۹ھ اضسواء البیسان 


بدل عليھا ما قلھاء وقدر الجملة المذکورۃ بقوله؛ فلا أکون کالَکَفٰار 
الذین تھمزھم الشباطین ویحضرونھم: حتی إِذا جاء احدھم الموت 
قال : لالب ار جعو پ . ونظیر ذف شا ت الحملۃ فول الشاعر وورشرؤو 
الغرزدیئ ۔ 

فواعجباحٹی کلیب تسبنی کان آباھا نھشل آو مجاشع 


قال : المعنی : پسبنی الناس حٹتی کلیبء قدل ما بعد حٹی علی 
الجملة المحذوفة. وفی الایة دل ما قبلھا علبھا. انتھی الخرض من 
کلام أبي حیان. ولا یظھر عندي کل الظھور . 


بل الڈظھر عندی : هو ماقامتۂف رعو ول اہن عطية . 


وما تضمنته ھذہ /الأیة الكریمة من أُن الکافر والمفرط فی عمل 
الخیر إذا حضر أحدھما الموت طلبا الرحعة إلی الحیاۃ: لیعملا العمل 
الصالح الذي یدخلھما الجنة؛ ویتدارکا بہ ما سلف منھما من الکفر 
والتفریط: وأنھما لا یجابان لذلك: کما دل عليه حرف الزجر والردع 
الذي هو ۷ کلڈہ جاء موضحاً فی مواضع أخرء کقولہ تعائی: ٭ وَأََیْتُو 
بن مارک تی قبل ان پا اح دک لوٹ فیقول رت لوا لی لاج قرب 


7ی ہے ۴رر ے پش 2 وم مکور ہیں سے رر کے ۸سام 

اصدذقے وا کن من لق یلسن 3 5 ن مو الہ دسا إِذا جَاء ہما ھا ہہ او ود ۔ 
۔‫ 0 .. سے کے سر مم عر سے ہے شس ہس وب ٠ع‏ سے ہو و سے کر می می ا ہی جو مع 

وقوله تعالی : ٭ وَنذِر التَاس َو اہم المذاب فیقول الب ظلمواریںا آجرتا 


سے 


ا آکل تیب چب تَخولف وت الإ آزآہ تکونوا اَقْمَعَٹم ین قَل ما 
لحم بِن زوا 8ا ٭ إلی غیر ذلك من الأیاتء وکما أنھم یطلبون 
الرجعة عند حضور الموت: لیصلحوا أعمالھم فإنھم بطلبون ذلك یوم 
القیامةء ومعلوم أنھم لا یجابون إلی ذلك . 


ومن الاّبات الدالة علی ذلك قولە تحالی : ٭٭ یَومَ يَلَق تلم بَقُول 


الذصت ضو؛ من کل قد جاءت بل ربیل سا رتا بلح فھل لَنا من شُعَماء سمضعو ا نا او 


گل سے اہی سے سے ری ا٠‏ 


رڈ فنشمل تر الاپِی کنا مل 4 وقولہ تعالی : وو تر اج المجرمورے. 


ٹاشوا ہم عند رنیم با ریا وَسیھتا فَارْععَتا مل سَللما إِن 
موقنورت ت۰ وقولہ تعالی ٭ وو ترک اذ شا عَلَ الا فقالً کنا تر ول 
کیب غایاپ ہنا ویکرن یں آلویون 3ن پا پک ڑا کیم نیا کاو حدون مرکبل وو ردوا 
ناذا ٹوا عنۂ رن لکزون 7ب وقوله تعالٰی فیڑی اتیيی لگا راو 
لداب یشواوت ل پا مردر جن سیل وقوله تعالی: ٭* قالوا رتا 


س ھا 
ہر ہیر سر ساس ہے ہے رک کس سی سے سے سی 


انا ا ا رایت ادنتان فا عترفتا با ال نکد 7 


ہے سی سی کے مب می می کل ہر ےر 
کتنامیل سے درک 28-00-077 
ای بن فیسے ج 4 وفول تعالی ۱ تر اتا ہے 
وأ ےی 


۳ ٌ پر مع بوہ من کل ۷ وقل تنضمنت هھله لت 
التی ذکرنا وآمثالھا فی القران انم یسألون الرجعة فلا یجابون عند 


حضور المو مت پ ویوم النشور ووقت عرضھم علی الله تعالی: ووقت 


عرضھم علی الٹار 
وفی عذہ الایة لک سوال معروف: وھو ان بقال: ما وجە 
بالإفراد: 


وفد أوضح:ۃ پ ض٠‏ ھذاذ کتابنا: دفع اریام الاضط اے 
- مل و ضحتا الج ا سض شل فی کتابنا: دفع ابھام الا ضطر : 
عن ابات الکتا وسنا أنَة یجاب مال من لئے ام جھ: 


جب ء 


الاول ۔وھو أظھرھا۔؛ ان صیغة الجمع في قولہ: (ارجعون)ء 
تعظیم المخاطبء وذلك آن النادم السائل الرجعة بیظھر فی ذلك 


۸۱ 


۸/۸۳۲۱۲ 


۸۸ أضراء الیان 


الوشت تعظیمے ربے ۔ ونظی۔ ڈلك سن کلام العرب قول الشاعر 
حسان بن ثابت أو غیرہ: 

وقول الآاخر یخاطب امرأة: 
وإن شثت حرعت النساء سواکم ‏ واإذشثت لم اُطعم نقاخأ ولا بردا 


والنقاخ الماء الباردء والبرد: النوم: وقیل: ضد الحر. والاول 
اظھر . 

لے جےه الشانی : قولےع: (رب) استغائە٭به٭تعالی:؛ وقوله: 
(ارجعون) خطاب للملائکۂ . ویستانس لھذاالوجهە٭بماذگرہ 
ابن جریر؛ عن ابن جربح قال: قال رسول الل الا لعائشة : اذا عاین 
المژمن الملائكة قالوا: ترجعك إلی دار الدنیا فیقول : إلی دار الھموم 
والاحزان؛ فیقول: ہل قدمونی إلی اللہ وأما الکاٹر فیقولون لە: 
نرجعث؟ فقول: رب ارجعون٤٢۔.‏ 

الوجه المالٹ : وھو قول المازنی: إنە جمع الضمیر ٹیل علی 
التکرارء فکانه قال: رب ارجعنی؛ ارجعنیء ارجعنی۔ ولابخفی 
بعد هذا القول کما تری۔ والعلم عند اللہ تعالی . ۱ 

/روقوله تعالی فی علذہ الارة الک بمة: لی ال صا ٭ 
الظاھر آن لعل يه التعلیل ہ آی: ارجعون؛ لاجل ان اعمل صالحا 
وقیل: هي للترجي والتوقع؛ لئ غیر جازم بأنه إذا رد للدنیا عمل 
صالحاء والاول أظھر. والعمل الصالح یشمل جمیع الأعمال من 
الشھادتین والحح الذي کان قد فرط فیه٭۔ والصلرات: والزکاۃ ونحو 
ذلك . والعلم عند الل تعالی . 


رج - 
وکولٰہ: کلا چ کلكة زجر؛ وھی دالة علی ان ال جعة التی 
۲ 2 کرت ۶ پا سے سے حم 


٭ قولہ تعالی: ٭ فَإدائََف ااصو ر فلا اساب یٹھم می 
ای ا لوت ا . 

فی عذہ الأیة الکریمة؛ سؤالان معروفان بحتاجان إلی جواب 
مبین للمقصود مزیل للاشکال . 

السوال الأول: أنه تعالی ذکر فی ھذہ الایة: أنە إذا نفخ في 
الصور ‏ والظاھر أنھا النفخة الثانیة ۔۔۔ أنھم لا انساب بیتھم یومثذ: 
فیقال: ما وجە ثفی الأنساب بیٹھم: مع آنھا باقیة کما دل عليه قوله 
تعانی : ٭ آٍدا جب اڈ زا برم بر الزۂ بن آنہ ڑکا واندہ ناد لا وی 
مل ففی الاآیة ثبوت الأنساب بینھم. 

السؤال الشانی: آنە قال: ٭ ولا اءایت چ4 مع آنہ ذکر فيی 
آیات أخر أنھم فی الآحرۃ یتساءلون: کقوله في سورۃ الطور: ٭ وَأَقَلَ 
مت رر وقولہ فی الصافات : ۶ قاقبل بحصْہُم عَل بعطِں 


ھ سے حے 


پنساء ون إلی غیر ذلك من الایات . 

وقد ذکرنا الجواب عن عذین السؤالین فی کتابنا: دفع إیھام 
الاضطراب عن آپات الکتاب ہما حاصلہ . 

ان الجواب عن السؤال الأول: هو أن المراد بنفی الأئساب 
انقطاع آثارھاء / التی کانت مترثبة علیھا في دار الدئیاء من التفاخر 
بالاباء واللغع والعواطف والصلات ؛ فکل دک پنقطع یوم الصامة: 
ویکون الإنسان لا یھعه إِلا نفسه. ولیس المراد نفی حقیقة الائساب: 


من أصلھا بدلیل قولہ: هب يَنر ال بن لم کا زاب رای رگ الایة, 








۳م" 


۸٤ 


ہم أضواء الہ4ان 





وآن الجواب عن السؤال الٹانی من ثلائة رجہ : 

الاول: هو قول من قال: إن ثنفی السؤال بعد اللفخة الأولٰی 
وقیل الثائیةء وإثبائه بعدھما معاً. وھذا الجواب فیما یظھر لا پخلو 
من نظر ۔ 

الثانی: ان نفی السؤال عند اشتغالھم بالصعق والمحاسیة: 
والجواز علی الصراط وإئاته فیما عدا ذلكء وھو عن السدی من 
طریق علي بن أبي طلحةء عن ابن عہاس . 

النائثك؛ ان السؤال المنفی سؤال خاص؛ وھو سؤال بعضھم 
العفو من بعض فیما بیٹھم من الحقوقء لقنوطھم من الاعطاء ولو 
کان المسڑؤول أباء أو ابنأء أو اما أو زوجة. ذکر ھذہ الأوجه الٹلاڑۃ 
صاحب الاتقان. 


۴د شولے تسالی : ۶ کی تَثّتْ مرن ايک حُمْ 
اثثيشرت اڑا وت حَقَت مَوَریئۂُ مَاؤٍَاک اَنَ روا 
أهُسهِم ف نَم عَيضت 452 

قد قدمنا الأیات الموضحة: لمعنی ھاتین الایتین فی سورة 
الأعر اف فی الکلام علی قولہ ٗی والون ٹومیذ الحی من کلت میازیث 
اتیک ہم اي ُا وَمَن حَقك مََزیل٭ الڈیة۔ وقولہ فی سور 
مریم: للا نیم لم توم یما وڑدا پا کچ وغیر ذلك. فاغنی ذلك عن 


إحادیهہ ھتا, 


/٭ قولے تعالی : ٭ تلفح وَجَوهَِهم از وهم قہا 
کلغوت اک . 


ما ذکرے 7 وع -- عرگث الڈارة الکر پمة: ان الٰکفار تلمفح 


سور المڑژمتنون ۹ "۹ 





وجوعھم النار: أي: تحرقھا إحراقاً شدیداً جاء موضحاً في غیر ھذا 
الموضعء کقوله تعالی: ط یو قب يْعوممم نے تار 4 الاية,. وقوله 
تعالی : و تن ججان رومیت مْج مم انار چ الیة. وقوله تعالی: 
لرگ - سے اس خر اک عر 

لو يلع الین گقروا حیت لا یکفوبے عن نجوھهھۂ الشار ولا عن 
ظّهُورمت کہ الأیة. وفوله تعالی: ٭ سَرا پھر دن قطرآنِ ونیٰ وجَوهَهم 
ج تا الابة, وقوله تعالی: أختن بھی تجھے. شو العذاپ بوم 
تہ وقولہ: دشوی الَوَجوہ : بے اَلثَراث٭ الایة. إلی غیر ذلك 
الات 

وقولہ: لحم فا کلیہوت کہ الکالح: هو الذي تقلصت 
شفتاہ حتی ہدت آسنانهء والنار - والعباذ اف _ تحرق سُفاھھم: 
حتی تنقلص عن أسنانھم؛ کما یشاھد مثله فی راس الشاۃة المشوي فی 
نار شدیدة الحر؛ وھله ٹول الیاعشی : 
ولے المقسدم لامشلله ‏ ہاعة الشدق عن الناب کلح 

وعن ابن عہاس : کللحوت وچ عابسوتن. 


٭ قولہ تعالی: الم تک عابّی تل عَلیکر دکثر پا 


سم سار ہاو ےو مہ رہم کے سی میں سے 7 ہر و مد -- 7۰ لے سم 
بخورت ری قالوا ربنا غلبت متا شقوتا وکنا فوما 
تال ے 8پ 


ما ذکرہ حل وعلا فی ھذہ الأیة الكریمة: من ان آھل النار 
یسألون یوم القیامةء فیقول لھم ربھم: ا الم نک ٭ابق تُنلی عَلير ‏ 
ای : فی دار الدنیا علی ألسنة الرسل فکنشم با تگبور وأنھم 
اعترفوا بذلكء وأٹھم لم بجیبوا الرسل لما دعوھم إِليه من الإٍیمان؛ 
ان الله راد بھم الشقاء وھم میسرون لما خلقوا لهء فلذلث کفروا: 


م٢‎ 


۹۲ اآشسواء الہيان 





وکذبوا الرسل. / قد أوضحنا الاپات الدالة علیہ في سورۃة بنی 
[سرائیل فی الکلام علی قوله تعالی: ریا کا ممذین عق کک پگ 
شر (۵)> ناغنی ذِلك عرن إعادتہ هنا. 


تعر تی پر عر ہی ے اتی ضچمی 7 لو نے ری سے َ‫ 


وقوله ھتا ا قالراً رتا علبت عاکنا شِقوٹتا و کتا وا سال ا کے 
الظاھر ان معنی قولھم: ٭ خلت عليّنا بُفوتنا ۹ ان الرسل بلختھم: 
وأنذرتھم؛ وتلت علیھم آبات ربھمء ولکن ما سبق فی علم اللہ من 
شقاوتھم الأزلیة غلپ علیھم؛ فکذبوا الرسل؛ لیصیروا إلی ما سبق 
في علمه جل وعلا من شقاوتھم. ونظیر الایة علی ھذا الوجه قولہ 
تعالی : ٭ ان آلقیت حَقت عق صتتَلنث رک لایس یں پچ وقونہ عن 
مل انار : ٭ قالأب اکن حقت لم الاب کل نکیل4 إلی غیر 
ذلك من الایات . ویزید ذلك إیضاحا قولہ پڑ: اکل میسر لما خلق 
ل۷ وقوله تعالی: ۶ ہُو انی خَلَقکر نکر کاو وینہر مؤمن کیچ وکوله 
تعالی ط ولا براون شب تا لا من جم يك وَلِديكَ عَلَقهَہُ ب علی 

صح التفسیرین وقولہ عنھم: ف٭ وکنا فَينا ضّالت الیکا 4 اعتراف 
مٹھم بضلالھم: جیٹث پا الاعتراف باللڑنےء ولا الندم عليه 
کقوله تعالی : ٭ فَعَفوا بدَْیِہمَ دمحا لأضشحب الشمبر )ا ۹ ونحو ذلك 


من الأیاٹت . 
وھذا الذي فسرنا به الایة عو الأظھر الذي دل عليه الکتاب 
والسنق وبە تعلم ان قول أبي عید اللہ القرطبی فی تفسیر مذہ الاآیة: 
وأحسن ما قیل فی معناہ: غلیت علینا لذاتنا وأھواؤناء فسمی اللذات 
والاھواء سقّوهۃ؛ لآانھما یؤژدبان إِلیھا کما قال الله عز وجل: چ ان الزن 
یأَعلون موال ايک طلن گت اون جوم کچ لان ذتاک بژدپھم 
إلٰی النار۔ اھہ. تکلف مخالف للتحفیق . 


سورۃة المؤمنون ۹4۳ 


ثم حکی القرطبي ما ذکرنا آله الصواب بقیل؛ ثم قال: وقیل 

حسن الظن بالنفس؛ وسرء الظن بالخلي۔ اھ 

/ ولا یخفی أنْ الصواب ھو ما ذکرنا إِن شاء الل تعالی 

وقوله ھنا: ‏ فرہا ضالات 8ا اي : عن الإسلام إلی الکفر 
عن طریق الجنة إلٰی طریق النار. 

وقرأً ھذا الحرف: حمزةء والکسائی: (شقاوتنا) بفتح الشین: 
والقاف والف بعدھاء وقرأہ الباقون: بکسر الشین: وإسکان القاف 
وحذف الأالف. 

٭ قولہ تعالی : ٣‏ را اَخِحا نبا فان انا لثرت ین 
قال اَكسترا مہا ولا تخلمون 6ا . 

ذکر جل وعلا فی عذہ الایة الكریمة أن ن أھا ل النار بدعوثٹ ربھم 
فیھاء فیقولون: رہٹا آخرجنا متھاء فإن عدنا إلی ما لا برضیك بعد 
إخراجنا مھا فاإنا ظالمونء وآن اللہ یجیبھم بقوله: ٭ اتا ہا ولا 
تُكَلْمونِ الپ 4 أي: امکشوا فیا خاسئسن: أي: آذلاء صاضرین 
حقیرین+؛ لان لفظة اخسأ إنما تقال للحقیر الذلیلء کالکلب ونحوہ. 
فقولہ : ہل ا نسترا ہاچ أي: ذلوا فیھا ماکثٹین فی الصغار والھوان. 

وھذا الخروج من النار الذي طلبوہ قد بہن تعالٰی أنھم لا ینالونہ 
کتولہ تعالی : ٣‏ بربدُوک أن جیما گار رکاش کرک جا ولھم 
عََام تق لچ وقولە تعالی: ٭ كدّلكَ بر یو الله اَعَملَهم حسربپ عقوم 
وَما ھم بِحَارِجینَ من ار انتغاق وقوله تعالی : ٦‏ گلما دا آن 2 بخرحا 
نان عو ایدو فا4 الایق وقوله تعالی : ' عما آرادوا ان بخرجوا یتہا 
أیيدأِہَاچ إلی غیر ذلك من الّیات . 





۸۲ 


وقد جاء فی القران آجوبة متعددۃ لطلب أھل النارء فھنا قالوا: 

ط رتا تفختا یتہاچ فاجیرا: ط تغسارا بابلا کون 3چ وفي السجدۃ 
قالوا: رتا صا متا تازمتتا ئل 7ت4 فاجیبوا: ھا ولا کن ح 
۸۲۷ آلقول مق لاملدن جھنم 4 / الایةق وفی سورة المؤمن: بت 
مر واحیتا انتا فَاعَةرمما سینا مل إِل روج جن 0 2 
ان دَلکُم ب ند : ٌ ال وَحَدَوٌ ریم وَإِن ےچ ہی نووا 

پل لان انیب 4 وفي الزخرف: ٭ وامزا سیف لیتضِں عبت 


رم گی لی شر کی 


7 قاجیبوا جرڑ پئےر ژ4 وقی سورة إبراھیم: ھا فبغول اك 
ظلموا رسا 2 2 ال قریب نب م مت وشٌیع ال 4 فیچانوں : 
وم نُک رووا مث مم دن فََل ما لسظم بی رکال 40 وفي سور؟ 


پے سی ہے آ ۳۴ کے ×س 


کے وش پش فہا رپسا خرچتا تعمل صلحا عر آآپزی سُت 
ك4 تیجابون و ور میرک تا تََتر یو من دہ رَعَاوَکم از 
ندوفرا نَم الین بن شر جن إلٰی غير دل من الڈیات الدالة علی 


سے سی عد 


مثل ھذہ الاجوبة. 
وعن ابن عباس : ان بین کل طلب منھا: وجوايه الف سنة والل 
أعلم . 
۔-‫ : : لہ کے سے -‫ , 1 َچ ٭ ۰ ٠‏ 
وضولەفی هد الایة: ولاتکلمونء آی: فی رفع العذاب 
عنکمء ولا إحراجکم من النار أُعاڈنا الله وإخواننا المسلمین منھا 
- سح 
پچ ھت اس : بر می کن دو و کے 
ح1 ۳ مر خی ۵20 سے ۰تس گر کور 


نی بے منھم سی کے ڑ 


ضرر فی الال کی سذ الایت والتنےے أنْ (إن؟ 


سورة المڑّمنون َ۹ 


المکسورۃ المشددۃة من حروف التعلیل؛ کقولگك: عاقبه إنة مسیء 
اي: لأجل !إساءتہ. وقولہ فی ھذہ الایة: ۶ إِنثر کان فی مِنْ چباری ۹ 
الأبتین. بدل فيه لفظ ٭إن٥‏ المکسورۃ المشددۃ علی أن من الاأسباب 
الٹی أدخلتھم النار هو استھزاڑھم: وسخریتھم من ھذا الغریق المژؤمن 
الذی بقول : ٭ رتا ءَامَنَا فاغر لُنا وَأرَعا رات خر الین تلبْاا کہ فالکفار 
پسخرون من ضعفاء المؤمنین فی الدنہا حتی ینسیھم ذلك / ذکر از ۸۲۸ 
والؿِیمان به فیدخلون بذلك الٹار . 

وما ذکرہ تعالی فی ھاتین الایتین الکریمتین أشار لە فی غیر هذا 
المسوضع؛ کقوله تعالی ٭ ره الیبکے اجر موا جانا مرن الا دامٹوا 
تئ1 2 داروا ہم مرو پچ وکقولہ سح س مخت لاک تن 
بعضہم بہعض لٹولوا اَهتوْلام مرک الہ عَلِھہ مَْ بَلِيِتا ٭ الاّیة وکل ذلك 
احتقار منھم ماکاںم أن الله یمن علیِھم بخیر؛ وکقولہ تمالی: 
2 ان رن سر لی رك سی الإأّبة. وقوله تعالٰی عنھم : 
لو کان خبرا ما سبھونا تُ وکل ذلك احتقار منھم لھم. 


وقولھ: شی ر46 والسخریي بالضم والکسر: مصدر 
سخر منهء |ذا استھزاً به علی سبپل الاحتقار . 

قال الزمخشري فی باء النسب: زیادة فی الفعل: کما قیل في 
الخصوصیة ہمعنی الخصوص . ومعناہ: أن الیاء المشددة فی آخرہ 
تل علی زیادۃ سخرھم مٹھم؛ ومالغتھم في ذلك 

وقرأً نافم وحمزۃ والکسائی (سخریا) بضم السینء والباقون 
بکسرھا۔ ومعنی القراءتین واحدء وھو سخریة ية الکفار واستھزاژڑشم 
بضعفاء المؤمنین: کما بینا. وممن قال بأان معناھما واحدد: الخلیل: 
وسیبویف وعو الحق إن شاء اللہ تعالی. وعن الکسائی والفراء: ان 





۸۲۲۱۷ 


۰ اضواء البہان 


لسخري بکسر السین من قبیل ما ذکرناہ من الاستھزاء: وآن السخری 
ہضم السین من التسخیرء الڈی هو التذلیل والعبودیة. 

والمعنی: آن الکفار پسخرون ضعفاء المؤھنینء ویستعبدونھم 
کما کان یفعله آمیة بن خلف ببلال؛ ولا یخفی ان الصواب هو ما 
ڈکرنا إن شاء اللہ تعالی . 

وحتی فی قولہ: ٭حق اوک دکری 4ھ حرف غایق لاتخاذھم 
إیاھم سخریأء أي؛ لم یزالوا کذلك حتی أنساھم ذلك ذکر اللہ 
والایمان بہء فکان مأواھم النار . والعیاذ باللہ. 


٭ قوله تعالی: ٭ إِن جریتھم الیوم پما صبروا صبروا أَنَهم م 
لفاون 7 

/ذکر جل وعلا فی عذہ الایة الكریمة أنە جزی أولئك المؤمنین 
المستضعفین في الدنیا بالفوز بالجنة فی الآخرۃ. 

وقوله * ہماصروا٭ أی: بسبب صبرھم فی دار الدنیا علی اذی 
الکفار الذین اتخذوھم سخریاء وعلی غیر ذلك من امتثال أمر الله 
واجتناب تھیے. وما دلت عليه هذہ الایة الکریمة من أن أولثك 
المستضعفین الدین کان الکفار پستھزؤون بھم جزاعم 0 یوم الشامة 
الغوز بجنتەء ورضوانه جاء مبیناً فی مواضع خرس مع بیان أٹھم ہوم 
القیيامة پھزؤوت بالکفار؛ ویضحکون منھے؛ والکفار في النار . 
والعیاذ باللہء کقولە تعالی : اي نواس انار بضحکون ارت عَلى 
الرا یو ا ہل کب انار ما کاو بین با 4 وقول تعالی: 
استولح ان آد قشم لالم اہ بحم انار کے کے توف علیکڑ ولا ام 
نو رک وقوله: ٭ رن رن لی کفروا الحیوۃ ہے ِا بن موا 
لسن اتتوا تقو ہوم ات42 إلی غبر ذلك من الا بات . 


سورة الہژؤمئلون ۹4 





وقر حمزة والکسائی: لإنھم مم الفائزون) بکسر همزۃة إنء 
وعلی قراءتھما فمفعول جزیتھم محذوف؛ أي: جزیٹھم جنتي إنھم 
ھم الفائزون: وعلی عذہ القراءة فإن لاستثناف الکلام ۔ وقرأً الباقون: 
(آنھم ھم الفائزون) بفتح هھمز: أن. وعلی قراءة الجمھور هفذہ 
فالمصدر المنسيك من أن وصلتھا مفعول بە لجزیتھم؛ أي: جزیتھم 
فوزھم کما لا یخفی . والفوز نیل المطلوب الأعظم . 

٭ قولہ تعالی : ٭ قل کم نر ق الَازض عدد سی 
الا با او جس مکل لان اگ . 

فی عذہ الاآّیة سال معروف: وھو أنھم لما سئلوا یوم القیامة 
عن قدر مدة لبٹھم ئفي الأرض فی الدنیا أجابوا بأنھم لبٹوا بوعاً آو 
بعض یورم مع آنه قد / دلت آبات آخر علی أنھم أجابوا بغیر ھذا 
الوجوب؛ کقولہ تعالی: ہل بَکمکثوت تہ بن اکم الا عک را کا 
والعشر اکثر من یوم؛ أو بعضهء وکقوله تعالی: ه٭ وََوع تَقَومْ المَاعة 
شی امج من ما الٹواً طبر مساعة ہ4 والساعة: أقل من یوم أو بعضہ: 
وقولہ: کان تب یہار بنا یبآ ضمھا یچ وقومد : ھے کان لوب ٹوا 
سا ین الا مَارَوَ ‏ ہہ وقولہ تعالی: سو کر بلیٹوا لا سان مین کہا 
ول شارخ الت ش٥‏ 2ا4 . 

وق بینا الجواب عن مذا السؤال فی ککابتا: دفع إیھام 
الاضطراب عن آیات الکتاب فی الکلام علی علہ الایة بما حاصله: 
ان بعضھم یقول: لیٹنا یوعاً أو بعض یوم؛ ویقول بعض آخر منھم: 
بٹنا ساعة ویقول بعض آخحر عٹھم: لبٹنا عشرا. 

والدلیل علی ھذا الجواب من القرآن أُنه تعالی ہین ان أفواهم 





۸۳ 


۸۳۲۱ 


ْ۹ اٌضواء الیان 


إدراکا وأرجحھم عتلافک وأمثلھم طریقة ہو من پقول : إٹھم ما لبٹوا 
پاب ار وذلك فی فوله تعالی: ٭ سخنفکوت بیننہُم إ یدنہم إن کم الا 

. زم ھا نر ا بقول أَمكلهِم طْرِيتَة پان هِتْتْم 7ك 4 
جج رید ا کدی أقوالھم: وعلی ذلك فلا إشکال. والعلم 
عتد الله تعالی . 





وقوله تعالی: وفسئل آلمادی زین ٤‏ أی: الحاسبین الذین 
یضبطرن مدة لبٹنا۔ وقرأ ابن کثیر والکسائی بئقل حرکة الھمزۃ إلی 
السین+ وحذف الھمزة. والباقون: (فاسأل) بغیر نقل. وقراً ابن کثبر 
وحمزة ة والکسائی : (قل کم لیٹتم) ہشضم العاف وسکون اللام بصیفغة 
الڈمر. وقرأً الباقوٹ: (قال کم لیلتم) بفتح القاف بعدھا ألف وفتم 
اللام بصیغة الفعل الماضی . 

وقال الزسخشريی ما حاصله: أنەه علی را (قال) ہصیغة 
الماضي فالفاعل ضمیر یعود إِلی الل: أو إلی من أمر بسؤالھم من 
الملائکكةء وعلی قراءۂ ص /بصیفة الأمر قالضحیر راجع 7 
الملك المأمور بسؤالھمء أو بعض رژساء أھل النار۔ کٹ قال . 
والل تعالی أعلم . 

وقد صدقھم اللہ جل وعلا في قلة لیٹھم ذ فی الدنیا بقوله: 
ط قرب بن رلاقیلا نک أُأرمتیَ ق4 لن مدة مکثھم فی 
الدنیا قلپلة چدا بالنسہۃ لی طول مدتھم خالدین في النارء 
والحباذ بالله, 


وق حمزۃ والکسائيی: (قل إن لیٹتم إلا قلیلاً) بصیغة الس 





5 ۔ : اَفْحےبٹر گر تا سجھ سر سس گر سس نکی حم 
رت ہیں 
لا ترسحعون ا سل کہ الس الع ا کہ لا هو 
الکحرر وہک . 


الاستفھام فی تولہ: إ أَفْحَےَتُم > للانکارء والحسبان ھنا 
معناہ: الظن. یعنی: اظننتم آنا خلقناکم عبثاً لا لحکمة: وأنکم 
لا ترجعون إلینا یوم القیامةء فتنجازیکم علی أعمالكم؛ إن خیراً 
فخیرے وإت شرا شر ثم نزهہ جل وعلا نفسه عن أت یکون خلقھم 
عبثا وأنھم لا یرجعون إليه للحساب والجزاء. 


سے ہے 


ہے ڈڑ مس خی می جک - ورس .سم الہ 


وقولہ: متعدل اللہ اك الحی ل الد (لا ھو رب الآمرش 
آل‌کرھ لہ أي : تعاظم وتقدس: وتنزہ عن کل ما لا یلیق بکماله 
وجلالەء ومن خلفکم عبثاً سبحانه وتعالی عن ذلك علوا کببرا. 

وما تضملته ھذہ الأیة من إنکار الظن المذکور جاء موضحا في 
غیر ھذا الموضع کقوله تعالی : ٭* وَمَا حَلَما الما والارش وما بینھما بل 

مر نل لن کر من ار ڑا 4 دو تعالی : ھا وَمَا حَلقتَ 

لکوت وَاأزش وَما بَْنمَا سیت ڑا ما خَلَفْتهما لا بالْحَق بچ وقولہ 
تعالی : ٭ اسب آلاشن ان پر سدی وع اوک لی وی ع6۶ ملا 
تلق سک زی شدل رنہ الین اللْكَرمَالنتَ ‏ ونولہ: کا میک أيی: مھملا 
لا یحاسب ولا بیجازیء وھو محل إنکار ظن ذلك فی فولہ: ٭ اتب 
سن انب / شنع چپ وقولہ: ٭ ناب یجوز إعرابہ حالا؛ لآنہ ۸۳٣‏ 
مصدر منکر؛ أي: [إنما خلقناکم فی حال کوننا عابثینء ویجوز ان 
بعرب مفعولاً من أجلە؛ أی: إنما خلقناکم لاجل العبث؛ لا لحکمة 
اقتضت خلقنا إیاکم . واعربه بعضھم مفعولا مطلقاًء ولیس بظاھر . 


+8 اضے اء الان 


ل القرطبی عبثاء أی: مھملین. والعیث فی اللغة اللعب ؛ 
رید علی تق سی ا باللعت قو لہ تعالی : روما نا لسوت 
رض ونا بننہما اسات الب 4 وقولہ: الم ال پ قال بعضھم : 
أی: الذی بحق لە الملك؛ لان کل شیء منە وإليه۔. وقال بعضھم: 
اأملك الحق الثابت الذی لا پزول ملکهء کما قدمنا إیضاحه فی سورۃة 
النحل فی الکلام علی قوله تعالی: ٣‏ وَلَہُ اَلیْنْ وَامِبّا 4 وإنما وصف 
عرشہ بالکرم لعظمتہ وکبر شأنہ. والظاھر أن قولہ: * نک إِِت لا 
وِمَمونَ 2ة 4 معطوف علی توله: سا حَلک نا خلافاً لمن 
قال: إنە معطوف علی قولہ: ظ٣‏ نا44 لان الاول أظھر منہ. والعلم 
عند ال تعالی 


کی جع ہے ال ۔۔ ظم ہے لی فی خی ا یس سی سے 


سو عوجر لا ے جک 7 
٭ قوله تعالی : سخ پت لا برسان لع ہے 
فاہما جسابغ ید ریةد اسم لا یا ایم الکن کیفرون 10 , 


ہے 


البرھان: الدثیل الذیي لا بترك غی الحق لیسا. 


لے کہ 


وقوتھ: مل ا رش لہ پدے م4 کھولہ : ونمیدون من دوب للع مال 
:۳ یو سَاطنًا ٭ الایة, رالسلطان: مم 00 الواضحۂ؛ وھو 
بمعنی ؛ الرعا 


2 کے ع تج کل لال 


حم حا ۓےخ 


وقوله فی عدذہ الاب الک ریمة: فانما حسابعم لد ری کچ قد ہین أَنَ 
ےارة ای عند ربه ا لاح لہ فیه بقولہ عم ۔ تہ لا شی 
۱سب نی چم جخر کے . ٠‏ ۔‫ 
انل کمرون یکچ واعظم الکقارین کھرا هو من یدعو مع اللہ اھ اخ 
لا برھان لە بەء ونفي الفلاح عنه بدل علی ھلاکہ: وآنه من ٹاھل 
التار, ود حذر اللہ من دعاء الہ معه فی آیات کرة کھوله: ہہ 


سیا عِْملواً / مَع الله إِلَھا ءا کر ان لکر ینہ بش نچ وقولت ٭ ولا تدع مم 





ىٍِ سی سس ےجا جرعے خر ح ا 7 ےس ھ فَ ہے رت جار سدھ ہچ اھ 
اللہ إِلکھا ءَآخر ا اه الا ہو کل شیع الف لا وجمھعم له اکر وَلِلّہ 
َ ہے َ‫ سے می ہو سےا کے کی - سے ہے کک رط شر ۳ لآ 
رکون مان کچ وقی ا تعالی : لا محمل مم ات إِٹھا ءاخر فلقعد مدمُوما 
جس وآ - جع س‫ 
راہ والآیات بمٹل ذلك کثیرۃ جدا. ولا خلاف بین آھل العلم 
إ 


لے 
۴ 


ن یقول: أما من عبد معه إلھا آخر لە برھان بە فلا مائع من ذلك؛ 
لاستحالة وجود برعان علی عبادۃ إله آخر معہ: بل البرآھین القطعیة 
المتواترة دالة علی آأنه ہو المعبود وحده جل وعلا ولا یمکن أن 
یوجد دلیل علی عبادۃ غیرہ البتة . 

وقد تقرر فی فن الأصول ان من موانع اعتبار مفھوم المخالفة 
کون تخصیص الوصف بالذکر لموافقته للواقعء فیرد النص ذاکرا 
الوصف الموافق للواقع لبطبق عليه الحکمء فتخصیصۂہ بالذکر إذا 
لیس لو حراج المفھوم عن حکم المنطوق؛ بل تتخصیص الرصف 
بالذکر لموائقته للواقم . 

ومن أمثلتہ فی الفرآن عذہ الاّیة؛ لآن قولہ ٭ لا بَرعدلن لم وصف 
مطابق للراقع لائیم بدعون مع غیرہ بلا برهاء ‏ فذکر الوصف 
لموافقنہ الواقمء لا لإخراح الممھوم عن حکم الملطوق. 

ومن أمثلتہ لی القرآن أیضاً عولہ تعالی: ٭لا یشید المومٹوںَ 


الکن أَويےة من مُوۓ ان یں پ٭ ڈزہ ززل فی گوم والوا الیھود دون 
المسؤمنیئ؛ فقواے: ٭ من رن الْمزمنں ‏ ذکر لموافقتے للوامَع: 
لا و خحراج الممُھوم عی حکم المنطو ق . ومعلوم ان اتخاذ الموؤمنین 
الکافرین أولیاء ممنوع علی کل حال. وإلی ہذا آشار في مرافي 
السعود فی ٹگرم موانع اعتہاو فلیوم المحالفة بقو له : 


أو امتتكان أو وضاف الےوافمع والجھل والتأاکبد عند السامع 


۸ 


8۲ اضسواء البیان 





٭ قوله تعالی فی خاتمة ھذہ السورۃ الکریمة : ط وقل رَبَ 


أُعفر وَاَجر / وت خر الیمین اب ۴ 

فيه الدلیل علی أن ذلك الفریق الذین کانوا یقولون: ہربنا امناء 
فاغفر لن وارحمنا؛ وانت خبر المر احمینٰ نا موغفون فی دعائھم ذلك 
ولا ئنی اللہ علیھم بہ۔ وآمر یه تبیہ لے لتقتدي يہ آمتہ نی ذلك۔ 
ومعمول آغفر وارحم حلف سهھناء لدلاله ما تقدم عليه فی ثوله : 
٣‏ عفر غفر لا واریا کچ والمخقرۃ: سٹر الدلوب بعفو اللہ وحلمهہ حتی 
لا یظھر ھا أُثر یتضرر بہ صاحبھا. والرحمة صفة ال التی اشتق لنفه 
متھا اسمه الرحمن؛ وأسمہ الرحیم: وي صفة نظھر اثارھا في خلقہ 
الذین یرحمھمء وصیفة اللفضیل فی فولہ: ٭ لونک اليِینَ 22ک لان 
المخلوقین قد یرحم بعضھم بعضاً. ولاشك ان رحمة الله تخالف 
رحمة خلقهء کمخالمة ذاتہ وسائر صفاته لذواتھ پا 
أوضحنا في سورۃ الأعراف فی الکلام علی قولہ تعالی : سپ کم استو 


سی سے جطرے ےی 


لی المرشی٭ ۔ والعلم عند اللہ تعالی ۔ 
2ڑ نا ل۔ 


سورة السژؤمنون "۹٣‏ 





انتھی الحڑء الخاس سن ھذا الکتاب المارلۃ 
ویليه إن شاء اللہ تعالی الحزء السادس وأولہ اسورة النور؟ . 
وصلی اللہ علی سپّدنا محمد وآله وصحبه وسلم 


فھرس الموصوصات 


د۹ 





رس ایجزرءم لجا مس می کاب <أضواء اسان : 


الٰموضوع الصتحة 


قولہ تعالی 8٭ا اتا تاب انتا سک ( لی قولہ: ٭ ولیک عدامت او 
سید : ٭ والایات التی : معنی ذلك مم بعض الشوامد العربۃ وعا 
ندخلہ تاء الف ق وما لا تدخلہ من الأوصاف وأوج انقراءۃ فی الایة . 

اختلاف اعل العلم فی وقت الزلزلة المذکورۃة فی قولہ: ہل ارک زرل 
انتا 7 ا یو بب ا نیعت 
من قال .من العلماء إنھا فی آخر عمر الدنیا: واحتجاجھم علی ذلك 
بحدیٹ ضشصعصف وغي الحدیثٹ المذکور بعنی الصور وذکر لاٹ نفحخات 


تول من قال: إن الرئرزله المذکورۃ کائنة یوم القیامة بعد البعث؛ 
اوأ٣لکی‏ واھل النار نسعة ونسعون ونسعمائة مہہ الالف) ان امة محمد 
نصف أھل | الحنۂ بے ور وم ور رر پیم ےھ اھ ھ وھ و و وی و یپ رر ویو ےء ے 


اح اب غ [شکال وارد على الْحدیٹ الےح۔-۔ے ح المذکور وسدھ سیونےمہے ے 
الجواب أیضا عرہ إشکال وارد علی کون ارول الیذکورۃ بعد القیام من 


عظم ھول یوم القیامة یستوجب الاستعداد لە قبل الموت ودلالة مسكٹ 
الایماء والتاہیه فی الایة علی ذلك کی ا ی ۰۰گی‬‪گٌیییفقڈ 


١ ت‎ 


"۹٦‏ اضسواء البیان 





سض ۴ 


قولہ تعالی, ون الّایں من بل و ق الہ پغر علر تہ کل شَيْطدن 
کربل تی إلی فولہ: ٭ ال عذاب الشیر ت٭4 والابات الم وضحة لذلك. 

وی الأےحٹ ٹ ان مل البدع والضلال المعرضین عن الحق داخلوثك فی 
الوعید فی الایة بقدر ما فعلوا ہے لے ہے ار سے ہہ و ا رہ ا رع اع اع رہ وا ای ال سے تے ۲٢‏ 


یفھم من عفھوم المخالفة فی قول: حر عل رگ4 ان الجدال الحق بعلہ 
محمود غیر مذموم٭ ودلیل ذلك . وفی البحث الابات المبیئنة للجدال 
اللمذموء والجدال المحمود 0 بھعےیے ےےل یب ای یءثٰ ۸ 
بحث لغویي فی معنی السعیر مع بعض الشواعد العربیة دباع 1۸ 
دلالة آیات علی أت الھدی قد یطلق علی الد لدلالة علی الشر . وفی البحث 
معنی الشبطات ت المریخ ہر رر رام ہر ور راہ ب۷۹ 


توله: وی یڈ اہ یکر ارک یدخل فیە الجدال فی إنکار 
العث۔. والابات الدالة علی أن من خلق الانسان أول مرۃ قاد ر علی أن 


بیحےه بعد الموت ؛ لان الاعادة لیست اصعب من الد راج اع و مھ ۔ یپ ۔ ۳٠۰‏ 


ذکر تعالی اطوار خلق الانسان, وفی الہحث بیان ما یحتاج إليه من اللعْة 


مع بعقض الشواھا الع ببة ا رو را و وا و وو رر ہں۔۔. ۴۳٣‏ 
اق ال أھل العلم فی معنی قولهہ تعالی : تت2 وم غَلس]ة 4. وبان 
ال تم مح الشوامد انُعر بل اوھ وم و وو وو و و روز ' 


بضاح معتی قولہ: لہ : لک تن الگار ماتتترک تمَرِنْی4 


۲ قوله: لحکلا لئ د5ج4 کٹ ۰۶ک ہم 
ما ذکرہ تعالی ٹی ہذہ الایة من دلالتھا علی قدرتہ علی البعث وعلی کل 
شیء ذکرہ تعالی هی يك مراضع أ خی من کتايه عییتا آنه من البراھین القطعیة 
علىی قدرتّه علٰی البعث وغیرہ ےہار ےو وم مم رو رو و وو ور رت پٹ ٣‏ 
الایات التی ذکرٹت فیھا أطوار خلق الانسان من غیر تفصیل ...... ۲۸ 


ٹھرس الموضوعات نہ 


الایات التی ذکر فبھا ذلك التفصیل بب بث نے ۴۹ 
بیان السنَّة لقدر الزمن الذڈی تمکثه النطمٰة قبل أن تصیر علقة والقدر 
الذی تمکثە العلقة قبل أن تصیر مضغوة . ۔ إلخ. وفی الحدیث قدر الزمن 
الذي ینفخ فيه الروح في الجنینء وأنه عند لفخ الروح فیه یکتب رزقہ 





وأجله وعمله وشقی أم سعید. پػیببلھھے و ولربےءءےےءٗوٗ و اہ ۴۶ 
الجواب عن وجہ الافراد في قولہ: فلاخ ضیَکم لاہ مع شوامد 

القران ومن اللغة العربیة بی ٤بت‏ وی یردب تھے ۷٣‏ 
مسائل تتعلق بھذہ الایة الکریمة لویب بببیرب ءءء ءءءئءت۔۔ ےه 
المسألة الأولی: إذا مجت الرحم اللطفة قبل أن تکون علقة فلا بثرتب 
علی ذلك شیء من أحکام إسقاط الحمل إجماعاً ارت ۳٣‏ 


المسألة الثائیة: إِذٛا سقطت النطفة بعد أن صارت علقة آی دما جامداء 
فلا خلاف فی أُٹھا لا یصلی علبھارلاتغسل ولا تکفن ولاٹرٹ .... ۳٣‏ 
إذا سقطت النطفة بعد أن صارت علقة فقد اختلف فی احکام آخر من 
اأحکامها لووووی وی وو ریو رہ.٤‏ ا 


فيها غرة ٤ای‏ لاپ وو وت ا وو ۱ و بے ا رو ہیں ا 
مذھب مالك: أن فی العلقة ضمات الجنین غرۃة عبد أو ولیدة أو عشر دیة 
الام ۔ رب بب یرب بے بتےءویییتلھر ا ہت ا٣‏ 
مذھب الجمھور منھم الائمة الثلاثة: آن الجنین لا ضمان فیه حتی نظھر 
فیه صورة الآدمی: ورظھور بعضی الصورة کظھور کلھا علی الأظھر .... ۳٣٣‏ 
اختلافھم ا مذکور من الاختلاف فی تحقیق المناط برےبء ےیل ۳٣‏ 
ومٹھا: ما إذا کان الحامل معندة من طلاق أأو وفاۃ ھل تنقضی عدتھا 
بإاسقاط العلقةء ومذعب عالك أُٹھا تنعضی عدتھا بإسقاط العلقة .... ۳٣٣‏ 


احتجاج المالکیة ان العلقة یصدق علیھا اسم الحمل فتدخل في عمروم 
قولّه تعالی : : ٭ واؤلنت الَخالِ لَمَلھن ان يَصمٰنَ 1 روپ دےوعنعیعی یہ ي٭-"۳٣‏ 


ڈ4 آضسواء البیان 


مذحب الجمھور مثٹھم الائمة الثلائة واہن العربی من المالکیة أن إإسقاط 


الْعَلمَة لا تلشضی بةه العدة ۱9011ء۱ -ئ) 
احتجاجھم بأن العلقة دم جامد ولا یتحقن کونە جنیناً سے ۳۵٣‏ 
ومنھا: ما إذا أُسقطت العلفقة أَمة عي سریة لسیدھا عل تکون بإسقاطھا آم 

اولد بر رپ یور وو و وو ٤ےل‏ وو وو و وو یو و وووووو ےو ہے ہت ى٣‏ 


مذعب عالك واأصحاره ُنھا تصیر آم ولد بوضع العلقة. وبه قال إبرایم 


الئخعیء وھو روایة عن أحمد مع لم وو پوبتیموءی ٘وبھیں,.۔. ۳٣۷‏ 
احتجاج العالکیة بأن العلقة عہداً جنین وبأآن النطفة لما صارت علقة 
صدق علیھا اُنھا خلقت فدخلت في قولہ: خلت بعد حَلی ہ4 بے ۳٣۲٣۰٣٢‏ 


مذعب الجمھور منھم الأہمة الثلائة أُتھا لا تصیر أم ولد بإسقاط العلقة ۔ ٠٣‏ 
ل.سألة القالٹة : إذا سقطتِ اللطفۃ بعد أن صارت مضخة لحم فلذلك أرہم 
حالات بب بی ا تی تی بت ئا ہہ ۳٣‏ 
الاولی : ان یکون ظھر فیھا شيء من صورۃ الانسان ۔. إلخ ہے ۳٣‏ 
العالیة: ان تکون المضغة لم بظھر فیھا شيء من خلق الانان: ولکن 
شھدت قوابل ثقات بأنھن اطلعن فیھا علی تخطیط وتصویر خفی .. إلخ ۳٠٣‏ 
الثالثة : ان تکون المضغة لیس فیھا تخطیط ولا تصویر ظاعر ولا خفی 
ولکن شہد قرابل ثقات أتھا مد خلق آدمی .. إلۂ :ب90 
الحالة الرابعة: أنْ تکون المضغة لیس فیها تخطیط ولا تصویر ظاہر 
ولا خفي: ولم تشھد قوابل أنھا مبداً جنین . . إلخ 0ف ٔ -" 
اْھسألة الرابعة : إذا أسقطت المرأۃ جنینٹھا مبتا بعد أن کملت فیه صورة 
الإانسان فلا خلاف في انقضاء العدة ہوضعہ: وکوٹھا آم ولد بوضعه 
ووجوب الٰھْرۃ علی مسقطه ےہا وو وو لدءلوعےلعویہء ت أ٣‏ 
اختلاف العلماء في الجنین الذي سقط میتا مع کمال صورۃ الانسان فیہ 
ھل یصلی عليه ریکفن ویغسل . اتی یبا یوون ہت ۳۸٣‏ 


فھرس الموضوعات ۱۹" 





مذھب مال أنه لا یصلی عليه٭ ولا یغسل ولا بحلط ولا ہسمی ولآ یرٹ 
ولآ پورٹ حتی یستھل صارخأا فن لم یستھإ صارخاً غسل دمه ولف 


فی خرقة وَووري ار و با ببیوی نہ ھب تیبرتو یئ ۳۸ 
لا عبرة عند مالك بعطاسہ ورضاعہ وبولہ قلو بال آو عطس أو رضع لہ 
یصل عليه ولم یغسل .. إلخ. وعلی ذلك جمھور أُصحابہ برری یں ٣۸‏ 
قول المازري من المالکیڈ: رضاعه تتحقق بە حیاته فصلی عليه ویلزم 
فیه غیر الصلاۃ من الأحکام بیممییعیپیرپی اپ بدوبھ ھب دھبمیوء بل ۳۸ 
استظھارنا أنه إن علمت حیاتہ بسبب آخر غیر أن یستھل صارخا تجريی 
عليہ أحکام من عات بعد تحقق حیاته بیریمب ولب اجھوعععرععءءءء ےہ ۴۸ 


مذھب الشافعي أنه إن استھل صارخاً أو تحرك حرکة تدل علی الحیاۃ ٹم 
و 
مات صلی عليه وورٹ وورث؛ وإت لم بستھل ولم یتحرك فإن لم یکن 
لە أربعة أشھر لم پصل عليه . ۔ إلح بب اب بب عیب رت ۳۸ 


المسألة وو و بی ویر بی و یئ ہے ۳۸ 
اختلاف العلماء فی عذہ المسألة من الاختلاف فی تحقیق المناط: وثقد 
تضمن الہحٹ ببان وجهھة نظر کا ل من المختلفین فی ہذہ المسألة سے ۳۹ 
قولہ تسالی: ا بَكری لے مَید؟ 4 إلی قولے: ظ ین کل زم 
ُھیچ لی 4ء وببان أن الاّیة ئضمنت برھاناً من البراھین القطعیة علی 
البعث. والایات الموضحه لدلك مع تفسیر عایحتاج إِلٰی تفسیر 
وبعض الشواھد الع بیة مہب وروی بوو بیو ٘ویو نو ٭ٌ 


انی سر کر حہقد ال رف غ نہر 


توله تعالٰی: ا ومن النایِں من ممول ف الله بِخبرعلم4 إلی قولہ: رر 
تما عذاب احریق )اہ ‌ الابات ت المو ضہحہة لدذلك: وقد تضمن الہحٹ 
بہاںِ ان فولہ الاول: رین آقایں کی کیل آقہ کر لہ یہ مظ 


کین تریبر لہچ نازل فی الأٰتباع الجھلة المجادلین بغیر علم تقلیداً 
لرژساتھم من شیاطین الجن والائس؛ وأن قولە اللآخیر: ٭* ومن التایں مَن 


٭ە٠‏ اضواء البہان 





یل فی اللہ بعر وَلا می 4 الایة۔ نازل فی الرؤساء المتبوعین ودلالة 


سر کٹ ۔ 


الفرآن علی ذلك وقد تضمن أیضاآً التحقیق فی آیات یزعم المفسرون أن 
الام فیھا للعاقیة کفول : ٣‏ لَیتیسل الٹًاس بر لی > ا بوبی یئا ٤8٤‏ 
یفھم من الاأیه أُن المتکبر بعاعله اللہ بالذل والھوان: ودلیل ذلك عن 
القر ان ہورد دا رر رت وو ور رھ یل و وو و وت قٌغٌ 
سمی یوم الامة لقیام الٰناس المڈکور ٹی کول وم تقو توم انا ار 
اَ4 ا لت ور ا وا رن تو رر 8ؤ 


7 سی سے 


فوله تعالی : ٴ الف با ظدامت آیریک و ون ار لے لیس مظلام آلم ید دھ الع ےی ات 

والڈیاٹت الی بمعنتاھا. وہد نُضمن الىحٹ اللجو ابس :2 للاڑھ آسئلة تی 

الآیة مم تفسیر وإعراب عا بحتاج إلی تفضے تصےرہ وإعرابہ مع بعض الشواشد ہ ‏ 
ا ہا ے ۱ س لی رو رم کک 2 ہے 1 - 

فی آه تعالی : لا بد عر من دوے آ للے ما لا ضس و وما لا بن یسپ لد ثو_ لأُضلال 


یت اج رما بعاہ اروا ویو ور ہر وورے ےی ظ٤‏ 
أوجە الجمع ہین قوله تعالی : فمَالَايَ یع وَمَالَايَنمَمع ۹ء وہین قولہ: 
بدعوا کمن مہ ور قرب من تشم لک با ا ور و ور بر پا٤‏ 


سی گل ا کر 


رجہ الجواب عن الإشکال في اللام من قولھ: ٭ لمن ضرہہ اَقربّ ھن 


تفسیر فولہ تعالی : ف شی الو لف الس جج وفرلہ: مڈللک خُر 
ما مق ہج 


السَتَلُ ابجیڈ پک ملھرے ابووعےععھلئ مل ٤ووووونیئء.۔‏ ڑ۵ 
قولہ تعالی: ہو من کلاس کے بن آن لن بَشرة ال ف اَلّي رَالكَز 4 إلٰی خوله 
تعالی لیذ اکا او دبیان الاوجه فی الڈرة بک وما یشھ۔ 
تجواب عن إشکال ئی مرجم الضمیر فی قولہ: و شر اب مع کر 
رجہ القراءة في قولہ: ٣‏ تم لم ہعو ‏ ٤و‏ وع دھ و وو ےئ ےت لإق 


ٹپرس الموضوعات ۹4۹ 





شس شس ہی حرورں تس ازرم ا ے 


قولہ تحالی : ط فَليیَ سکَترا قلعت قم با من کر 4 إلی مولہ: کول 
مَفهِم بن عدیبر لن 4 والآبات التي بمعنی ذلك مع تفسیر وإعراب ما 


بحتاج فيە إلی ذلك: وبعض الْعُْو اھ اعم سة وو یوٌوویوم وع ًَ 
بان من نزلت فیھم و مدان حَسَمان) ببیییوپویب یتیب ے۔۔ ٰ8 
٦ -‏ سار چم نم جح ٤‏ سی ہچ گل کا سط ای 

قوله تعالی ا گلما أرادرا ن کرجا بنہا بِنْ َو آییددا فہا وذوفرا عذاب 
آےرق ا والایات الم ضحة لذلٰك مو ری و وا ا بہت ھ8 


ار جی سے 


8 تعالی: ٭ الب ٣‏ تروا يِصدوت عن سیل ال َال تد الکرام ٭ إلی 
٭ ھن عذاب ایم : یا کچ والاآیات الپ ضجة ان سن اأعمال الکفار 
سد وعن المسجد الحرام. وقد تضمن البحث تقریر محبر 
إِن المحذوف وأاوجه الجواب فی عطف المضارع علی الماضی فی قولە: 
لے کفراوسدون4 ۱ بیپیپث٘لیو ییوریھی یھو نیب وعوےلو بث 8 


ارجه القراءة والإعراب فی قولھ: ٭ سوا اکٹ فو وآلبادِہ بییییے. ڑا 
تفسپر الإلحاد وأفوال اھل العلم فی قولہ: سا ون بُ فیے پإلکتا 

بل گە الایة . بب با بب یب یوئر ہہ ٦٢‏ 
کلام العلماء فیمن شَمٗ ان یعمل سیئة فی مکە وفی غبرھا ریبیییےء ٦٦‏ 
الادلة علی ان العزم الصمیم علی فعل الذنب دنب بیعییبءتٗویعییتے. ٦٦‏ 
التمثیل لَلك بقصة أصحاب الفیل بے ا تیر اب تن ٦ً‏ 


امیر فی قول: لا فو راجع إلی سد ارام والحرم کک ٦٤‏ 
توله تعالی: ٭ ود ہوک لات کات ال آن لانرلف یف قتاہہ إلی 
لہ : و رانک شڈ ودلالة أبة البقرة علی محذوف في عدہ 
الٴیة وقد تضمن الکلام بحثاً عریئا فی ٭ بَوَأَتا پ۹ مع بعض الشواعد 
العربیة وأقوال المؤرمحین فی الطریق الٹی ہوأہ لە بھاء واختلافھم ھل بُنی 
البیت بل بناء إبراھیم وإسماعیل أو لا ۔ ھب ابیلیو بی بیعیےء. گ٦‏ 
اعراب آنہ فی فولہ: س٭ آن لا تشرلف بب شیکا٭ بےبیییبھیییے ٦٦ا‏ 


بعض أقوال المؤرخین في قصة بثاء إیراھیم وإسماعیل البیت الحرام ... 1۷ 


٢‏ اأضواء البیان 





یؤخذ من الایة أنه لا یجوڑ ترك فذر حسی ولا معنوي عند البیت ۔ . 
التصویر وإدخال آلانہ فی المسجد لا بجوز ٍٍ-+ +-999997 1 
قولہ تعالی : ٭ تن فی الکایں بلح إلی قودہ: غ ین گی دم غییق ی4 
والایات التی دلت علی وجوب لحج. وفي الکلام آبحاث لغویة في 
معنی الاذان والحج وغیرعما مع بعض الشواحد العربیةء وكیفیة 7 
إہراھیم بالحج وقول مَن قال ا 9 نک اسنا پان . 


اختلاف اأھل العلم عل الحج ماشیاً أفضل أو الحج راکبا؟ ومناقشة أدلۃ 
الفریقین في ذلك . وفی البحٹ انسام قلہ اڈ باتجار کرٹ جیلتا آز شر 
جبلي أو متردد ہین الجہلي والتشریعي  -‏ 
مسائل تتعلق بھذہ الآأرة ک۹ ٘۰ 9۹۷۰۰ 
المسالة الاولی: في ادلة وجوب الحج مرۃ فی العمرء وآله إحدی 
الدعائم الخمس ٦‏ 191811 

بعضی الآاحادیث الواردة فيی فضل الحج والئرغیب فیه ٹہ نییعت 
شروط وجوب الحج ۰ئ 0033 "۰ 
بعض شروط الوجوب شرط فی الصحة 66۴۳۹۳۳ ۰ 00ت 


لا یجب الحج علی العبد ولا علی الصبہيیء مع آنە بصح مٹھما ولکن 
لا یجزیء عن حجۂة الاسلا م إٰذا بلغ الصہی وعتق تی العحید وأدلة ذلك . 

اختلاف العلماء فی معنی الاستطاعة في قوله تعالی: ٭ مَي اَستَطَامَ إِليه 

وذکر مذحب المالکیة في ذلا. وفي الیحث الکلام علی من ە 
صنعة ومن عادته سؤال اٹناس ھل ذلك استعطاعة آأو لا۔ والکلام علی 

حدبث الزاد والر حلة و ای و وب ٤‏ وف ری 
معنی الاستطاعة عند الحنفیة والشافعیة والحثابلة ۔ بیو یت 
حجة من فسّر الاستطاعة بالزاد والراحلة. والکلام علی حدیث الزاد 
والراحلة یىی 1,11:,:: 11,1 
استظھار المؤلف ثبوت حدیث الزاد والراحلة 913332 


۸ 


ھی 


پ۷ 


۷٣ 
ث۷‎ 
تّ۷‎ 


۷٢ 


ك٦‎ 


۹پ 


تر 


فھرس الموضوعغماتِ ۹4"۲۳ 


حدیث الزاد والراحلة علی تقدبر ٹہوتہ سے ہے قد اہ 





ا! ار قوله تعالی: و ھ رک4 کی سکن خر 4 الآیة سہیےے. ۹۸ 
ما یسمونہ المستطیع لغیرہ وبیان نوعيه وأقوال أھل العلم فیھما ومناقشة 
أدلتھم؛ وفی البحٹ أحادیث کثیرۂ ا ٤ری‏ بیتئیوب و ی+,.۔ ۹۹ 
استظھارنا التفصیل ہین من عاجله الموت قبل أن یتمکن من الحج وبین 
غیرہ ہب یتو یا تیور لو رب بیو توب ٤...‏ ۶8 
دلالة النصوص المذکورة علی جواز حج الرجل عن المراة 

شلائاً للحسن ؛ بن صالح بن حي با لیا بب بیبوو رب تر ۔. ١١١‏ 
معنی ما اشتھر عن ماللك من أنە لا یحج أحد عن أحد لیت ١١ا‏ 
لا یحج عند مالك عن معضوب ولا میت من مالھما إِلأّ بوصیة بعل ےہ ١١١‏ 
تطوع الولي بالحح عن المیت خلاف الآڑولی عند ماك والأفضل عندہ 
صرف المال فی غیر الحج کالصدقة عن فبےوھعیبھابعععء ہے ١١8١‏ 


الحاصل أَن النیابة عن الصحیح في الغرض عندہ ممنوعة .. إلخ .... ۱۱١‏ 
عن نفه حجة ال سلام. ودلیل ذلك من الْنّة وحجۃة من خالف فی ذلك ٦‏ 


اختلاف انا ں يی الحج عل عو علی الشور ٦‏ و التراخحی؛ و ماقدہ اُدلہ 


الفریضن وھا پر جحه الدلیل و دوفو یہو وواوع وو رک رت 1١8‏ 
المسألة الثاتیة: فی جواز کل من الإفراد والئمتع والقران: ودلة ذلك 
واختلافھم فی الأفضل منھا 7 1 یسپٰیً۹٘, 


المسَألة الثاكشة : فی ذکر من قال من العلماء: بأن الإفراد آفضل؛ 
واستدلالھم علی ذلك بخمسة أدلة۔ وفی البحٹ فوائد: متھا مناقشۃ 
أدلتھم فی دم التمتع والقران ھل هو دم نسك أو دم جبرء وآن الإفراد هو 
عمل الخلفاء والمھاجرین والأنصار بب بئئئیی وو ےت ٦۱۳١‏ 


ذ۹ أآضواء البان 





سڑ الف وارد علی سے قالرا: با الافراد انصل ؛ ولك بالاحادیبث 


انح حة می 7 تاج سخ انح کی العحب ٭ 
جم اس الما کے و لب تعید -. فسیخ ابحیع گی الحمرم ة واحادیث التسنع 


٢٦ى‏ ٦۔‏ ہ لی رر ١ا‏ -ؤ لی : ےا و اک لے اکر ۱أ 
ادلہهھم غلی پ) فسخ آنحج فی عمر: خاصض بسجە آلود ۶ اه نیما فعلے 


لان الجواں لا آآازہ افضل ومناقشة أَدلة الفریقین فی ذلٹ کلە . 
استظھارنا آن الصواب : |. إٍ ا 
سمشھہار تھے ا حسم ہیں حرادیٹ ابخصم ضصة نی ذ لس انج 
شی ال حم ة وبیںن حدیٹ : بل لع ٢‏ ۔ ٹو ما سحتیْميه او الْعیاس اس سس 
ردنا تفسیر الْشافعیة والمالػة لقولہ پہڑ: سز نلابد+. وابضامح معناہ 
الصحےحم بااڈنحادرٹثٹ ایح ےسیة 

مم جے قشٹو | اڑفراد ٹب حادیشہ رین حا درٹث اتمتع و ائھم ای 3 سے 


1ی ً۴ ١‏ -- ۓ 5 ١‏ بے ٦‏ --.ًٍُٔ ۓ - 
لْ سس گالگ. ال بہاں ے آر امعجہ ج ۱ ۱ آےحح لإ حجاحۃ بد سہتجہ 
فو پت یف خواز مر کے امھ انج لہ می ا 
: -- سے ہے ہے۔ 1ر یرٹ ے - ۱ 
انوداۓ ٭ تا تقلم من تکرار ببالة تھہاھا ومتائشڈ ادلڈ الغویقین قی ذلك 


* 
۳۲ ا 7 


رت ۱ : 
ا جسئ لہ ا ٣‏ ابعة : ٹی ال ہے ان فضلوا ا الغران لی غیر٭ من اججواد 
۲ 7ے ۱ ۲۔ . َ 7 ' ٤ 1 ٠‏ 
ا حجے جح با ہی کسطشل انغران ہیں احاذیثہ وا سی اس ڑ ہے 'فراد والتمتع 


٠ ١ ۳ ۱ ‌٦ ٠ ۱ '‏ 1 ۱ : .1- - 
انتلبیہ الٹاٹيی فی إبطال دعوی من ادعی آىە لم یحل من الصحاہة بعەمرہ 
ٹی .ا دع 1 وت ارم بعور دہ وحی ا و3 لا علی ذلآل 


اح ۰ ب0 ۱ : ۔ع ۰ ' ٦‏ 1 پاشجچ ۱ ا 
تِيه .لٹائگک؛ فی رد شعوی من لندعی اه گٹڑڑ: احرم رصججہے احراما 


-۔ اس 
فقداػ ص۔ غضہم تھ ٠ء‏ پا اہن رین اسنا ا : ای 
کے :. بعر" > قاغة سحےے ےت الےجےام ہیں اسنا و انی رون ۶ار د لف 


“01 


نگ 


٦٤ 


١ بج‎ 


١ پا‎ 


باپ ‏ ا 


فھرس الموضوعغاٹت ٹر 





التليه الرابع: في بیان بطلان أوجه الجمع بین الاأحادیث المختلفة في 
فیه الجمع وعا لا یمگن صصلییییب ا یو وب بیع٘وبعونوع رت ٭ ك١‏ 


ذکر الحالة التی لا یستحیل فیھا الحمم المذکور . بی ہے ١۷۹‏ 
رچحان أحادیث القران علی غیرھا وو ا توب ا ا تیئئے ۹۸۷ 
قدح الڈین فضلوا الإفراد فی أحادیث القران بالقول بالموجب ےہ ش18 
جواب من قالوا إِن فسخ الحج فی العمرة زال ہزوال علته عن بقاء الرمل 

مع زوال علنہ را الا ا ارب ا بب ابو وو و بے ػ۸ 
استبعاد آن الخلفاء الراشدین کانوا علی غیر الصواب فی (فرادشم اہےے.۔ ھ۸٦‏ 
مذھب ابن عباس فی وجوبِ الفسخ مذھب عھجور لمخالفته أُھل العلہ 

من الصحابة فمنْ بعدعم با ا رد بن ہت 1۸8٣‏ 


استظھارنا آن الصواب فی التفضبل ہین الانساك الثلالة: هو ما اختارہ 
ابو العماس من تيمية سنا آنہ قول بس ا ررحة راخلفاء الراشدین ؛ 


وأنه دل عليه القرآن بیو بنا ا ا یا نو و مت ١۸۴۳‏ 
قول بعحض المتأآخرین ہملم الإفراد خلاف الصواب را بے ۸8ا 
المسأَلة السادسة: في اختلاف العلماء فی طواف المتمتع والقارت إلٰی 
تُللَة عذاست و وو بب پروی وو وی بیو وو اوووو یں ق۸ 
ادلة الجمھور القائلین بأت القارت بفعل کفعل المفرد فیکفهہ طراف 
الحج وسعيه عن طواف العمرة وسعیھا ٦‏ ی۶۶ ۶ ک۶ک) 
فیە بحث فی آن ول البخاری فی صحیحە: وقال آہو کامل من قبیل 
المتصل لا المعلق. وفیه تصحیح أن الروایة: بہ ٭قال؟ کالعنعنة ہے ۱۹۱ 


وفیه ان الروایات عن جاہر منھا ما یمکن الجمع بینە وہین حدیث عائشة 
رابن عباس ومنھا ما لا یمکن فیه ذلك: وآن حدیثھما رجح من حدیث 


۹٦‏ اضواء البیان 


ادلة القائلینٰ بن کلا من القسارن والمتمتع عليه طوافان وسعہات 
رمنانٹتھا ا وو لبلب یو رپ وت ییمءوعءزءوء ہے ٦59‏ 
اتضاح الفرق ہیں القارن والمتمتع فی اکتفاء القارن بطواف واحد وسعی 
واحد دون المتمتع وریپ اب تیءوو ا ا وووعھو دی عوعوعوئفے ٣٢٤ ٤‏ 
فروع تتعلق بھذہ المسألة: الاول: صفة الطواف . وفيه آحادیث فی بناء 
قریش للكعِبة والعذر المائع لہ ٹا من آن بھا علی قواعد إبراھیم 
ویلصق بابھا بالارض ویجعل لھا بابآامن خلفھا وآن الحجر من الکعبة . ٠٠٢‏ 


الفرع الٹانی : فی الرمل فی الأشواط الثلائة الأوّل س نت ۲۶۷ 
تنببھان: الأول : فی حکمة بقاء الرمل مع زوال علدتہ بابءیعیہے.۔ ۲٢١۹‏ 


الثانی : اختلاف الروایات فی الرمل ووجه الجمع بیٹھا ۔ ہیی ہے ٢۹٣۶‏ 
مبحث اصولي فی ان الأفعال لا تعارض بیٹھاء وحکم ما إِذا اقترن 


بالفعل قول دال وبا ا او ہو بل لو ہے ۴٢٢‏ 
الغرع الثالث : في ثبوت ستہ الاغضطباع فی الطواف۔ رفيه بیان صفتہ 
وأصله في اللعة مع الشواعد العربیة تا ا اب بی ئا و ئن ا٢۲‏ 


الفرع الرابع: فی الطراف رھل تشترط لہ شروط الصلاۃ من الطھارۃ 
والسٹر بووہ یہد رو٤و٤عوپ‏ پ ھپ وو و یو وو یرم عم وصعوھے جہ ا صوع یو ای ۔۔. پ٦ ٢‏ 


ادلة الجمھور علی اشتراط الطھارۃ للطراف ا اب یئ ءء را ٢١۷۴‏ 
ادِله الشائلین باشتراط ستر العورۂ للطواف و ا بیو ےت ۲٢٢‏ 
اُدلة اشتراط طھارۃ الخبث للطواف با بی اب ا ہے ٢٣٢٣‏ 
خلاف اہی حنیفة للجمھور فی عدم اشتر اط الطھارة والست لملطواف .. ٢٢٢‏ 
استدلاله علی ذلك بقاعدۃ مقررۃ فی اصولہ ومناقشته فی ذلك بیییء. ۲۴۲٢‏ 


الفرع الخامس: فی أنواع الطواف الثلائة وأقوال أھل العلم فیھا ومناقشة 


فھرس الہوضوعات 


الفرع السابع : في حکم استلام الحجر الأمود في الطواف وثقبیله 
والسجود عليه وتقبیل الید إن لمس بھا الحجر فی عجزہ عن تقبیله 


وأقوال العلماء فی ذلث گلہ۔ بےاوالاواووو یہب ٤وھویو ٤‏ ور٤وموء‏ یہ 
اقوال اھل العلم فی استلام الرکن الیماني وتقبیله و یت 


تنبیھان: الأول: فی ذکر الروایات المتعارشۃ فی الوقت الذي طاف فہ 
اللہي ‏ لج نی حجتہ وفی الموضع الڈي صلی فيه الظھر یوم النحر . . ۔ 
وجه الجمع ہین الأحادیث المتعارضة فی الموضع الڈي صلی فيه الظھر 


آوجھ الجمع في الروایات المتعارشۃ فی الوقت الذي طاف فےە الافاضۃة . 
التنیيه الثانی : قی ذکر الروایات الدالة علی آنہ پل طاف ماشیاً والروایاٹ 
الدالة علی أَه طاف راکباً ۃۃ01303 11131111113+ 


وجه الُجمع بینھا جم و وہ و ےو ھ دو وھ ر وھ و ٤ھ‏ ھ بے وھ و یہ۔ ‏ ھا ہے 


لا پشترط فیھعا صلاتھما خلف المقام بل تصح صلاتھما فی کل محل . 

حکم صلاة رکعتی الطواف وغیرھما من ذوات الاسہاب الخاصۃ فی 
أوقات الٹھی جاورا مر ورای یہ راو ہے راع ھ ےد ۔ و ام وپ پ پر رو یو یو و یم ء 
استدلال من قال ذوات الاسہاب الخاصة لا تدخل فی عموم الٹھی بدلیل 
عام ودلیل خاص ومناقشۃة أدلة الفریقین وغیرہ سن أعمال الحج ہوا رر رر و 
الفرع التاسع : في ان الطواف لا یفتقر لنیة خاصة لآن نیة الاحرام تکفی 
عن الجمیع وأقوال العلماء فی ذلك وع ہے اع ۔ اع ےب ے ےھ ۔ اع بے ےر , ے ے و 

الفرع العاشر: في حکم ما إذا أآفیمت الصلاة وھو فی أثناء الطواف وفیه 
کلام العلماء فیما بقطع لە الطواف وما یینی فیه علی ما فعل من الطواف 


۹ْ ۷ 


مر 


بسک 


وی 


۳۳ 
۲٢ 


۲٢۳ ت‎ 
۳٣٣ 
۳۳ 


۲۳۸ 


۲۸ 


؛۲4 


۲٣۹ 


نی 


۹۲۸ افسواء البیان 


الفرع الحادی عشر : فی حکم سن طاف قبل انتحلل وھو لابس مخیطا. 

المرغ ١‏ لثانی عشر : فی جواز الطواف فی أوقات الٹھی سج اع بب اع ے ر ے ے ے 

الفرع الثالٹ عشر : فی اقوال العلماء فی صلاة النافلة فی المسجد الحرام 
والطواف أیھما افصل . کو و و یو و یر یل یرت 
المسألۃ السادسة: فی اختلاف العلماء فی السعی ھل عو راکن أو واحب 
یجہر ہدم أو سئنة لا بجب پٹرکه دم پافاے ےا ےا وم ٤و‏ اوھ و ےھ ے و و 
أُدلة می قا! لوا بان السعي رگ من ارکان اذحح من کتاب اللہ ۔ دٹي الےعٹ 


فو اتل : سلھا صےع الآمر ال الڈ عاف وحکم کون قعلہ لے اتا ا لاقرات 
وفی الیمث سب نزو الا وا الجر جواب الو' رد لسڑال لا مفھوم له٭:. 


مٹھا حدیث عائشة المتفق عليه وإیضاح آنه مرفوع لا موقوف . 

الکلام علی حدیث : ٭إن اللہ کب علیکم السعی فاسعواۂ . 

استدلالھم علی أن السعي رکن بحدیث أبي موسی عند مسلم وفي 
الہحث أن صیغة افعل تقتضی الوجوب علی الأصح عند أھل الأصول . 
استدلالھم علی أن السعی رکن بحدیث ابن عمر عند 'لترمذي 0 
استدلالھم أبضاً علی آنہ رکن ببعض الروایات الثابتڈ فی الصحبح فی 
فوله لعاتشة: یجزیء عنث طوافك ہین الصفا والمروۃا , ۔ إلخ 092 
ا٘دلة القائلین بأان السعي سنة ولا یجب بترکه شيء ومناقشتھا اعت 
حجة من فال: إِن السعی واجب یجبر ہدم فور ا ھب ھت 
فروع تتعلق بھذہ المسألة: الفرع الأول: فی أن السعی لا تشترط لە 
طهارۃ ولا سکر ۔. الخ 1 تییییہسئ ا ا ٦‏ ۰ع قق اق ںا 
الفرع الثانيی: في حکم الترتیب فی السعي أي وھو ان یدأً من الصفا 


وأقوال مل العلم وادلتھم فی ذہك رو وھ نے عو لے 


ه۲ 


۲٢ 


۲ 


موہ 


۲ 


نکش 


فھرس الموضوغات 
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الفرع الثالث: غي أن السعي لا یصح إِلأً بعد طواف واقوال العلماء فی 


ڈلكٹ وعنافٹتھا ال رو وو بجی وو رر بل رھمیے 
الفرع الرابم: في اشتراط قطعم جمیع المسافة بین الصفا والمروۃ فی 
السعی مع مناقشۃ الادلة را ا ا وو بی ور ٤ھ‏ وو و لیت 
الفرع الخامس: فی أئه لا بجوز السعی فی غیر مرضع السعی نیت 


سخ ا د ا وا فک روا عساوهه آآا دنہ ...۔.ے 
الفرع السادس: فی السعي والطواف راکہامع لاد 


المسالة السابعة: فی أَنَ 
بطلوع فجر یوم النحر . . 


۳ 


لا خلاف بین أھل العلم فی صحة وقوف من جمع في وقوفه بین اللیل 


والٹھار من بعد الزوال ۔۔ 


کلام اُھل العلم فیمن اقتصر علی جزہ من اللیل دون الٹھار أو عکسه 


وفمه أنْ عرفة گلھا موتف 


الدئیل علی ان الوقوف بعرفة رکن وأن وقتہ یٹتھی بطلوع الفُجر لِلة 


انی ک9 9 
ہے 


جا مق اق ال لے ےو ہے ْىے ىح ‏ ّے ۔ ْے ام جج ١‏ 0ص م ‏ ۔ لع '“۴۔ ھف ١0:‏ ×.:ةق طط مم سے ےویم مْ۔ 


دیل من قال: إن من اقتصر علی جزء من اللیل دوت الٹھار تم حجه ۔ . 
دلیل سس قال: عله دم کالمالكة فا لے ہے ور ٤‏ وپ ویو یہ 


دلیل من قال: إنَ من اقتصر في الوقوف بعرفة علی جزء من النھار دون 


الیل ان وقومّه تام می 


الدلیل علی أن عرفة کلھا مرقف ۶ٰ1 
الجمھور علی أت ما قبل الزوال من یوم عرفة لیس وفتاً للوٹرف وخالفھہ 
الاعام احمد مع مناقشة اازآة اما و وھ رر و٤ھ‏ وم و و وو رت 


بیان محل الإإجماع والخلاف فی مآألة الوقوف بعرفة وزیضاح أقوال أھل 


العلم ومحل الخلاف منھا 


)/۰۹ 


+11 
9۹۹۲۷٦ 


تھی 


8۳ 


۰۹۷ 


نہ 


تہ 


۲۷ 


٦۷٢ ث‎ 


٦٦ ت‎ 


کہ 


۲۷٢۷ 


روہ 


اُظھر الاقوال صن نا دلیل“ عم لوم الدم لُمن اغتصر عنی حر سے الیل 


و الٹھار من بعد الزوال وی ورویب بیو نے ا لیے 
حجۃ عالك علی ان الوقوف بالٹھار دون جڑء من اللیل لا یجزیء اعا ام 


اقوال العلماء فیمن وقف بعرفة بعد الزوال ئم أفاض منٹھا قبل الخروب تم 
رجع تھا فی لی النحر ۰تہمسبہیبببممہاااڈ ا رر ددشریا 
فروع تتعلق بھذہ المسأئة: الفرع الاول: فی صحة الوقوف دوت الطھارۃ 
رصحۂ وقفوک الحائشی بجع رہ بویٹ لے 
افرع الٹانی : فی کلام العلماء فی وقوف المغمی عليه ا لے 
الفرع الثالث: فیمن وقف بعرقات وھو لا یعلم آٹھا عرفات . 

الفرخ الرابع: فی ال جماغ علی جمع الْتقظدیم بعوفة وجمع اتآ حیر 


تب دم ہاو اع ا وا ےھ پ وو ےو وے پور ےو ار و ےو ےم پوپ و وق تھی ا راع ۔ ع ب اع ہ 
أظٹھر الأقوال دلیلا أنه یؤذن للظھر فقط ویقیم ٹھما جمیعاً 0906 


التأخیر المذگورین وأنھم یقصرون الصلاۃ کلھم سواء فی ذئك أُھل مکكة 
وغیرھم ودلیل ذلك بل و یی او ھن ۱ ىر یت 
ری الاقوال دلبلاٌ فی تحدید مسافۃ القصر ان و نت 
الدلیل علی ان المسافر لا بصلی الجمعة 1-٠‏ .,۹.ب., 11111+ 
قولے لامل‌مکڈە: ؟اآنموافإناقومسفر٤ا‏ کان نی یمک -رھعمٹی 
دیارھملا غی عرفة ولا عزدلفة ولا منی ومن ظن أنہ فی غیر مکة قد 


غاط بن رر تیور یا و تو یتیب تب نت 
حجة من قال بإتمام ُھل مکڈ فی عرفة وعزدلففة ومنی الات 
الفرع الخامس: فی أن الصعود علی جب الرحمة لا اأصل لە ولا فضبلة 
3د ۶روا اف پل ور ےو ور وو اہ ا٤ھ‏ راو و ٤‏ وت 


رض عرفة کلھا سواہ إِلإٌُ موقف رسول ا قٍيُ غقد قال غبر واحد إن 
الوقوف فيه أفضل من الوقوف فی غبرہ ا اہ نے 


کرت 


٠۰ 
٠ 


۲,۱ 


9,۱ 


گت 


یت 
۲٦‏ 
آ2 


۸۲ 


اوس 
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فھرس الموضوعات ۹۱ 





عرنة لیست فی عرفة فلا حج لمن وقف بعرنة وما بذکر عن مالك هي 


ذلك لا یعول عاےه اواب یو بوبوو یی دیع بی یوب وو اوعلھوء یہہ ٢۸٣۴‏ 
المسألة الثامنة : فی الافاضة من عرفة إلی المزدلفة مللیای ا اث ۴۸ 
بیان صفۃ الافاضة من عرفة إِلی مزذلقة بالأحادیٹ الصحیحة ۔ ہے ٢۲۸٢۲‏ 
اقوال أھل العلم فیمن لم یبت بمژدلفة وھل المییت بھا رکن آو واجب 

او سنة وو ا وو ولاو وو و وت وہہ وٹوف وہر ا ےت ۴۸۵9 


تماصیل آدلتھم فی ڈلثژ با٤‏ و یی و لیو ععوعوبء یعب یئ ۲۸ 
استدلال من قال بأت المبیت بھا واجب ولیس برکن بحدیث 


عبد ال حمی بں یعمر الدیلی و یب+ویبپیویءےےے ابو ٤وعیعیوومیعٗوتلے‏ نے ٣۸۷‏ 
قولنا: إن الاستدلال بە لذلك صحیح وآنه من دلالة الاشارۃ مع تعریف 

دلاله الاشارۃ وأمٹلٹھا ۂ فی القران روا بووو و وو ءبدءوبتوعء بے ۴۸۷۷ 
اأدلة من فال إِن المبیت بمزدلفة رکن ومناقشتھا عیب اومععویے۔ ۲۸۹ 
ححة من قال إنَه سنة الا ویو او وو یو یو ٹا ےہ ۴۹۴ 


فروع تتعلق بہذہ المسألة: الفرع الأاول: فی أُنَ مزدلفة کلھا موقف.... ۲۹۲ 
افرع الثائی: في تعجیل صلاة الصٍح بوم النحر بمزدلفة فی أول وقتھا ۔ ۲۹۳ 
الفرع الثالٹ؛ غی اختلاف العنماء في القدر الکافي ٰي النزول ہمزدلفة 


مع مناعشة الادلة 1080111130111111 ْ۶ 
الفرع الراہم: فی تقدیم الضعفة إلی منی قبل الفجر وادلة ذلك .ہہ ے. )۲۹ 
الفرع الخامس: فی الوقت الذي یجوز فیه رمیي جمرۃ العقبة للضحفة 

وغیرھم مع مناقشة الأدلة ریب ات تیببیبءءءتءء بے ۴۷۹۳۹ 
الشرع السادمی : فی وقت رعی جمرۃ العقبة بی ببعءیمی ےو ۳٣٢‏ 


أقوال أھل العلم فی رمی الجمرة لیلا بعد غروب یوم النحر وھل هو أداء 
آو قضہا'ء . وفی اللحٹ مناقشات فی حدیٹ البخاری قال : رعث بعل ما 
اأمسیت قال : لا حرج ےب اپاپ وب سوب بووووو و و ےت ۴۶۴ 





ال ۶ السا : ئا ىامٌط ااسفہات ] ۔ . ز دلفة ودلإ. ذلكف ... ى۳ 
لفرع الساہع: لا باس | 2 من مز 


الفرع الثامن: في ان حصی الرمی کحصی الخذف بجفععدےدے اور او ہے لى ع٣‏ 
المرخ التاسع : فی اختلاف العلماء فی رعی جمرۃ العقیة ھل ہو واجب 

یجبر أو رکن وأدلتھم ع ےھ ہے وو وپ وھ ری ووووودےے ‏ لے مہ ےہے۔ ‏ ۲۹ 
الفرع العاشر: فی أنە لا یرمی یوم النحر إِلاّ جمرة العقبة وحدھا ..... ۳٣۹‏ 


الفرع انحادی عشر : فی المکان الذی یقف فپه من پرید رمی جمرۃ العشة ۳٣‏ 
ألمسأَلٰة التاسعة: غما محبا ل بہ التحلل الاول وعایحل بە وعالا بحل بەہ ۳٣٣‏ 
فروع تتعلق بهذء المسألة فا الفرع الڑول: فی الحلق مل مونك 


أو لا با ابو ئن یوب بیو وو ویو بے یور ۳ 
الٹائي: في مذاہب العلماء في سسألة التحلل ومناعشة آدلتھم في 

دلٹ را ا ہر دو و و ور ور و ور ووو رم ۳ 

التحقیق آن الطیب بحل بالتحلل الأول للحدیث المتقق عله وکذلك 

اللہس وقضاء الٹعٹ ا در ا و وو ری و اوو و٢٢ ۳۹٣)‏ 

لا بحل الجماع إلأّ بالتحلل الآخیر وإباحة الصید به محل نظر .. إلم..۔ ۳۱٣‏ 

المسأٰلة العاش ة: : فی احکام الو ویبفوعوعھ یھو یریم بے ۳٢‏ 

می فی آام انشریق واجب پجیر ہن بوتوبءءیھعےءل یئ ۳۷٣٢‏ 

اختلاف العلماء في تعدد الدماء یه وعدم تعددشا عہیو وی وءییتء ۳۳۷۹۳٣)‏ 

لا خلاف بینھم في آنە لیس برکن .. إلخ ای تا وو ا ۳۹٣‏ 

فروع تتعلق بھذہ المسألة : الفرغ الأاول: لا یجوز الرعي قی أیام التشریق 

الا بعد آلزوال ودلیل ذلك و(بطال ما خالْمٰه بج و دا بیووررئےے, ۳۹۷ 


الفرع الثاتي: فی وجوب افترتبب فی رمی الجمار أیام التشریق فیبدا 
بالاولی التيی تليی مسجد الخیف وادلة ذلك مع پیان صفة الرمی پت ۸ 
ڈّلك رتا ات و نٹ ئن لوئتئوری وو ہے ہے ۳١۹)‏ 


فھرس الموضوعات 


0.0٣9٣‏ ‌_ى,._-0__ل٣٢١‏ ہہ سک ہ۹س ٹ سے سے سحےو کس اس 


اختلفوا ٹی کثیر من مسائل الرمي لا نص فھا وقد ذکرنا فیھا الأقرب 
للصواب ٦ۃ‏ ءءٌہٌٌ:ممممہمناا ا ا 0مم مم معم۸ع0-۸ص0020 ا 


الأقربِ رعی الحصاۃ بقوۃ فلا یکفي طرحھا . . إلخ )09۰,۶ 
الأقرب آنه لا بد من وقوع الحصاۃ فی المرمیٰ واستقرارھا یه وھر 
۳ سط بد السٹاء المدور لا الہتاء القائم سے ے ے وع اع و ےى لع ع ع۔ ع ۴١ٔہ‏ مہ .۔ ھ٭ 


لو ضربت الحصاة شیتاً دون المرمی ثم عادت فسقطت فيه .. ]لخ. ۔ 
لو جاءٹ فی ثوب رجل ونحوہ ٹم تحرك فسقطت فی المرمی .. إلخ.. 
لو جاءت الحصاۃ دون المرمیٰ فأطارت حصاة آخری فجاءت الآأخیرۃ في 
المرمی ۔. إلخ ۶ ۳٭1۱اا0901فبہففہخشساسا ‏ ‌/ق٭٭۵٠*٭٣۵۸1,٭7٭0٭0٭000۳0‏ ۳ 
ان اعطأت الحصاۃ المرمی ولکٹھا سقطت قریاعنه .. إلخ 0909 
لا یرمی إلاً بالحجارۃ فلا یتبغی بالمدر والطیب والمغرة وائزرنیخ والنورۃ 
والملح والکحل وقبِضۂ التراب والیاقوت والزبرجد الخ فو یو 
لا یجوز الرمی بالخشب والعئبر واللؤلؤ والجواھر والذھب والفضۂ ۰.. 
الأقرب آأن الحصاۃ إن وقعت فی شقوق الناء المتتصب وسط الجمرۃ لم 
تجزیء لأنھا وقعت فی ھواء المرمی لا نفسه ٍھ,۰), 1 
حکم غسل الحصی والرمی بالحصاۃ النجسة والرمی بحصاۃ رمی بھا 
غیرہ رو ری وو تی رتو نب بت 


الفرع الثالت : في آخر وقت الرمي أیام التشریق 11 
اختلافھم قی الرمی بعد الغروب وا بے ۔اباب وم ور دیپ دو و مر و٤واتدھے‏ 
لھذا الحکم حالتان: الأولی: فی حکم الرعي فی اللیلة آلتيی تلي البرم 
الدی فائه خيه الرمی ہے و ای وی یبےم رع اع بے ہو دی ۔ چ اع دب و ہے چ وع یع ے ےو ےہ 


الثائیة : الرمی فی یوم آخر من أبام التشریق . 11 
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رمي یوم من آیام التشریق في یوم آخر مھا لا اختلاف فیه بین من یعتد بە 
من اھل العلم وہہ رہ پہ ۱ و و راو لو وو وو ا وو 
اختلافھم فی آیام انتشریی الثلائة مل ھی کیوم واحد فالرمی فی جمیعھا 
آداء ف٠‏ لح . التحتی اُتھا کیوم واحد قمن رعی ع بوم مٹھا ٹی ترم 
اخر لا شیيء عليه ودلیل ذلك وفی البحث تعر یف اناداء والوگت والفقضاء 


عند الأصولین ۱ رو ویو رد وو وو ہے ویر پیر 
ا[ختلاف العلماء ٹی زميی جحرۃ العدے مج رھيی رام التشریق ھل سیر 
حکم واحد منھا أو هو عستقل تپ بت ئا تمبورئلتے 
الفرع الرابع: الأظھر آنه إن قضی رمي الأول والٹانی فی الثالث ینوی 
قضاء الاول والثانی . ۔ إلخ 0س س1119 


ومذاھبھم في ترك اقل مما یوجب الدم عند من یقول بذلك وأدلتھم فی 
دلك اوہ در و رب دو ور لاو ور ر۱ و٤ورھ‏ تہ ا وو ےووہ 
الاظھر الاقتداء بہ قل فی رمیہ جمرة العقبة راکباً ورمیە فی ایام التشربق 


الفرع الساہم: إٰذا عجز عن الرمي استناب من یرمی عنہ دٴوودلللو یی 
دلیل الرمي عن الصییان والتلية عنھم ٹٰٰٰٰٔ'ٔ'13 
ما استدل به للرمی عن العاجز کالمربض ونحوہ فا و ریئم 
تتبیه: إذا رمی النائب عن العاجز ثم زال عذر العاجز وأیام التشریق 
باقیة .. إِلخ ۷+ 9 9 ۹9۹ 


الفرع الٹامن: فی عدد حصیات الرمی وأقوال أھل العلم فبمن نقصھا عن 
القدر المحدد ہے ےہ ہے ےہ ار ےد اع او ہے ایوہ و ٤و‏ وع و و ےا ٤ھ‏ ہر ہر و لے 
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ٹھرس الموضوعات "|۵٥‏ 


الفرع التاسع : فی أنہ من غربت عليه الشمس یوع النفر الاول لزمه المغام 





حتی یرعی الیوم الثالٹ بعد الزوال ب٤‏ وب بیو تو و ۳۳٣٣٣٣٣‏ 
خلاف آبی حنیفة للجمھور في ذلك وادلة الفریقین بیعیوءیء ہے ۳۳٣‏ 
إذا ارتحل من می فغربت عليه الشمس وھو سائر فی عنی .. إل .... ۳۳٣‏ 
لو غربت عليە الشمس وھو فی شغل الارتحال . . إلخ ٤ار ۳۳٣ ٣٢‏ 
التسجل جائز لڈھل مکكة کغیرھم خلافاً لمن فرق فی ذلكک بین المکيی 

وغیرہ بر رد و یرب و تو ٤ب‏ وتبیتیءءو ہے ۳۳۷۷ 
الفرع العاشر : فی حکم المبیت بمنی لیالي أیام التشریق وأقوال العلماء 

وآدلتھم ٹی ذلك راو را بر و ابیتوو وو ۳۳۷ 
الفرع الحادی عشر: فی حکمة الرمي والسعي وکلام العلماء فی ذلك . ۔ ٣‏ 
المسأَلة الحادیة عشرة: فی مواقیت الحح والعمرة بیرور نا...٤‏ ]ة٣‏ 
میقات الحج الزمانيی ٣٣٣۷٢٢۷۹۷۷2۷۶۷۰۲‏ یس 


الموافیت المکائیة خجمسے؛ آریعة منھا بتوقیتہ ٹچ بلا خلاف ودلیل ذلك. ٣؛؛۳‏ 


اختلاف الناس ھل الڈی وقت ذات عرق لأھل العراق النہی قٍلٍ آو عمر 


مع مناقشة الأدلة وبیات الراجح ۔ وی ا تاب ا ہت 8اك 
فروع تتعلق بھذہ المسألة: الفرع الأول: فی کون المواقیت لاأعلھا ولمن 
مر علیھا من غیر آملھا ودلیل ذلك پیب+١“-“‏ “ ْ یس 
الفرع الثانی: فی میقات من مسکٹە شرب إلی مکۂ من الموافیت 
ائمذتورهة ہب و ہی رو ہبی پر و ےب ہے ۳۵۴۳ 
الفرع الثالث : اھل مک بھلوت من مکة ودلیل ذلك ما ای ۳۵٣‏ 


إھلال المکی بالعمرة وکلام العلماء فی میقاته وما یظھر رجحاته .... ۔ ۳٣‏ 
ول من قال: أھل مکٹ لیس لھم التمتع ولا القران مع منائشذ أدلة 

الفریقین وما یظھر رجحانه ا اب بب و ٘ وب ت.۔. ۳۳۵5٢‏ 
الفرع الرابم: فی حکم من سلك إلی الحرم طریقاً لا میقات فی ہے ۳۵۹ 


4)٦‏ اأضسوام الببان 





الفوع الُخامس : هی الحدیث الوارد بن الححمة میقات لآھل مصر . . ۔ 


اافرع السادس: في عیقات من قدم إلی المدینة من أھل الشام ومصر. . . 


إٰذا جاوز المیقات غیر محرم ٹم رجح إلیےه قیل أن بحرم آو بعد أنَ 
حرم را نر مت رت بب تب نو وی یت 
الفرع الثامن : فی الکلام علی مفھوم قولہ ي ممن أراد الدسك . ۰ج 
حکم دخول مکة بلا إحرام لمن لہ غرض فبھا غیر النسك وأقوال أھل 
العلم في ذلك وآدلتھم رما برجحہ الدلیل ۹۰و99 
الفرع التاسع: فی حکم تأخیر الإحرام عن المیقات وتقدیمہ عليە مع 


مناقشۃ الأدلۃ وبیان الراجح و مت رو بیو یی یی 
الفرع العاشر: فی حکم تقدیم الرٍحرام علی میقائہ الزمانی مع منافشة 
ا٘دلة من جوز تقدیمه عليه وبیان الراجح ا ا وی نیت 
المسألة الثائیة عشرة: فی التلِية فی بیان ول وقتھا ووقت انتھاٹھا وقی 
حکمھا وکیفیة لفظھا وععناھا وأدلة ذلك ون لئ یلم 
فروع تتعلق بہذ: المسألة : الفرع الاول: فی رفع الرجال أصواتھم بالتلبیة 
بخالافک الٰساء ودلیل ذأكٹ ہہ ا وع یہ و اور وو ی۱ و و وور رم 
الفرع الٹانی : فی الإکثار من التلےۂ فی مدۃ الاحرام وا لوا نت 
المواضع ا تی تتاکد فبھا التلہیة من الاأزمنة والأمکة 779 
الفرع الثالٹ : فی التلےة غی طواف القدوم 7يا ا ل ہز ژ٦‏ 
ورعسجگ نہرة وغیرہ دلك ضن الماجد ہہ وب و و وپ ےھر وو 


الفرع الخامس: في تلبیة المحرم في کل مکان في اأمصار والبراری 
خلافاً لمن قال لا پلبِی فی المصر 11181188 
المسألة الثاللة عشرۃ: فیما یمنع بسبب الإحرام علی المحرم ی090 
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سے می میں نے 


مما یحرم علی المحرع ما ذکرہ اللہ فی قوله تعالی: ٭ل فلا رقٹ وَلا ضوع 
لاح ة ال ؿ الحَح 4 مع تفسیر ذلك وبعض الشواعد العربیة ات 

ومن ذلك ما صرح الله بالٹھی عنہ من حلق شعر ائراس في قولە تعالی : 
ول ریش رید تک حق یا لد یلک ٦‏ بب 9 

ومن ذلك تخطیة المحرم الذکر رأسه ودلیل ذلك ووجھه علی الأصح . 

تغطی المحرمة رأسھا ولا تغطي وجھھا إِلأّ إذا خافت نظی الرجال إلیھا . 
یملع للمحرم لیس کل مخیط بالبدن آو بعضه وکل شيء یغطي الراأس 
کالعمامة والقعیص والسراویل .. إلخ 
إذا لم یجد نعلین جاز لە لہس الخفین ویلزم أن یقطعھما أسفغل من 
الکعبین علی الاصح؛ وإدا لم یجد إزاراً جاز لہ لبس السراویل علی 


الا صح ہے رر رو وو ور ےر ورپ وھ ری رومیت ھں رر ہت 
لا بلبس ٹوب عسه ورس أو زعفرات +2 1+ + - + 9+ 

اُدلة ما ذکر من منم لبس المخیط من الثیاب وما مسہ ورس آو زعفران 
وما ذکر فی الخفین والسراویل :1:ویوہأہموٗومھَتننمِٹلہلپللمااااۂەاڑ'قنہ,,ة 
اظھر الاٴقوال دلیلا أنە لا پجوز لیس الخفین إِلأً عند عدم وجود النعل 
وآن بقطعھما حتی یکونا أُسفل من الکعہین بییی و ٘ل٘لثثبین ےت 
وکذلك لس السراویل إِن لم ہجد إزاراً بی بووبو ووووددلت 

للنساء اك پلبسن فی الإحرام جمیع ما شئن من الئیاب والخفاف -ج- 

لا تنقب المحرعة ولا ثلیس القفازین ولا وبا مسه ورس آو زعفران 
ودلیل دلك ا وو وت رر ہاو وھ ود نل ٤ور‏ ہر کت 


للمحرم 
ومن ذلك عقد النکاح فلا پجوز للمحرم آن یزوج آو یزوج غیرہ بولایۃة 
او وکال رقول آکٹر العلماء من الصحابة ومن بعدھم ان الإحرام من 
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قول جماعة خالفوا الجمھور فی ذلك تر رہ ۳٣۹۳‏ 
والترجیح فیھا مع بعض ال شواجد العربیة فی معنی تزوج میمونة وھو 


محرم وفی آخر البحثٹ پیان الراجح ھا ا انا ور ہہ ۳۹۲ 
فروع تتعلق بھذہ المسأَلة التي هي ما یمثنع بالاحرام علی المحرم ٦‏ 200 
الفرع الاول: الأظھر أن للمحرم ان برتجع مطلقته فی الاحرام وأفوال 

العلماء فی ذلك بر ا یلوب یھ و و یی وبءبیعثئءء ا ےہ ۴۷۰۹ 
الفرع الثاني : فی حکم ما إذا کان الوکیل علی عقد اثنکاح محرماً اہااہے۔.> ۰۷ 
الفرع الثالث : بی حکم تزویج السلطان بالولایة العامة فی حال إحرامہ . ٦٠۷٤‏ 
الفرع الرابع : في شھادة الشاھد المحرم علی عقد النکاح و1العّءعء نے ۰۲۷ 
الفرع الخامس: فی حکم خطبة المحرعم أو المحرمة با ا ہی ١٤۸‏ 
الفرع السادس : فی حکم عقد اللکاح الواقع فی ]حرام أحد الزوجین 

أو الولی و اب ور ریو نیا ورویب رو عءءءءو و رہ 57) 
الفرع السابع: في حکم ما لو وکل حلال حلالاً علی التزویج ثم أحرم 

اأحدھما' بعد التوکیل وقبل العقد أو آحرمت الم أۃ ہو ینیءٌ ہے 4۷۲۹ 


الفرع الٹامن : في حکم من جامع أو تلذذ بغیر الجماع قبل الوقوف بعرفة 
او بعد وقبل ری جمرۃ العقہة وطواف الافاضة . دی البہحٹ اقوال أعل 
العلم فیما یلزم فيه وتفاصیل ذلك کلە مع بیان عا یفعله من أفسد حجہ 


بالجماع وببان نوع الھدي فی کل ذلك ہو بی لت ۴٤۶9۹‏ 
وجوب قضاء الحج الماسد علی الهُور عواع ےى ۔ دو یو وع دىے وع می م..م.۔۔ ا ا 


غایة ما دل عليه الدلیل في الجماع ومقدعاتد ٹی الاحرام آنه لا یجوز...۔ ۱۴۳؟ 
ما فساد الحج بالجماع وما یلزم فی وفی مقدماتہ فلیس فیە نیس صحیح 
من کتاب ولا سلّة والحدیث الوارد فِه ضعصف با ا ا لے 8 ڑ٢‏ 


عمدۃ الفقھاء فی ذلك اثار عن بعضی الصحابة تا ہے ٤١۵‏ 


فھرس الموضوعات 
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الأآثار الواردۂ عن الصحابة وغیرھم فی دلك البحٹ حکم التفریق بینھما 
فی قضاء الحح الذي آفسداہ بالجماع وفوائد آخر متعددۃ 
الفرع الٹاسعم: في حکم من جامع مرارا قبل أن یکفر أو بعد ذلك : ۰.. . 
العفسد حجه إِذا قفضاہ علی الوجه ای آحرم بہ فی حجه الفاسد فلا 


وج ۔ پ ےھ تر لے رھد 


[شکال ‌‌ک ٔ -ؤ- - 0 00 0ںب0بو 0ب ٔ9 و") 
إذا آفسد حجا مفردا ٹم قضاہ قرانا فلا إشکال لآنه قضی الحح الفاسد 
وزاد العمرۃ رر ہے رر ےی ےرپ و رو یپ دیو وھ دھوے ٤مھ‏ 


اذا کان الفاسد قراناً وقضاء بحج عفرد فالظاھر لزوم الھدي خلافاً 


اقوال ال العلے فیما یلزم القارت إذا فسد حجے وعمسرتے 
بالوطءفیمایلزمےەلحجهە٭وعیرتے الللبنُ آفسدھماوماپلزمه 
عند قضاء الٰحج 
کلام هھل العلم فیما یلزم کل واحد من الزوجین المفسدین حجھما . . 
الفرع العاشر: في اقوال العلماء فيی جماع المحرم بعمرۃ قبل الطواف 
و بعدہ وقبل الٰسعي أو بعدھما وقبل الحلق وایضاح ما یفسد العمرة وما 


سط ۔ لے بط ۔ ۔ ۔ہ۔ہ پوپ و ۔ہ ےہ پ ۔ ےہ “م۔ ےہ ہے غ× عق ۔ہ۔ہ فقل ة٤‏ رد غٛ ھ ھ بل ھ ھ ما لے رع×۔ ھچ ےد 


أظھر قولی اھل العلم عتدي ان المحرمۂ التی آکرمھازوجپا 
عنی الوطء تلزم جمیع التخالہف ارز سے لیا لی قشہاء انحج الغاسا۔ 
جیا زہ مو الدی أفد نسکھا ولو ہانت عنهے وتروحت شبر ہ وأقوال 


المخالقین فی ذلك باب ایا و رب و ابو رو وو پوت 
حکم ما إذا کان الزوج المذکور ععسراً 7 99 
الاظھر آٹھا إِن کانت مطاوعة لە أن علی کل واحد ملھما تکالیف نسکہ 
فی الفضاء ۰-٦‏ ++++++++++9 و 9+ 


الفرع الحادي عشر: خی حکم من أفسد حجة التضاء أیضا بالجماع 
فیھا . ۔ إلخ 


عل آا۔ آلا گا ط مج ےہ |_9ۓےو ةچج جج مع ج ےو جح مع جج جو و “یم جج وہ می ٠ي‏ حج ٍى مع عج ٤ع‏ عج جھد ؛:ہ عج ‏ يثصتس ع۔ دی وہے_پ 


۰ء 


۲۲۰ 


اڈ 
اڈ 


٦ 


ا آضسراء البان 


لفرع الثاني عشر: في حکم حلق الراس من آجل المرض أو أذی من 


رأسہ مع مناقشۃ الأقوال في اللازم من فدیة الاڈی وڈذکر سبب نزول آیة 


آما إن حلق رأسه قبل وقت الحلق من غیر عذر ۔ . إلخ: وأقوال العلماء 
في ذلك ومناقشة أدلتھم ۶ یػ۰ی جج ٭ ٭ . - - -ٹ-ےػے-۰"۰.ِ۰ ییکولئئ ا ا 
لا مائع من أن بنوي الھدي بنسك فدیة الأڈی فیجري علی احکام الھدي 
إٰذا حلق بعض شعر راسهە لا جمیعه آر حلی شعر جلدہ أو بعضہ لا شعر 
الراس .. إلخء وأقوال العلماء یما یلزم فی ذلكثف.... ۔ یی 09 
ُما حلق شعر البدن غیر الراأس .۰ . إلخء واقوال أھل العلم في ذلك . . . 
فول مالك فی تساقط الشعر من اجل الوضوء أو الرکوب ونحو ذلك .. 
قیاس شعر الجلد علی شعر الرأآس كِ‌'۶ و 9 9 - 1-9 
الاچتھاد فی حلق بعضی شعر الراس یشبه بعض أنواع تحقیق المناط ... 
الفرع الثالٹ عشر: فی حکم قص المحرم آظافرہ أو بعضھا وأقوال 
العلماء في ذلك؛ وادلتھم مع بعض الشوامد العربیة بل نیت 
الفرع الرابع عشر: فیماپلزم المحرع إن لس مایمنع لبس.سەفي 
الإحسرام وتفضاصیسل أقوال العلماء وادلتھے. وفی البحٹ المناقشة 
فی أشباءتستر الوجه. ولبس المرأة القفاز ولبس المنطقۃ والھمیان 
والخاتم: وفلة زمن اللبس وکٹرتھ وتظلیل المحرم علی رأسه واشیاء 


الفرغ الخامس عشر ' فیما یلزم المحرم إِن نطیب وتفاصیل أقوال العلماء 
وادلٹھم في ذلكء وفی البحث مناقشات کثیرة فی أسشیاء کثیرة نتعلق 
بالموضوع کالائواع التی اختلف فبھا ھل ھی طیب آأو لاء کالحناء 
والمصفر وأشیاء أخری عدیدۃةء والاختلاف فی قلیل الطیب وتحدید 


وھ 


ٹشرس الموضوعات 





گثبرہ وحکم سك نطبب ف ہا ناسماً آر حاعلاد واکل الطیے ؛ وحکم 
الأدھان التی لا طیب فیھا وغیر ذلك 881111111833+ 
تنببھان؛! الاول: فی ذکر أشیاء مما ذکر وردت فیھا نصوص وتفصیل 
ذكِ ‏ وی الہ حعٹ لأدلة علی منع لس الثوب المعصفر مطلقاً فی 
اذ حرام وغیرہ ٹل جا واباحتهھ للہا والمنافشة فی الحناء وعاوعہء ہے ء 
الفرع السادس عشر: فی حکم التطیبِ عند إرادة الإحرام قبله مع بقاء أثر 
الطیب أو ریحه أو عیله وتفاصیل ادلة الفریقین ومناقشتھا مع بیان الراجح 

تنبيه: أظھر قولي أھل العلم عندی آنه إن طیب ٹوبہ قبل الإحرام فله 
الدوام علی لیسه . . الخ ویوویوویوپیویے وب ور و ور و یہ 
الفرخ الابع عشر: فی أحکام آشیاء متفرقة کنظر المحرم فی المراۃ 
وعسىل الر اس والہفن رعا یلزم من اتل بش لہ ره قمک والحتجامة 
وحلك الجسد والر اس وتقرید البعیر وتضمید العین بالصبر ونحروہ 
والسرك اورپ ہر یر بر پر و وھ ٤ع‏ و٤‏ ٤و٤و‏ وھ یہ و داوم 
فصل فیما تتعدد فیه الفدیة ونحوھاء وعا لا یتعدد فیه ذلك وفی أول 
الػحث إبضاح صه9(ألة اصوليیة ؟ گیرة ذات فروع کثیرۃ وھی ادا تعہددت 
الاسباب واتحد موجبھا باسم المفعول ھل یتعدد الموجب بتعدد أُسبابہ 
أو لا بتعدد لاتحادہ فی نفسهء وھذہ المسآلة مہنیة علی مسآألة آخری عي 


ھل یقتضی الاآمر التکرار أو لا رب اب نب دنت 
أقوال أھل العلم وآدلتھم فیما تتعدد فیه الکفارة ونحوھا وما لا یتعدد فیہ 
ذلكِ ے ا وب وو بوو٤وو‏ ہد یور وو دیو ۱ ٤ور‏ ین 


تنبیھان: الاول: اعلم آتا قدمنا م.ألة الڑحصار والفوات فی سورة ا'بقرۃ 
وِمألة الصید وجزالہ فی الإحرام أوآعد الحرمین واأشجار الحرمین 
ونباتھا وصید وح فی سورۃ السائدۃ 1118 
التنبيه الثائی: جمیع ما قدمنا فی هھنذا الفصل من تعدد الفدیة وعدم 
تعددھا لا ئصں قيه من کتاب ولا سنة .. إلخ ہو رہ لبلب اع 


تِ ت۲ 


ء۷٦‎ 


۷ 


بے 


۱ئ 


قوله تعالی: لیدع میم هم4 والآبات الموضحة لمعناحاء وفی 
الےحٹگ تقسب ر ایڈ ۴ فمن مجل ای - می مل ام عَليے٭ الایف رفسل الحح 


والممر. 1000+ہ4ضیم۰‪پیسَداازز('٦٦‏ ”مق 
رت والآبات الہ ضحة لنلك -۔ بوبیوعیے و وو پوپ یت 
الایة أفرب إلی إرادة الھدي من إرادة اأضحیة: تفصیل أحکام الھدایا 
العی دعوا لیذکروا اسم اللہ علی ما رزقھم منھا بی بت نیت 


التحقیق فی المراد بالایام المعلومات والایام المعدودات مع بیان اقرال 
أمل العلم فیھمأاء وکم أیام النحر. وھل پجوز ا ذبح لیلا مع منائشة 


تقسیم الصدی إلی واجحب وغيیر واجب وتفاصیل اأحکام گل منھما 
وفي البحث آقسام الھدي الواجب وبیان ما فی نص وما لا نص فبه 


تفسیر التعنع وشروط وجوب الدم فی وحکم من آحرم بالعمرۃة قبل 


المسجد الحرام ہے ا نے عو ہہ رع ےھ لے "ےل ےل ےو ے لے لے لے و مو و یہ ےم ہے ےی۔۔۔ ہر ۱ 
مدیي ال وشروطل وحويه ۰0 ۱۹۱۱۱۱۹۹یی۹9۹  ٔ‏ ۸'۹9۹[ 
اجماع ھم بعتل یھ ص اھل العلم خلی ان القارن بلزمه مٹا ما بلزم 
المتمتع ودلیل پلٹك ا ات ےر وو ٤ور‏ ٤وی‏ ھت و وہر 
کلام انلعلعاء فی الفارن إذا کان أھاء حاضري الیسج الحرام ...0901 
کلام أھل العلم فی المَارن إذا آتی رأفعالل العمرۃ ٹم رجع لی بلدہ وسسافر 
مساه قضر ٹم حح من عامه ہے ال سے سے سے و ور ہر ہر رہ رہ رہ و اع اع رہ سے لہ ےھ ےھ ۔ 


لو آحرم بالعمرۃ من المیقات ودخل مکة ثم رجع إلی المیقات قبل طوانہ 
فاحرم بالحج فھو قارن ۰ نم ہر اع ا ہے ہے را ا اع اع اع رد ا ا لس پل سوا 
الاقرب عندی ان دم القران لا یسقطھ السئمر ران ذلٹ عو الاأحوط فی ٹم 


"۹ 


عد 


سو 


۸ت 


٥ً ۸ 


٦ 


ثر ث ‏ 


اد 


فھرس الموضوعات 


والبشرةقء والجواب عنْ الحدبث الدال علی أن البعیر بعدل عشرا ضس 


الم وتحقیق المقام فی ذلك +9 
کلام العلمباء ش٤‏ وت و رج تی دی التمتع ووکٹت لحر ہ ودنا وا آدلتھم 
وما یر جحه الدلیل منیپا ب اع ٤ع‏ ٤ع‏ ےب ا ےھ ٤ے‏ ےج وج عو ےھ داع دع ےً 
تبیه: یتضمن الٹھی عن إتلاف الھدي بلبحه فی محل لا بنتفع ہہ فی 
اآحد مع بیان ما پیغی أن بفعل فی ذمك 90 +9 ,+۸ 


إٰذا لم یحد المتمتم عدیاً انتقل إلی الصوم. وتفسیر قولہ تعالی: ٭ هَییْام 
کے آیار ‏ لج نچ وکرامة صوم یوم عرقة للمتمتع عند بعضھم وصوم 
السبعة بعد رجوعہ إلی أُھله من غیر وجوب تتابع فیھا ولا فی الٹلائة. . 
کلام أُھل العلم فی أیام التشریق ھل یصوھھا المتمتع أو لا ومناقشۃ 


فان آخر صوم الایام الثلائة عن یوم عرفة فقد فات وقتھا علی القول بأت 
المتمتع لا یصوم یام التشریق . إلخ ۔ وفي البحث الکلام علی ما یفعلہ 
من فاته صوم الكثلانة وعلی القول بقضاء صوعھا عل بفرق بیٹھا وہین 
الہےعة أو لا -- 2 08011399++91111111111و 9 

الکلام علی ما بلزم المتمتع إن آخحر صوع الثلائة بعد محروج وقتھا علی 
القول بلزوم قضاء صومھا سی پ یی ۔.,-بٹبپب۰٘ 
ما یلزمه خلی القول بعدم فضاء صوعھا وکون السبعة تابعة لھا فی القضاء 


أقو ال أھل العلم في الوقت الذي یصح فيه صوم ثلاث 913 
الاظھر أن صوع السبعة قبل یوم التحر لا یجزیء وه وجە فیمالو صامپا 
بعد حجه قبل رجوعہ إلی آهله لمخَالمة النصس حا و+6و٤و‏ وو نوع 

یتتقل العاجز عن الھدی إلی الوم ولو غنّا فی محله -- 982 


آو بوعین مت الخ ٴ جاعا عاداع اع اع ےت ھ ا ےھ او ھ ےو "لے رو و ھا یپ کے ے 


ا0 


خر ات 


آ‌+ 


٤ۃ‏ اأضواء البيان 





ما بظھر لنا فی من فاته صرم الثلائة إلی ما بعد ایام التشریق وه بوءاھے ء 
ما بظھر في صوم السبعة بعد الرجوع إلی أھله لمن لم بجد الھدي مطلقاً 
نه: إذا آخر المتمتع طراف از فاضة إلٰی آخر ڈی الحجۃه علل لہ صوم 
اْثلاثة بعد أیام التۂ یق نہ لم یزل في الحح لبقاء رکنہ أو لیس لە ذلك 


لان الوقت المعین للطواف قد مضی واقوال أھل العلم غي ذلك بے 
إِن مات المتمتع العاجز عن الصوم قبل ان یصوم . . الخ 0900 


إِن وجب عليه الصوم فلم بشوع فيه حتی قدر علی الھدی .. إلح . 
الدماء التی لم پذڈگر حکمھا فی القرات وقاسھا العلماء علی المڈکورةۃ 


آو !لصوم . ہے اد اع تم اع ہے مر ال لے بر ال لے و ہے مر مر ہر ہے ہے ور ہر بس ہے وم وم ےو ے وو سے ہے و 
فا قیل فھل الحقوادم الفضوات بہدم الڈحصار فانے آشے به سن 
العمتع ا العر اہ باات ب اد اٹو تنم .0 
ریقاس عليه کل دم وجب ترك وجب .. إِلّخ وا بجد اوھ ار وھ ہہ ہے 
إذا لم یجد المجامع ہلت ھل یصوع ار بطعم ٢‏ - 9 
بقاس علی فدیة الأڈی عا وجب لفعل محظور کتقلیم الأظافر واللیس 
والطیب ٠.‏ إلخ ممس)ف.نہےيگزو]ہگٹسیٹبگپبااالاگخژ_ [ژ-ڑ .دہ کٹ 
قد قدمنا فی البقرة أقوال ڈھل العلم فی المحصر إن عجز عن الھدي عل 
عليه بدل ۔. الخ ٤اا‏ ا وپ وو و ٤‏ ویو وو یو ویو ا و ہے 
× الفوات قاسه بعضھم علی دم التمتع وبعضھم علی دم جزاء الصید 7 
قول بعض الحنابلة ہتقویم بدنة المجامع العاجز بالدراھم ۔ . إلخ موی 
مذشب الشافعی فی دم القوات رام ہپ وو وبىببےعےیبھے مجووعھوعموھ ے 
مذھب الشافعی فی الدم الواجب ٹترك بعض المامورات . . الخ ا 


لا دلیل علی شوء من آقوالھم فی ذلك بج3موالب و وبفدءاص٤عی‏ ھبم ابویووبیھے 
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قول الظاھریة ان کل عا لم بثبت بنص من عدي آو صوم لا یجب: .5 
وج عن النظر 
آما دم الفوات والقساد وترك الرمی وتعدي المیقات وترلا الہبت 


وج یپ عم مم ءًم ؿج ہپ ہی ے مٌم ھا ہےى ع ١,‏ ء عو مم و و و م۔ ٔم قظ ؿ× قھ تج یع 8 ط ا ھ لے ھ تک ےھ 


بمژدلفة .. إلخ و ا ہر دی وو پور و بوجو نے رع 
الأظھر عندی أنِ الدماء إن اختلفت آسہابھا .. إلخ لبب اوبوعت 
لا یلزم المتمتم إِن کرر العمرۃ في أشھر الحج إِلاّ مدي واحد 092۳۰۴۰۰۰ 
لا عبرة بخلاف من خالف فی الاشتراك فی الھدي لثبوته بالئص بدھوعت 
من آحرم بالعمرة في اشھر الحج لە أن یدخل علبھا الحج فیکون 
قارناً .. إلخ وو وب لی ور بیو وی تھیی یلیر لے 


کلام أمل العلم فی (دخال العمرة علی الحج 
یستحب للعتمدم أُلا پحرم بالحج إلأ یوم التروبة إنَ کان عندہ 
الھدي 
إٰذا فرغ المتمتع من عمرته وکاٹ لیس معه عدي فله الحلل التام . 

کلام أھل العلم في المتمتع الذي ساق الھدی عل بحل من عمرنه 


_۔ مق فق ق _ۓں٠ح١و‏ ة مج ع یی مہ ہپ .ےٍِ٘۔_ٛ آپ اھ جج 


جچ جج یج جج یع ہپ یم ى ىی یج + 4ف ق ف ئغ قىق _ے۔ہ ف ےھض ۓكے ظ× غ8 قگ ىسػج< ١×),‏ قىے جم جم مج قا ھظ قف ظ ظ× قػ× ڈظ ڈگ ھ ء-< ٭ٴ٭ ٴ٭ٴ 


آو لا یحل حتی ببلغ الھدي محله یوم النحر 39 0000 
الکلام علی عدي التطوخ ا و بی بد وب لیت 
بستحب أُن یکوٹ هدیة سمیٹا . . إلخ 3 1“-88+) 
أقل الھدی شا الخ ۱ وو ای وول لی وریہ ا لہ مہ 


لا یکوت الھدي من الحیوان إِلأّ من الأنعام وعي البل والیقر والخنم ... 


الاظھر ذبح الھدي فی الحرعم وتفریق لحمه فی الحرم أیضا . . إلخ.. 
التحقیق ان البدن پسن تقلیدھا وإشعارھا وآن الإشعار می صفحة السنام 
الیملی .. إلخ ٣‏ تط-َ سا ا 7 فضی۸عۓ۸غق۸ ق۵71 قظ2ق قطقااقاقۓ۸ۓ7_۸ _7_۸ق72ق۵0۱0۵2 0ہ 


۹ اضسواء الہیىان 


القول بأن الاشعار مُثْلَة فلا یشرع لا عبرة بہ لمخالفتہ السنَ الثابتة 


مرن تا ا ا وو ور وو رہ ٦٣۵‏ 
التحقیق أن الھدي من الغنم بسن تقلیدہ للاص الصحیح وإن خالف ٹی 
ذلك مالك رحمه اللہ ا ا ا و رو وو ھٹگ 
لا تشعر الغٹم إجماعا: الظاھر أن مالک لم یبلغہ الحدیث الصحیح فی 
تقلید العن مرو ری نا مر و و ہے 8گ 


شعار البِفر لا نص فغيه وقاسه بعحضھم إن کان لہ سنام علی الابل .ہے ٦٢٢‏ 
المقصود من الاشعار والتقلید ان یعلم کل من راہ أآئە عدی . ۔ إلخ ..۔ ٢٦٦‏ 
وقیل الحکمة في تقلید النعلین آن المنتعل کالراکب . . إلخ ...ہے ٦۵8‏ 
ظاھر صنیع البخاري آٹھم قلدوا الیٹر فی حمجۃ الوداع ا ۹۴٣‏ 
الأاظھر أن الصواب تقلید الآبل والبقر والغنم . . إلخ ےب تںے.ں ٦۹٤٣٢۹‏ 
التحقیق ان من آرسل بھدي إئی الحرم وھو مقیم فی بلدہ لیس بحاج ولا 

معتمر لا بحرم علیة شيء بإرسال الھدی ۔ . إلخ بیےیء بے ت._. ٦٣٣‏ 
التحقیت أنه لا یصیر محرما بمجرد تقلید الھدي ۔ . الخ بے ؿ٢٦‏ 
دلت النصرص علی أنە لا یجب إِلاّ إذا بلغ المیقات ۔ ۔ إلخ سے ٭ ٦۳‏ 
التحقیق آنە لا بشترط في الھدي ان یجمع بین الحل والحرم .. إلخ... ٦٦۸‏ 
کلام أھل العلم فی رکوب الھدي وما پر جس الدلیل تا ا ۱٣پ‏ 
حکم الھدي إذا عطب فی الطریق آو بعد بلوغ محله وتفاصیل کلام 

العلماء فی أقسام کل ذلك او مت رو وو وو وہ پچسچ٭ 
حکم ما إذا عین عدیآٹم ضل فتحر عدیأً مکانە ئم وجد الھدي الضال .. ٢۳۸‏ 
حکم الھدي المعین إذا راہ صاحبه بحالة بغلب علی الظن أنه سیموت 

والفرق بین موثه وھو مفرط فی ذكاته وبین عدم تفربطه ا ۔۔۔ ٭٦٦‏ 
إِن ومی الحاج مطلقاً جمرۃ العقبة وئحر ما معه من الھدي فعليه الحلق 


فٹھرس الموضوعاٹ 





التحقیی ان الحلق نسك وأنه أآفضل من التٹصیر ودلیل ذنلٹِ سے بے اع ےھ ھ 
دلااے الکتاب والسنة والاجماع ان على التقصيیے مجحزیء وإتٹ کان 


مفضو لا ٠ی‏ ٣ڈ‏ سل[لَمإلیۂفوہهەۃەہهبہلئلھ ل ‏ ڈ 7چ م۰ھ2ہ.ذدذ۔ذ_ص,.03٣3ق!‏ ۴ 
اقوال العلماء فی القدر الذي یجزئہ حلقه أو تقصیرہ من الراأس وہبان 
الراجح وی ویر ری رب وو و ووومردعت 


لیس علی النساء حلق واإنما علیھن التقصیر مح بیان ما بجزٹھا في 


الادلة علی آن الساء لا حلق علیھن وإنما علیھن التقصیر م ومناقشتپا ۱ 
اعتضاد عدم حلق النساء رژوسین بمخمسة آھور . إلخ۔ ورٹی الہحٹ 
آحادیث وذکر بعض الاشعار الدالة علی أَنْ شعر الم آغ من جمالھ' ے۸ 


العرف الجاری بتقصیر النساء رؤژوسھن جذا سنّة إفرنجیة . . إلخ . 
الجواب عن بعضض الأحادیث الٹتی قد یفھم منھا حلق النساء ونقصیرھن 


قولہ تعالی: ٭ فکلوا نبا وط نوا لاس الشَقَب ا والایة الدالة علی 
دخول البلث فی عمومھا وپ ےا لے او ھا و وو و ہ ٤ور‏ رھ و و مر ہے 


رر 


بحث في حکم الاکل المامور بہ فی قولہ: ہدکلوا سُا ۹ء عل ہو 
الوجوب أو الندب مع مناقشة الأدلة ,1 مقڈ 
بحث فیما یجوز الأاکل منە وما لا پجرز ٦ڑ‏ ے481 91,111,1131 
مذھب مالك واصحابہ فی ذلك -- 2 9111+ 


مذھت آأبی حنیفة فی ذلك اع وو ار ار یہ ہے ےپ ول و عو ای وم ہر ٤ع‏ ء 


ما یرجحە الدلیل عندنا من ذلك راےاےاےے وھ ار روم سے سے سے ٤ے‏ ع نہ 


مسألة فی الأضحیة : فی الأضحیة آربم لغات . . إلخ 91113 


"٤ 


"٤ 


٦۱ 


٦ث‎ ٥ 


۹۸ اضواء الہیان 





دل علی مشروعیتھا الکتاب والة والإجماع 3 9+ ٰ9 
اُقوال العلماء فی حکم الأضحیة مل ھی سنة أو واجرة وتفاصیل أدلتھم 
وما هو الظاھر من ذلك -.-.- +01 011+++++++9 
فروغ تتعلق بھذہ الِسألة : الڑأول: الآکٹر آتھا سنة ء9 99 
فول المالکیة: إن وجوبھا خاص بہ پٹ لیس عليه دلیل صحیح ۔ کے 
کلام أھل العلم فی الحاج ہمنی ھل تسن لە الاأضحیة ومناقشة أدلتھم وما 
برجحه الدلیل مو اب بی و و تو یو وو نے 
الفرع الثاني: فيی حکم من ذبح أضحیة قبل صلاۃ الإمام ۔ ای 


الفرع الثالٹ: في سن الاضحیة التي نجزیء من الغنم والڑإبل والبقر 
وتفاصیل اقوال العلماء وأدلتھے فی ذنك: وني البحہٹث ہعض 
الخصوصیات في بعض الأسنان ا و برا نیت 
الفرع الرابع : لا یجوز في الأضحبة إِلاً بھیعة الأنعام . . إلخ اعے 
الفوع الخامس: فی کلام ھل العلم في أنواع الضحایا أیھا أفضل ات 
الفرع السادس : غيی جواز اشتراك سبعة مضحین فی ہدنة أو بقرۃ مع بیان 
مایجوز فيه الاشتراك وما لا یجوز فیه . 6ے ا ا ا رو وو با وو ۳ء 
الفرع الساہم: وفیه تھی من آراد ان پضحي عن حلق شعرہ وتقلیم أظافرہ 


في عشر ذي الحجة وأقوال العلماء في ذلك وآدلتھم حس ھ اع لے ٤ر‏ رھ 
الفرع الثامن! في الکلام في الذکر والائٹی من الأنعام أبھما افضل فی 
التضحیة وأقوال آھل العلم في ذك ہب انور ئن ری بر 
رع التاسع : فی بیان ان ادخار لحوم الأضاحی والأکل منھا بعد ثلاثة 
آیام منع آولا لسبب ثم نسخ عند زوال السہب وادلة ذلك حیوپم رر رع 
مبحثٹ حول اشتراط انعکاس العله ٹی صحتٹھا ت۶ کک 9" 


اافرع العاشر: في الکلام علی الفرع والعتیرۃ وآقوال العلماء وادلتھم ٹی 
ذلك ہج در رہ نر ہب و وو بت وو وو روا 


ھی 


۷۸۸ 
۹4٦ 


7 


پ جا 


09۸ 


فذھرس الموضوعات 





الفرع الحادي عشر: ما لا یجزیء في الأضحیة مب اب نت 
مسالة فی حکم العمرة عل عی واجبة فی العمر أو ستّۂ فی وأقوال اھل 
الحلم ومناقشتھا فی ذلك وما یرجحه الالیل رو ری ہے اع ہہ کہ >> 
فروع تتعلق بھذہ المسألة: الفرع الأول: جمیع الّة وقت للعہ : الا 


الفرغ الثاني : فی ترغیبہ کل في العمرة في رمضات وو بیو لیے 
القرع الثالٹ : التحقیق نہ لم یعتمر فی رجب بعد آلھجرة قطعاً. الخ 
قوله تعالی: ٭ ول شُوا تدورَمم پچ رالایات النی فیھا بیان لھا مع (تمام 
لان بالنۂ ااااے وروی ار وہ رہ رر ود لت 
ما یجب الوفاء به می النذر وعا لا یجب وہبیان آدلة ذلك 09 


فروع تتعلق بهذہ المسألة: الفرع الاول! لا نذر ٹانسان فیما لا بملکكہ 


المرع الثائي: فی کلام أھل العلم فیمن قد نذر زذرا لا یجب الوفاء بە ہل 
تلزمه کفارة یمین أو لا . وکلام العلماء وآدلتھم وفی الحثٹ الکلام علی 


نذر اللجاج ایی و اورپ رندلی وو وب لود ور رع 
الفرخ الثالٹ: فی حکم من لذر طاعة لا بقدر علیھا وتفاصیل أقوال 
العلماء وأدلتھم فی ذلك ”ي-بص- ےط - ,8001 
الفرع ار ابع : فی حکم الإقدام علی الندر و٤اییو‏ ا وید ات 
وجه الجمع بین الأحادیث الدالة علی الٹھي عن الإْقدام علی النذر 
والأاحادیث الدالة علی الترغیب فی الإیفاء بہ -97 9 
الجواب عن الڑشکال فی الٹھی عن النذر المعلق مع رجوب الإیفاء بہ 
والمٹھی عنە لیس من جنس الطاعة حتی بجب الٍیفاء بە ہا لور یت 
تعریف الذر لغة وشر ۰ا وو لوہ یر وب یت 


تعریف العالکیة للنذر فیه آمران ٤٤ح-ح ‏ مم ہواسنسا لاا ہہ تکالہ 


سی 


۷۱ 


کش 
:ری 


ى۷)۷/۷ 


۹ آضسواء البیان 





اْفرع الخامس : فی ان من نذر التقرب ' بالنحر فی بلد معین اہ او یفاء 
بنڈرہ إِن لم یکن فی ذلك البلد سابقاً وٹن یعبد آو عید من آعباد الجاعاے 


الفرع السادس: فی أت من مات وعليه نذر یقضی عنہ ودلیل ذلك ۔ 

قول ابن عمر وابن عباس بمضاء الصلاة المنذورۃ عن المیت .092۰۹۰ 
بعفی الکلام فی نذر المشی إلٰی مسجد قباء 9۰ہ 
الجمھور علی آنە لا یصلی اأحدعن آحد ی٠‏ کپ ۰۹۷۳۳3 ۷ک ۹۰۰۰۰" 
الفرع الاہعم: في أقوال أھل العلم فمن نذر جمیع ماله اللہ تعالی 
وعا بعضدہ دلیل منھا وما ل یعضدہ ور رب ا وی بر ریم 


الفرع الٹامن: في ان من نذر السفر إلی مسجد غیر الثلائة کمسجد الکو فۂ 
او البصرۃ ة لیصلي فيه لم یلزمه ذلك وصلی ما نذر فی المحل الْذي هو بەہ 
ودلیل ذلك ہم لس دہ ہس ا ہے ےھ راع ہے ہہ ور و ال ىف ھف ى یو و وھ اپ و یر ہے 


لا بخرج من عموم حدیٹ ‏ لا تشد ال حال ال لثلانة مساجد+. الحدیث 


إلا ما آنخرجہ دلیل یجب الرجوع إليه من کتاب و سنَة 09111۰۰ 
صٰ نکر صلاہ می مسجد إیلیاء وصلاھا فی سجد مکة آو المددبلة ا آم 
لأنھما أفضل منه ودلیل ذلك من السنّة ۷ 

قولہ تعالی: ۶ تَلَیَظوَنا پالسیْت لتق تنا 4 والایة المبینة للمراد 
بالعتبق وفي الیحٹ معاني العتیق مع بعضی الشوامد العربیة پسو یھ 

دلالة الیة علی لزوم طواف الافاضۃ ۹+ 

دو لہ الایة علی لوم الط, اف ٭ن ورام الحجر و وشو الدی اه الجدار 
الصغیر فی شمال البیت وا وربا ا ا و یی و رو وی 

نے ایک خی ڑے 

قولہ تعالی: ف٣‏ وٹ لس ا لع لا ما بشق علتحستم پ٭ والایة 
المبینة للمراد بما یتلی عليکم وتحقیق المقام فی ذلك م0 09 
٠ .‏ ۱ ہے سرن کس مع گرم ہے میں کت نی َ‫ 

قو له تعالی : ٭فاجحکبیا الیعرے سن الاوٹان پچ والابات الْٰمو ضحة 
لذُلك دا لدیپ بوولعیورعئیءء 


ڈ۷ 


٤ع‏ پا 


نی 


۷۸ 


۷٤ 


۷۹ 


پ 


فھرس الموضوعات ۹۲ 





اس اید ہ۔ و ری وب وو وہہ ۷8۵۲ 


فولہ تعالی: ہا ومن شر با مکادما ے الک ٭ الایة والایات 
الموضحة لذلك رووا ٤‏ وو وبووئ بر توم ۷8۴٢۲‏ 
قولہ تعالی : ذِك ومن یعظ حَرست الو الایةء والآیات التی فیھا بیانَ 

لذلك من ذکر أوجءە الإعراب فی قولہ: لا ذَلِك کہ بب بے ۷8٢٢‏ 
قوله تعالی: ہل ئیدر الین ج6 ال نا دش اللہ بات قَا وه >> الابة 
والابات المو ضحة لذلك یی یب ا و و وو ےت ۷8٤‏ 
قولہ نعالی: اف فَکْا ہا وَأكمأ القَایم وَلممَهدٌ ا والإحالة علی بیانە فیما 

سہی مع تفسیر القائع والمعٹر . بد دوب ویوبیبنمدءومععے ۷۷ا۷ 
قرلہ تعالی: س کَثلكَ سَفتَھا لک ٭ الی وبعض الّبات الموضحة 
لذلك . وفي البحٹ معنی نل“ مع بعض الشوامد العربیة لیے ۷۵۷ 


فرلہ تعالی: ٭ ٭إت اللہ ہنایم عن آاوم ماما والآیات الموضحة لذلك 
وأوجه القراءة في الایة الكریمة مع الجواب عن إشکال في إلای سے ۷۵۹ 
قوله تعائی : ا لہ لا جیب کی خوان کھوں لیا 7 وبعض الایات المو ضحة 
لدلك . ٤یب‏ لوب بییب ا و و وو وو بورلھععو یں _. ۷٦٢‏ 
قوله تعالی : وٹ لین شٹلرے بأَنھم تیر پ4 الاب والابات 
الموضحة لذلك. وفی الیحث إیضاح حکمة تشریع الحکم الشاق 


تدربجآ جا ا اواواور بیو و وو وو و وو٤‏ وو و وھوموءعوم ٌ ا کے ١ا‏ 
قوله تعالی ٭ ادن خرجوا من پٹرقم بھیں حق 4ه الایف والاحالة غلی 
[رضٴحه سابقا لوپ و رووا وووووبوم٘ووب ‏ ءءنوو بی ۷٢۵‏ 
قوله تعالی : ٣٢‏ دڈمنشریگ الله من پر ٭ الأیقے والابات الموضحة 
لللك اباب و٤وووبوووو‏ وو و ٤‏ وو وو ووءوء و ٍث ا ۷ 


ھا کر سے ہے سر٣‏ پاو 


فرله تعالی : ف وَإن بُكيْرو فَقَد حکَذتت قْلَهُم قَع تٌۓ -_ إلی قولہ - : 
مکل کات تکبر پیا والآیات التی فیھا بیان ذُلك سا ۷۳۷ 


۹۵۲ أضواء البان 





قولہ تعالی: ٭ل قَکاینہ ین بیو لَمْلَّكُکھَا ۔ إلی قولہ_ : اََقضر 
مد لیا4 والایات الموضحة لذلك. وفی البحث الجواب عن إشکال 
في الایڈ مم ذکر أوجہ القراءۃ یی یتب بی نیت 


ما یذکرہ العفسروت فی ھذہ الایة من أخبار الپٹر المعطلة واثقصر المشید 
لا معول عليه لان من جنس الاسراتیلپات ۳۷ 9 ۹ 9" 

قرله تعالی: ا آفار جیمروا ف الارض شتکوت لم فلوبٹ مَعَقَاو پہا 4 الایة 
والایات الموضحة لذلك ودلالة الأیة علی أن مرکز العقل القلب 0 
فوله نعائی: فلت تال مس لاس4 الآیةء والاحالة علی إیضاحھا سابقاً 


کچ 
ےر حرے سے قٌلر خیرھ٘ی ےم عج رر کی سے ھی 


فولے تعالی : ٭٭ وس مجلونك بالعذاب وَلن لف اه وعدم ٭ والابات 


قولہ تعالی : ٭ وانک بَوما یمند رك کانف تن یکا تعشیک کا4 وبعض 
الایات التی ہمعناہ والجواب عن إشکال فی الایة 01 9 
فوله تعالی : و کان ٹن ور انث ما ہے الم 4 الایقف وااحالة 


قوله تعالی : ف بَا اتا لا آنا لہ شی لٹ 4 والڈیاٹ الم وضحة 
لڈلك. وفي الکلام بحث لغوي بتعلق بقولہ: و من 4 بت 

قوله تعالی : ٭ قالیت متا وَکیلوا الضَدلْكت مم تَغِْرة _ إلی فولہ ے : 
انث تلم لچ4 والایات الموضحة لڈلك مع آوجہ القراءة وتفسیر ما 
یحتاج إلی تفسیرہ :,.,ہهجؤلولسشلسؤلہلپقنلەاۃااہإ 
قوله تعائی: ٭ وب يسا من قَبلك مین تو تا تی للا کا تق - انی 
قوله ے : علی مک اک والایات المبینة بطلان أحد القولپن فی الایة ۔ 
تحقیق المام في قصة الحرانیق مع تفسیر الأیة وبعض الشواھد العرییة 
وائفرق بین الرسول والنہی 1999+ 


پ٭ پک 


ریف 


۸ و پا 


اپ 


ی۸ پ 


"۳ 


فھرس الموضوعات 


ب8۳ 





قوله تعالی : لا تال الب مراف تیر نہ مُنه _ إلی قوله ‏ :. پور 
عقیم ڑا پ4 والقرینة القرآلیة المبینة صحة أحد القولین فی الایة دو 


الآخر ۲ ی۳ییيبویسد۔اہ_1_ |ن 1 ہاج 2م ۸2 !01 !1_۸. 7۸_۸۸ ق7 0قاشرر مہا 
قوله تعالی: طف ور و سکم تتتومَ 4 الأایةء والآیات التی 
بمعناھا ھء ۰ فصفملناا ث۱ ۳۵-۰1_ط۰۰ص.ظص۳ضق۴! 
قوله تعالی : فکاک ‏ اما وکسیلوا ال لٹ -_ إلی قوله۔ 
پیٹ اچاچ والاحالة علی بیانھا سابقا 8133222+ 
فوله تعالی: وائزبت حا کرو ہا ق بل الله _ إلی قولہ سے : سکموں 
ال نقت وک والایات المووضحة لذلك مج یمر اع داع عو یھ و ےو ےا یپ مھ ۔ 
قوله تعالی: ولف بک اللہ بجاو لن التهَعار - إلی قولہ ۔- : 
امن الک 42 والأیات التی تشھد لذلك وبیان مرجع الاشارۃ في 
کو لیے : بن لک وتفسیر ما بحتاج إلٰی تفسیرہ پر وع وھ بے ے وودعھ ہ 
قوله تعالی : ٭ ار سر ارک سد ال کے المماء مم ۔ إالی قوله ۔ : 
ثطیف خی یپ ویعض الابات الم ضحة تذلگ +بوبووےےے بمییت 
الحواب عن سؤالین فی الایة 3-7 11111 
قولہ تعالی: ٭ تر تر لق سر لکر ماف الارٹیِ ۔_ إلی قولہ ۔ : بآتروہ4 
والاحاله علی إیشضاحه سابقاً عاپ پا رع وع ٘ہو ہے یہ ۔ وہ رم ٤٤و‏ ٤ھ‏ ٤و‏ بد ٤و٤‏ ٤ے‏ م 


آر سے بر کی سی 


قولہ تعالی: ہا وك اتا أن اتمم عَلى الأٔض إِلا بِإِذَزمۃٌ 4 والایات 
الموضحة لذلك فی البحث وآأن إنکار وجود السموات وادعاء تھا قضاء 


کفر وإلحاد وزندفة لتکذیە نصوص القران العظیم 111 
قوله تعالی: ۶ وَمُو از أَحْیاکم ثم ٹم سٹک >پ الٴبة؛ والایات 
الم ضحة لذلك ٠‏ جمجںجمسس ہ٦۲٣‏ ”۔۔ئم 


قولہ تعالی: ل لکل لت عَمَلتَامَ سک ٭ الایةء والایة التی فیھا ببات ذلك 
مع ذکر وج الفراءۃة ۰:س متت.. ہق ا کے طط 0ض ما۸ 0ق720۸_1ضق۵ق07ققظ!ا! 


م٤‎ 


۸۱۹ 


,۸1۷ 


٤‏ ت۹ آنے اء الہِان 





الم ورضحة ئذلك ,9118111,1818111 


سی سی لئ کب کر گی .پر عد 


ول س‌ کش ۱ کو ا٣و‏ ےر سے 2 
قوله تعالی : ٣‏ ون تن لود تل اللہ اعلم بماتمملون و۹ والایات المو ضہحة 


اپ 


لذلك ؛,؛++++ +9۹ 
قوله تعالی : ف مَافسَدَرَوأللل حَ قد ري4 والآبات التی ہمعنی ذلك .... 
قولہ تعالی : غ الہ سط بے الَکيَِکة ملا رسے التّایںَ 4 والآیات 


سی 


قوله تعالی : ظ٣‏ مُوَ نگم والایة الموضحة لذلك نت 
7 بٰ فرسی سر سر کےر اح ره خ٠‏ ےم چں خرعر 

فوله تعالی : چ5 ومَاجسَل مَليک رف ال من حرج والایات الم ضحة لللك . 
وفی البحث بیان القواعد الخمس التی علیھا المْقه ال سلامی لات 
دا وم سی ہے ار ۲ 

قوله تعالی: لد اِيكم هب وما یوضح ذلك من الآیات مع إعراب 
ملة آپیکم ٣٣‏ بب ۹9 


سو وا 


, : ازتر ۔ پر صسہطرو حجرے 75 ...سے سو 
فوله تعالی: الڑھی سنلکم لی من قِل رق مَتذا 4 وعا یوضح دلك من 


۔ َ‫ ۱ کہ سی اص حا گر ہر ہج مت سحرظہ ۔ ھی ےراب ٣ا‏ آبرحر جس گے 
قولہ تعالی: مل لیکو الرسول دا عل کر وتکواوا شُہداه عَل این ب۹ وا 
یورضح ذلك من الابات باج راواداع ا ےپ ےپ وروی ور ا دع ۔ اور پیم و یو یم بے 


یع سر 


قوله تعالی : ٭ ظہ اح امش ا الین مم فی لم حضعوں ری والآیاٹ 
المصلی فی صلاته حا ے او ے ےا وپ رر وھ و ٤ے‏ وپ پر یے ٭ص٤و٤ھ‏ یپ یت 
نول تعالی: فوآلَینَ مم غین الف مقرضویت لن 4 والآبات المرضحا 
لذلك ہا و بی ا ور بر بے بر ٤‏ ریت 

- ب٢٢‏ : ۳ 2 ارم نے وہ اس ہک ۰ 

قولہ تعالی : ٭ وَآليینَ مم لق قَعملزن لپچ ودلاله الفرائن القرآنیة علی 
اح التفسیرین مع المناقشة ٦×۶٣۰۳٭ے6ى6ىئٹے-‏ ء-- 999919 


ھ٦٣‎ 


ھم٦‎ 


۸ کر 


۸۸ 


۸,۳۰, 


ہم 


۸۸۹ 


فھرس الموضوعات 


یں 


- َ‫ رع عم ی.* حح طٌّ جا ہرس حر 
قولہ تعالی: ه٭* وَالزین حم لِكْروجهم حلظوت للا إلا علع أََوَِيعهھمم _ إلی 


قوله .سے : ہم العَادوت لہ وما بوضح ذلك من الآیات 09911 
مسائل تتعلق بھذہ الإیة الکریمة ٣٢‏ 1وٗر]رںلسںهمہپئلپلاالڈ ا 
الماألة الأولی: قد دل عموم فا مَا ملک أَيْمَنہُم 4 علی إباحة جمع 
الأختین ہملك الیعین. ودل عموم: ٭وَآن تَجْمَشوا بڑک الأمکی پ4 
علی منع ذلك: وتحقیق المقام بایضاح في ذلك. وفی الیحث عباحث 
اص لٰة جیدة .9-9 9 9 +00 9۱ 
المسألة الثانیة: ما دلت عليه الأایة من جواز التمتع بملك الیمین خاص 
بالرجال إجماعا فلیس للعرأۃ آن تتسری عبدھا۔ وفی البحث قصۃ . 
الَمسأَلة الثالثة: في کلام العلماء فی الاستملاء بالپد ودلالة القرآت من 


الِّقَة سن توادر الْمعْفَلین ہماع جو وع ہے اوھ و دہ و د٤ع‏ وھ ے اد و ٤٤و‏ ٤مھ‏ ےہ 
الآألة اثرابعة : في دلالة الأیة علی منع نکاح المتعة ٦س‏ 029 


پر ی25 


٠ 5‏ ۱ سس لیے کہ مر ےر ےر ہے ہس ےار : 

قوله تعالی: ا رالزن ہر لا کیهم وعدم مَغون لا وما بزید ذلك 
إیضاحاً من الْفرانَ 00-0009090 + + +  +‏ 00 )) 
دوله تعالی : ہل وَالَزنْه عل صَلوَتم افو لچ" رما یزید ذلك إیضاحاً . 
قوله تعالی: ط الہ حُمُ ان ڑا ےک یَرئْرنَ ايرَتَوی > الایف 
والابات المہو ضحۃ لَدلّك وا ا وو وو ٤و‏ و وی ابھء یم 
قوله تعالی: ٭ وَلَقَ عَليْتا الوِدَدی بن لین مز لا ۔۔ إلی قوله سے : 
یئ تشينَ | > وعا ی وضح دذلك من الابات مع دکر رجہ القراء 
وبعض الشوامد العرییة وفي البحٹ استنباط أبي حنیفة مسألة فقھیة من 


نوله تعالی : ٭*٭ تو ادشائنه عااءاخر بی بب بن بن یت 


۔ . کے مر سس سے کسی کک مر می می اس ہام مک ہیں ہےر اوس ام 
فوله تعالی: ٭ حم انکر بعد ذالف لب مو لوا ٹر انکر ہوم الق تم تمعٹوت اکچ 
وعا یزید ذلك إیضاحاً می القران جار یبر ا بی یی بمیون نیت 


۰م 


۱ھ 


۸,۲۷۰ 


٭٭ 


نر یا پر 


۸۹ 


ا اأضواء البیىانِ 





نول تعالی: ٭ وَلٌَد عَلنَنا توتھز سَبْمَ طرابق رتا کا عَن لان نت > 
وذکر أوجه التفسیر وما یدل لە مٹھا قران مع بعض الشوآھد العربیة ۰... . 
قوله تعالی: ٭ وَآَنرَلا مِنَ الما ما بقدر __ إلی قوله تاروت رای 
والایات الموضحة لذلك :7+ 4-.-.ہ.۰-۰-ییمسسلاا 


ہے دہ سی رم سی ہے یور مڈأئے - ۱ 
فولہ تعالی: فا وََحره شِخ ون طور سَبَآء تْتَ بالشْنِ ..- إلی قوله - : 
لین تا وما فیے بیان لذلك من القرات مع إعراب تولے: 
پل رشجر ےگ وبعض الو اعد العربِهة واوجہ العراغة عسوععواعواووامعےعھ۔ 
< إٍ ے وی کے ہہس : سانکے ید 
توله تعالی: ٣‏ دَان کر فق الم لَيدَةٌ - إلی نوئہ - : تَکن 2 4 
والاحالة علی بیانه سابقا و بد ند بے وبییرتے 
قولہ تعالی: ٭ وبا ول الب حسلو لن وما بوضح ذلك من الأبات 
مع بعض الشواھد العربیة بب دب یر بھوب٘ لب نیت 
قوله تعالی: ٭ وَلقّد اَرْسَلتا لگا إلی قول ۔ : وا رون ڑا 4 
والاحالة علی بیائه ساہقا بت +7 ھ"و"”٦ت'وتلٹلٹتیٹٹپگیپٹلگهپؤإہؤہنلہلاناہ‏ 
ٌ ۔‫ : ابر یں ا سے اہ 2 1 سے اس اح چر سے 
فوله تعالی: ہام ازسلتا یلت تما ۔_ إلی قوئه ۔ ؛ عو لا یڑم ون لو کہ 
والایات الہو ضحة لذلِكث جادع ماوع لے عو وو ے وھ بج وہ ےا یہ۱ ےپ هپ هپ ء 


قول تعالی : ہ٭ نایا الریسل عو مق لباب وَعَلَا ملا إلی قولہ _ : 
علیم ما والایة التی دلت علی آمر المؤمنین بما أمرت به الرسل في 
الاية المڈکورۃ .-:ۃمہہہاااک ّٗ ”۷۷ . ,_ ۷ عاںمذڈقظق ما 


قتوله تعالی: ٭ وَإِنٌ مّدو أَتكگڑ اتد ىََمدَة - إلی قولہ ..- : فَحتَ 2٤ک‏ 
والاحالة علی بیانه سابقا ب,  +‏ 9و" 
قولہ تعالی: ٭ وذ خرف غ ت٦ر‏ حق من ڑا ہ4 والآیات الموضحة لذلك . 
قوله تعالی :۶ اوسسبوں انما ٹیٹھر پیہ بن تال مین لیا ۔ إلی قوله سے : ال 
نيد لاچ والاحالة علی بیانە سابقاً ۰ 33۰23۰٘۰٘ٛٗیکٌصطظی۰۰ہمفطڈ 


اٹ ث ب۸ر 


۳ھ 


۸۰۳ 


نار 


٦ج‎ 


۸۹۷م 


ٹسرس الموضوعات 


۹4۷ 





قوله تعالی : ٣‏ وَلاتحلف تسا لَاوَنم ا والاحالة علی بیانه سابقاً . 


قولہ تعالی: فا ودنا کک بل بای نز لا بقل اڑا 4 وبعض الایات 
الموضحة لہ ١‏ ک- بی یی جب ٤+‏ + + , +, + + + + ++++ی99٘۹٘۹٘ 
قوله تعالی : ہل حی دا ادن مارغہم تاب ۔ إلی قولہ ۔۔ اص 
والآایات المو تیج لُذلك موا و٤ف‏ ادف وو وو ہو وو٘و و ببھم 
5 ۰ دے ےم انی ان 27 سی مہ ا ِ 
رالایات الم ضحہ الف وربور وی بی ۱ ل٤و‏ بر وی و یمم 
قولہ تعالی : ٭* أَفلرِيدقَو اللہ والابات الم وضحة لذلك یت 
قولہ تعالی : و پر مرف روک موم لو میکروتک ہہ والاحالة علی بیانہ 
سابقا 9 110111111001++111+1 


قولہ تعالی: 9 ین يف لد . إلی قولہ- : کرھوں اچ والایات 


فوله تعالی: وآ کا اب اہ لحق طواههُم اتسدتِ الک لوت والارش ون فرو رک کا 


وعا ذیه بیان لذڈلٹك عی مات حاے یہ بجاو داع ےی ے داع ع یم یہ و یع اع اع ے ے ۔ لب می ءے 
قوله نعالی ُٗ بل ایہم بینگريم نَم إلی قولھ - : معرضورےے نکچ 
ریاقف۴ەا نان لذلك عی الایات +اراوھ ے ے او واعے و لاو وو ور وو ورپ یو ہم 
توله تعالی: ٭ آء 7 لم حا شکراع ریف حر وو بر لق کچ رالا حا 
علی ۰ سابقاً ہے ذکر أ ےہ الھراءة لہس دا وپ پا یراع اوھ د ے ے ےھ ۔ وبہ مھ ء 
ول تعالی: ط اك مغ إِل تل تُسَنیم کھت والاحااة علی ہیانہ سابقاً 
قوله تعالی: ۶ وان الدن لا نے پالاتفرۃ عن الس اط مہوت و کے والایة 
التی فیھا بیان ذلك <۶ك۶؟+07وتیمملاالااا ا ہںڑہ۔ یں 
قولہ تعالی : 8 وو رمنھم نتھم وِكثْفتا ما ما پھم بن ضر - إلی ول : 

َمْمَهُونلاگ والاحالة علی بیانہ سابقاً تب نت ا بت نت 
ول تعالی: ٣‏ وَلَقَدَ أَخدْتهُم اناپ إلی قوله سے : بتضعوں پآ کے 


والابات المو ضحة لذلك ج٤ا‏ اع داع ار وھ ہے د ا وم ہوم و و ٤و‏ بب ےپ ےہ ًّم ے 


د پا 


ک ام 


۸,۸۷۰ 


وی 
پیم 


ت ہی 


ت ۸۷م 


گر نہر 


٭ وش پک 


ذرث 8۹ اأضواء البانِ 


ون تعالی: ٭ تھو اث انتا نر اسم والانر ‏ إلی قوله - : 


ا۔م وو ےکم 


ا نج کل و الا حی ات على بیائه سابقاً ماے ا ےےے ے ا ےے ٌٗے تی ے و یپ و رع 
یسل اس ھی مرا تی رد 

قوله تعالی ٭ وھو آلزی درا کر فق ارس وَإِلَی تشم ین 0 ٭ والابات 

المو ضحة نذنك بر را را ہےر رھ ع رر ٤‏ رود در یت 

ا ے إا ے سو 

قولہ تعالی: ٭* وھوٰ ایی تی وَیی تب والاسانة ة علی بہانه سابقاً 

َ‫ -٣٢٘٢ا‏ ہک ےب ھا سے نا کک سے _ لے ه۵ -- 

قوله تعالیے: ٭ ولہ اث ار والٹھار افلا مقلورے کت ٭ والابات 

المو صصح لدلکك وا ےا ےم عء جہ عم ےھ "۔ رار"۔ رر ار"۔ رد ٤ع‏ رر ار ےر رو رو ےو ہے رر ے ‏ 


: سے یی سے 2.3 : ہے ہے کے ہار - حر جخہ ہر سے ا اج کر نی سے 
کولے تعا نے ٣‏ لد و 1 جدتا اع وعالت وت اذا من غن قے ۰ لا استحط 
بے وج ات 7 

سے نی والانات الو ضححة لا لٹث ٦‏ سس تصر ا اد ۱۱۰۱۷ کمممم کک .5 


سے کے 
لی سم 5 - : : کے ۳ ارے ہس 


فولہ تعائی؛ ظ و آلازیش ون فا فی فول ا نان درو با ٭ 
والاحالہ علىی بہان دذلك ساقا مم وّبادة مہا بستا 1 


٠‏ : س ماخ حر ہی کے جی حم ٔ_ گر می 
جو لہ سی ما اد اہ من با 1 ثول ۔_ عیا بصقوی لج 
والاحالہ علی باته سےاتغا رو یہ ٤٤ع‏ و و وو روم وہ و وہ وہ رر و وع 
قو اه تسا ا ہے کر سے ہے سے ےس پر ہے نب يپ عجر ےج سدحےرمےك]) آ۔٭* 
قولہ تع ٭ خل جب (ىاببق ما پوعحویکت ےت رپ خلا عجعتلی ئے الفور 
الشللمی وو والایات |ل ٠‏ ' إیصضاح لگ ہ٤‏ وب ا و دع 
75 َ‫ سے سد ٢ل‏ کر 7 ہے ےج حم ے ےھ سے 5 ثچر بر سے 
۳ کے رھ ۔-٭ ' َ‫ 
ان 00ت یا بہانه سائة وی وو ا ءءی یٹم 
حضرونں ہہ زا2 اه علی سا سابقا 
: سے پت گر ۴ سر -- ہت 1١‏ 
قوله تعالی: *٭ حی إِدا ام احدھم الو _ إلی قولے : کیہ کے و الارات 
الو ضحة لذلكں رر وی ہر ور ےر رر و ھپ رر و وھ ہ۱ ٤‏ ور مت 
١ -‏ ‌ 7 ۰ سی 1 7ر - سرحرےےےے۔ کے اض ای سے میں یہ سس ہہ ا می 
قوله تعالی: ٭ دا ىٍٔخ ق الصوں فلا انساب بانھم ء وصمد ولا بس ائظربت پان کہ 


وازالة اشکال لییٹا ۶ یں بعشں الات الرائیة 0 0 يى ‏ 9999 


ا اک 


خرف 


تق پر ہکم 


۸ء٦‎ 


ا ٹر کر 


پا ڈرہثر 


تر 


,۲۳ 


۸۹ 


ت ق 





مل د- - -‫ 
کے ۱" ٠‏ گر ۴ بر ےکر ار 1رر ۳ مک ےر ما طرر : 7 از کر ہدحتم“ ١‏ ہے ۲ : ٥.‏ 
کے نے تس کے . جا ہہ وحجوشم السا دشم نپا ۔- دزن کے رانا ات امو شضىحة 
۱ ٴ. : ×× 
لی شم بعٹس | و آھد ٠‏ 
جآ کل جج اڑے۔ بب طْ .2 سے ا سے .سی “ىد 
ترله تعای چھ کن مار کی ناد س إلی رنہ سے : قوماضصائرت ہے ٭ 
والاے ات الموضحة لذلک مع اقب الدی ھی اھر اس ا یم کر 


ول عالی: ایا ۔ الی فرلہ - : تلاکو 2 والایات 
الموضحة نلذلك. وفي البحٹ الآیات المینة ما یجاب بە أھل التار اذا 


کک رکا شرف تک ا ا ب ہو 


1 د جا بے 2 کا ھی ا ا ہے نے سہٌے۔ ےم تر 


7 ِ ِ٭- کل مس ای ۳ -ے 
ٹورے بجی ۔ 8 ہے جریم الوع ہیں سہڑا ام الاروت ین ا رالایات 


اتی ھی بمعتی ڈلٹ مم ذکر اوج القر اق ا ان رت آ.٭*٭ 


سھ ً ۳ 1 مٍ سے کس سے 7 مت ےط 
کم ہد نعائی : فان کو لہنٹر ف رض علد پٹ آ2 ۔ إئی تو نہ _ ؛! لفسٹیل 
کیا سر کی سج یئم .۔ : 1 ہر رم ۱ ۰ 
المادی .ے -۔ 'لابئات ا ج ےچین ندرلك کل ای جھ 37 اج 5 
۔۔ جح سے پٹ ہے - بجر۴ تی کت -- رگ ت وہر ےم "۔ ھ۔۔ لج : 
د ۱ ‫. 7٦ ۱ ٠‏ سکع رس سے خرجی گی ےل ےم ۱ - ےم ۴م 
قوالهہ نتعائليی . افحینم نما خافتکم عسکا وانک لی فو نے س ' ربکے 


سے ہے ید سس : . 
۴ے : 
سرک ۱ لے کو و الا اٹ الم خی ٭دہ چخاا٭ رہم مم ہے و رو رے ےو 4 , 8 
- ھ×٭ ۔× 00۱ و رص حر مل کسی لا سی سے - کے کرعہ عرہح-۔دھ٭ آ و - 7 
۱ تد اڑج انا ے اد ار اۓ 1٦ |٦‏ 1 
لو الہ بعائی غز ومن نع اث الاپ ماخ لا برعان لوہ -_ إلی قولہ _ : لا 
لم کو مر لا کس اوس سر - ١‏ 
پشضصلح : طض ریا پا والابات انسو ضحلے لنٹ گا 
' 80393 ۱ , سے رھ مھ سے گر 
ابضاح ان قولہ : ٭ لا رھان لم ہی لیس آه ھی شھرم محَالفة وتوجيه لگ کی 


کر ۳٣‏ ب حرف کل ہے کے حم سر شر ےم سی ے۲۳5 


قوله تعانی : وقل رپ اعشن ورجر وات سر این رن جج ا نیرت "9٢‏ 


ا اأاضواء الٰےاںْ 


الفھرس العام 


